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 מכתב ברכה
 מאת ראש ישיבת שעלבים הרב מיכאל הכהן ימר שליט"א 

'ספר מצוות קטן' או 'קצר', הוא ספר 'עמודי גולה', חיברו רבנו יצחק מקורביל מבעלי התוספות, בן דורו  

 -הצעיר של רבי משה מקוצי מחבר 'ספר המצוות'. בהמשך כונה ספרו של רבי משה 'ספר מצוות גדול'  

שהיה ספר הפסיקה סמ"ג, להבדילו מאחיו הצעיר ה'קטן'. רבי יצחק מקורביל הכיר את ערכו של הסמ"ג  

ביקש לעשותו לספר שימושי יהודי צרפת לקראת סוף תקופת בעלי התוספות, אך  יותר -העיקרי של 

לרבים ע"י השמטת המצוות שאינן נוהגות בזמן הזה, קיצור הדיונים שבו, וחלוקתו לשבעה 'ימים' לצורך 

עתיקו ולהפיצו, וכך הפך עידוד החזרה עליו כל שבוע. בהמשך ציווה רבנו יצחק על קהילות צרפת לה

הספר תוך זמן קצר לספר הפסיקה המרכזי של יהודי צרפת, והשפעתו התפשטה גם לאשכנז ולארצות 

נוספות. בן מקומו של רבנו יצחק הצעיר ממנו, רבנו פרץ בעל התוספות, הוסיף לספר הגהות והערות 

הספר. הספר עם הגהות רבות, ובמהרה הן הפכו בהעתקות הרבות של הסמ"ק לחלק אינטגרלי של  

ר"פ נהיה עם הזמן מקור פסיקה חשוב אצל הפוסקים שאחריו, כולל מרנן הבית יוסף והרמ"א. עשרות 

כתבי יד של הספר קיימים בעולם, יותר מכל ספר פסיקה קדום אחר, והוא גם נדפס כמה וכמה פעמים, 

רבה מדברי הסמ"ק מצוטטים אך כבר קדמונים שמו לב לכך שהרבה מהגהות ר"פ נכנסו לגוף הספר וה

 כהגהות ר"פ, וכמעט שאין שני כתבי יד ושני דפוסים זהים בעניין זה.  

יד ישיבתנו ומשנהו הרב מרדכי בועז, שנטלו -תיתי לידידיי הרב יואל קטן ראש 'מכון שלמה אומן' שעל

על עצמם הוצאה לאור מחודשת ומדויקת של הסמ"ק על פי כתבי היד העתיקים והמשובחים ביותר ועל 

פרץ ובינם פי הדפוסים הראשונים, עם הבדלה מוקפדת בין הנוסח המקורי של הסמ"ק לבין הגהות רבנו  

לבין ההגהות הנוספות שנספחו לספר במהלך הדורות. בעזרת צוות מחוקרי המכון הם הוסיפו למהדורה  

על הסמ"ג  לעבודתם  זו מצטרפת  לא בא כבושם הזה. מלאכה  ונספחים,  והפניות  ומקורות  ציונים  זו 

האחרים לקראת   השלם, 'אחיו הגדול' של הסמ"ק, ממנו כבר יצאו לאור שלושה כרכים ושלושת הכרכים

ה'ימים'  שלושת  מצוות  את  כולל  הסמ"ק  של  החדשה  המהדורה  של  הראשון  הכרך  הכנתם.  סוף 

 כבר בשלבי סיום. תהכרך השני ובו ארבעת ה'ימים' הנוספים נמצאהכנת הראשונים, וגם 

מחודשות  רב מהדורות  בעמל  להוציא  בועז,  מרדכי  ומשנהו הרב  קטן  יואל  הרב  המכון,  ראשי  זוכים 

ומדויקות של ספרי קדמונים רבים זה אחר זה, נכס עצום לכלל ישראל לדורות ותועלת רבה ללומדים, 

 ועל כך תודתי והוקרתי הרבה.

 בברכת כהנים באהבה 
 
 הרב מיכאל ימר

 
ראש הישיבה 



מהדורה חדשה מהודרת זו של הסמ"ק יצאה לאור

בעזרת תרומה נכבדה של בני משפחתו של

הר"ר דוד הרפנס זצ"ל

ובראשם מרת

אסתר בת ר' אליהו הרפנס ע"ה

נלב"ע בעש"ק שושן פורים קטן תשפ"ד

לעילוי נשמת

בעלה, הרב גרשום ב"ר יחזקאל ז"ל

אביו ר' יחזקאל ב"ר ראובן יואל ז"ל

אביה ר' אליהו ב"ר ראובן יואל ז"ל

אמה מרת חיה שרה ב"ר יצחק ע"ה

בתה, מרת טובה בת הר"ר גרשום ע"ה

נכדה נתנאל יהודה ז"ל ב"ר יצחק

תנצב"ה

-------------------------------------------

אלה אזכרה

מרת טובא בת אברהם ניסן

אשת ר' יחזקאל הרפנס

בנם אברהם יצחק ניסן

בנם ראובן יואל, בתם מרים

וכל הקדושים ממשפחתנו

שנהרגו בשואה על קידוש השם

מצבת זיכרון 
להאי ספרא רבה פאר משפחתנו מו"ל הסמ"ק מהדורת תרצ"ה

 מו"ה דוד ב"ר ראובן יואל הרפנס זצ"ל

ואשתו מרת חיה בת ר' שלמה ורצברגר ז"ל

וצאצאיהם

שרה אשת ר' שמעון יצחק לנדאו 

רחל אשת ר' שלמה ורצברגר 

חנה אשת ר' מאיר ורבין 

משה ואשתו חוה לבית שטקהמר 

יוסף מרדכי ואשתו בריינדא לבית לייכטאג 

שלמה ואשתו אסתר לבית קורנבלוי 

אליהו ואשתו מרים רבקה לבית אליעזר 

ועוד כ"ב נכדים

כולם קדושים וטהורים 

מִִשרפות הנאצים היו קבריהם 

נהרגו על קידוש השם בעשירי בסיון תש"ד 

ם מ ד ם  ו ק י ה' 

דוגמת החותמת של הרב דוד הרפנס זצ"ל

דוד הארפעניס
תופס ישיבה

פה ק"ק 
קלויזענבורג
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מבוא למהדורה החדשה של הסמ"ק*
על המחבר
על הספר

מנין המצוות של הסמ"ק
הגהות ר"פ

הגהות נוספות ופירושים על הסמ"ק
דפוסי הסמ"ק

ההחלפות בין הסמ"ק להגהות ר"פ
הפוסקים שמובאים בסמ"ק

מהדורתנו
תודות ודברי סיום

* * *
נספח: תולדות חייו של רבי דוד הרפנס הי"ד

על המחבר
בעלי  תקופת  סוף  לקראת  בצרפת  התורה  חכמי  מגדולי  היה  מקורביל  יוסף  ב"ר  יצחק  רבי 
התוספות. הוא נולד לקראת סוף האלף החמישי סביב שנת ד"א תתק"ע )1210(, ונפטר בכ"ח 
באייר בשנת מ’ לאלף השישי )1280(. הוא היה חתנו של רבי יחיאל מפריז, גדול חכמי צרפת 
גם לאשכנז. הוא למד  וגם הוא נחשב בימיו מגדולי החכמים בצרפת והשפעתו הגיעה  בזמנו, 
תורה אצל חכמי איוורא האחים בני רבי שניאור, וכן הוא מזכיר כרבו רב בשם רבי דוד שלא 

התברר מי הוא1.

ייל )היום קוֹרְְבֵּּיי-אֶֶסוֹן(  תלמידיו מתארים את רבם כצדיק וחסיד וקדוש. הוא שכן בעיר קוֹרֵבֵ
הסמוכה לפריז והחזיק שם ישיבה. תלמידי רבנו וכמה מגדולי הדורות שאחריו מזכירים את רבנו 

רבי דוד זה הוא מאורלינס, כמו שהוכיח פרופ’ שמחה עמנואל בספרו שברי לוחות עמ’ 203 והע’   1
71. הדעה שהוא רבי דוד ממיץ אינה מתאימה לסדר הזמנים ואינה סבירה. קיימת דעה שרבנו 
היה גיסו של רבנו מרדכי ב”ר הלל תלמיד מהר”ם מרוטנבורג, אך בשברי לוחות עמ’ 211-218 
הוכיח שהגיס המוזכר במרדכי אינו רבי מרדכי בן הלל עצמו אלא חכם לא ידוע בשם ר’ יוסף 

ב”ר אברהם מחבר ספר מתת, שגם הוא היה חתנו של ר”י מפריז.

 לעילוי נשמת

 איש תם וישר ירא אלקים ועובד ה’

 זהיר בכבוד הבריות

משכים ומעריב לבתי כנסיות ובתי מדרשות

ר' מנחם מנדל לובין זצ"ל

ב"ר צבי יחיאל

נלב"ע ט' באדר שני תשפ"ד

תודה מקרב לב לרב אביחי ניסים שליט”א מנוף הגליל שכתב סדרת מאמרים על ספר הסמ”ק  *
ופרסמם בקובץ ‘ישורון’ )במדור ‘הקולמוס והספר’ בכרכים מב ]תשפ”א[ עמ’ א’קצז ואילך, מד 
]תשפ”ב[ עמ’ א’קט ואילך, ו-מו ]תשפ”ג[ עמ’ תתקעה(, והרבה מדבריי במבוא מבוססים על 
דבריו. במבוא זה כתבתי את עיקרי הדברים, והרבה יותר ממה שכתבתי כאן נמצא במאמרים 
כאן  שכתבתי  רבים  לדברים  מקורות  וגם  רב,  חומר  שם  ימצא  בנושא  להרחיב  הרוצה  הנ”ל. 

בסתמא. תודה גם לידידיי הפרופסורים יהודא גלינסקי ושמחה עמנואל על סיועם הרב.
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והוא מובא פעמים רבות מאוד בטור ובב"י ובכל הפוסקים האחרים8. 

בעקבות העובדה שהשימוש בסמ"ק בצרפת ואשכנז היה נפוץ ביותר, והספר היה קיים כמעט 
בכל קהילה9, כתבו עליו כמה מגדולי ישראל הערות והשלמות והגהות. המפורסם והמקיף ביותר 
בין ‘מגיהי’ הסמ"ק היה רבנו פרץ ב"ר אליהו מקורביל, מאחרוני בעלי התוספות, בן עירו הצעיר של 
רבנו, שכתב הגהות לאורך כל הספר ובהן השלמות והוספות, וגם דעות החולקות על דברי המחבר. 
במשך הזמן הגהות רבנו פרץ הועתקו עם ספר הסמ"ק והפכו לחלק ממנו, אך במהלך השנים וברבות 
ההעתקות התערבו במקרים רבים דברי המחבר וההגהות, עד שלעיתים לא נודע מה הם דברי הסמ"ק 

עצמו ומה הן הגהות ר"פ, עובדה שגרמה פעמים רבות למבוכה אצל הפוסקים, וכדלהלן.

הספר נקרא ע"י מחברו ‘עמודי גולה’, אך כונה לאורך הדורות ‘ספר מצוות קטן’ )ולעיתים, גם 
ע"י קדמונים, ‘ספר מצוות קצר’(, כדי להבדיל בינו לבין ‘ספר המצוות’ של רבנו יעקב מקוצי, 
שרבנו הסתמך עליו הרבה, שכונה מאז ‘ספר מצוות גדול’ – סמ"ג, או בלשון רבנו פעמים רבות 
‘הספר הגדול’. בחלק מהדפוסים נקרא הסמ"ק גם ‘שבעה עמודי עולם’, אך כנראה מדובר בטעות 

וצ"ל ‘עמודי גולה’. 

כאמור רבנו חיבר את הספר בשני שלבים, בשלב הראשון חיבר רק רשימה של המצוות בסדר 
מיוחד שקל יהיה לציבור לזכור אותה – רשימה כסדר שבע הדבִרות הראשונות )‘אנכי’ עד ‘לא 
שישנן  כדי  )‘עמודים’(  חלקים  לשבעה  וחילקה  האדם,  ומעשי  הגוף  לחלקי  ובהתאם  תנאף’( 
כל אדם כל יום חלק אחד ממנה. רשימה זו היא ה’סימנים’ או ה’רמזים’ שנמצאים עתה בראש 
בכולן(,  )לא  המצוות  ברוב  דבריו  את  רבנו  הרחיב  התלמידים  בקשת  פי  על  בהמשך  הספר. 
הוסיף הסברים וכתב חלק מפרטי ההלכה שבמצוה, אבל גם בצורה זו נשאר הספר קצר יחסית 
וקל ללימוד, מעין ‘קיצור שולחן ערוך’ השווה לכל נפש. רבנו מציע באיגרתו ללומד שבכל 
מקרה של אי הבנה בספר או חסרון של פרטים למעשה שיעיין ‘בספר הגדול’ – הסמ"ג לר"מ 

נתן המובאת בראש הספר )ראה להלן עמ’ 26( בשם מהר”ם מרוטנבורג: ‘ראוי לכל אדם לסמוך 
עליו ]=על ספר עמודי גולה[, כי כל מה שכתב אבי זה הספר הוא אמת ויציב ונכון וקיים... אין 
נכון לשום תלמיד לחלוק עליו מסברת הכרס, ואם יחלוק יש לכל מבין להחשיב דבריו כהבל 
וריק וכחרס הנשבר’... ספר הסמ”ק מובא פעמים רבות גם שלא בשמו בספר האגודה, בספרים 

אורחות חיים וכלבו, בהגהות מיימוניות דפוס קושטא ועוד.
מעניין לציין שהב”י אה”ע סי’ קסט על סע’ ב )עמ’ תסו במהדורת שירת דבורה( מגיה את לשון   8
הסמ”ק מכוח קושיא שהייתה קשה לו עליו מהגמרא, כאשר הוא עצמו שם סי’ קמא על סעיף כד 
)עמוד רל בטור שירת דבורה( מביא את דברי תרומת הדשן שמביא חכם אחד שרצה להגיה את 
לשון הסמ”ק, והוא משיב לו שאין להגיה את הסמ”ק כי ‘אין לומר שכל ספרי סמ”ק שנתפשטו 

בגולה נפל בהם טעות’. ועי’ ב”ח שם שניסה ליישב.
הספר אף צורף במקרים רבים לסידור התפילות, כך שהשניים הועתקו יחד. ראה בדבריו של   9
פרופ’ גלינסקי ‘מה הפך ספר הלכה לרב-מכר בימי הביניים המאוחרים? עיון בסיבות להצלחתו 

של ספר עמודי גולה’ )נמצא ברשת(.

בכינוי ‘רבי יצחק בעל החוטם’2. יתכן שהכינוי נצרך כדי להבדיל בינו לבין כמה מגדולי הדורות 
בצרפת, וגם בארצות אחרות, שנקראו יצחק3.

נוסף לסמ"ק הותיר רבנו אוסף פסקים שנכתב ע"י תלמידיו שנקרא ‘פסקי רבינו יצחק מקורביל’ 
שיצא לאור בדורנו, וכנראה חיבר גם תוספות על הש"ס שמצוטטים אצל רבנו פרץ ואחרים, וכן 

פירוש על י"ג מידות שנמצא עדיין בכת"י4.

על הספר
בין שאר פעליו חיבר רבנו בסדר מיוחד את מנין המצוות הנוהגות בזמן הזה, כדי שיהיה קל לכל 
אדם לחזור עליהן ולזכור אותן בעל פה, וכך יזכור את המצוות שיש לעשותן, וגם ירגיש קשר למצוות 
שלמעשה לא הזדמן לו לעשותן וייחשב לו כאילו עשאן. הוא ביקש באיגרת מכל קהילות צרפת 
שכל אחד מהציבור יחזור היטב על הרשימה הזו כל שבוע, כדי שתהיה שגורה בפי כל איש ואיש. 
הוא אף ציווה ללמד את הנשים את המצוות שנוגעות להן, וכתב שגם הן תקבלנה שכר על הלימוד5. 
בהמשך על פי בקשת תלמידיו הרחיב את דבריו בחלק גדול מהמצוות שברשימה והוסיף להן הסבר 
ופרטים הלכתיים, וכך נוצר הספר שלפנינו, שחובר כנראה בשנת ל"ז, שלוש שנים לפני פטירתו6. 
הרשימה הנ"ל נותרה כסימנים )‘רמזים’( לספר. רבנו ציווה על כל קהילות צרפת להעתיק את הספר 
ואף לממן את העתקתו לאחרים וללמדו ברבים, ואכן הספר זכה לתפוצה גדולה מאוד, כך שהיום 
מצויים קרוב למאתיים ]![ כתבי יד של ספר הסמ"ק בספריות העולם )רובם בכתיבה אשכנזית(, 
 הרבה יותר מאשר כל ספר הלכה אחר. גם פוסקי הדורות שאחריו החשיבו את דעתו של רבנו7,

ע”פ כינוי ההגמון לרבן גמליאל בתענית כט, א.  2
3	 לכינוי החריג הזה גם טעם מוזר – הכינוי נבע מן העובדה שלרבנו צמחו שערות על החוטם, 
כנראה מעין שומה על אפו, כך מפורש בקדמונים )ראה למשל להלן עמ’ 25(. לא היה נראה 
לגדולי הדורות שהזכירו את רבנו בכינוי זה, וכנראה שגם לא לרבנו עצמו, שיש פגם בכינוי הזה, 
והדברים אומרים דורשני. המיוחס לרש”י שם פירש שבעל החוטם פירושו ‘בעל קומה וצורה’ או 
‘גדול הדור’, כך שיש בכינוי זה גם משמעות לשבח. יש לציין שיתכן שהיה עוד ‘רבי יצחק בעל 

החוטם’ קדום יותר, בדור שאחרי ר”ת, שמובא אצל כמה קדמונים, ואכמ”ל.
עי’ בספר שברי לוחות עמ’ 198-211.  4

ועי’ על כך להלן בנספח עמ’ תנט.  5
עי’ בספר שברי לוחות עמ’ 198. ועי’ על כל זה להלן עמ’ 25. וראה עוד על סידורו של הסמ”ק   6
 The Original Layout of the Semak: A Chapter in the גלינסקי  פרופ’  של  במאמרו 
 Development of the Glossed Hebrew Book. Diné Israel, Volume 37 (2023) (5783),

.pp. 1*-26*
למשל עי’ בשו”ת התשב”ץ ח”א סי’ נא )מהדורתנו עמ’ קטז( שרשב”ץ, שחי בספרד וצפון אפריקה   7
כמאה וחמישים שנה אחרי רבנו, מביא את דעת ספר עמודי גולה במצוה קנג בעניין סת”ם, 
וכותב: ‘דברי זה הספר הם קב ונקי, וכדאי לסמוך עליו בכל מקום... וכיון שמצינו רב לסמוך 
ההיתר עליו אין לחוש לאוסרו ולשנות המנהג’. דבריו דומים מובאים באגרת רבי מרדכי ב”ר 
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מעניין לציין שר"פ מכנה בכמה מקומות את רבנו המחבר בכינוי ‘אבי הספר’, ולעיתים בחלק 
מכתבי היד במקום ‘אבי הספר’ כתוב ‘רבנו יצחק’ או ‘וכן פירש בפנים’ וכד’. כינוי זה ‘אבי הספר’ 
מופיע בראשונים, בעיקר בסוף תקופת בעלי התוספות בצרפת על מחברי ספרים שונים, אבל 
נראה שבמיוחד זכה בו רבנו. גם בסמ"ק מצוריך מכנה כך את ר"י מקורביל כמה פעמים, וגם 
המהרי"ק בשו"ת סי’ צח מכנה את רבנו ‘ר"י מקורביל אבי הספר בפנים’, לאפוקי מר"פ שכתב שם 

אחרת. וכן הוא בארחות חיים ובכלבו ובמקומות נוספים14. 

הגהות נוספות ופירושים על הסמ"ק
הסמ"ק שימש כבסיס גם לגדולי ישראל אחרים לכתוב עליו הגהות ותוספות. רבי משה מהעיר 
צוריך שבשווייץ שחי עוד בדורו של רבנו )נפטר סביב שנת ע’, שלושים שנה אחרי רבנו( כתב 
וליקט הערות והגהות רבות על הסמ"ק, בכמות הרבה יותר גדולה מהספר עצמו, ובהן פסקים 
ודעות הלכתיות של גדולי צרפת ואשכנז סביב לשון הסמ"ק. הספר שכונה ‘סמ"ק מצוריך’ היה 
בשימוש של פוסקים רבים במהלך הדורות, ונדפס רק בדורנו ע"י הרב יצחק רוזנברג. עוד כת"י 
עם הוספות והסברים לסמ"ק, שנכתב סביב שנת רכ"א ולא ידוע מי חיברו, נדפס בפעם הראשונה 
בדורנו בסוף הסמ"ק במהדורת ‘צביון העמודים’ )ראה עליה להלן(. הערות והסברים על הסמ"ק 
בשם ‘הגהות חדשות’ כתב הגביר הגאון רבי יהושע צייטלין שחי בזמן הגר"א, והם נדפסו בדפוס 
בדפוס  הסמ"ק  נדפס  תשי"ט  בשנת  יורק  בניו  הש"ס’.  ‘מסורת  מעין  בתוספת  תק"פ,  קאפוסט 
צילום של מהדורת סאטמר )ראה עליה להלן( בתוספת הערות ומקורות בשם ‘אמרי יהוסף’ מאת 
הרב חיים יהוסף רלב"ג מניו יורק. הרב צבי שפירא, נכדו של רבי רפאל שפירא ראש הישיבה 
‘צביון העמודים’.  רבים, בשם  רוב הסמ"ק בכרכים  פירוש מקיף על  וולוז’ין, כתב  האחרון של 
הכרך הראשון יצא לאור בשנת תש"ך, והכרך השמיני בתש"ס ובו הגיע עד מצוה קצו )מתוך 
רצ"ד המצוות שבסמ"ק לפנינו(. לאחרונה הוציאו לאור בניו בתשפ"ג כרך תשיעי ובו ביאורים 

עד מצוה רא.

ראשון לגוף שלישי – פרק בתרבות הכתיבה באשכנז בימי הביניים’ )תרביץ פא ]תשע”ג[ עמ’ 
ואילך( כותב שמחה עמנואל שלשון הסמ”ק הנדפס הרבה פעמים אינה מקורית אלא   431
שונתה מגוף ראשון לגוף שלישי, ואחת הדוגמאות שלו היא מסימן צז, שם בדפוס כתוב ‘ומורי 
הר”י אבי הספר אומר מפי רבותיו’ ובסמ”ק מצוריך עמ’ רח כתוב ‘ואני אוסר מפני רבותיי’ 
)ועי’ להלן עמ’ רנב הע’ 74(. ובמצוה רלה הסמ”ק מכנה את הסמ”ג ‘אבי הספר הגדול’, אבל 

בנדפס טעה וחשב שזו דעת הסמ”ק וכתב ‘כן היה נוהג מורי’.
פרופ’ י”ש שפיגל בעמודי הספר העברי כרך כתיבה והעתקה עמ’ 399 כותב על המנהג שהיה קיים   14
להתייחס אל מחבר הספר כמי שמוליד את ספרו, ומביא לזה מקורות רבים. הוא מזכיר שהמדפיס 
בהקדמה לדפוס קושטא בעקבות ר”פ מכנה כך את מחבר הסמ”ק. בעל ההגהות על ספר נייר 

)לחכם אנונימי מצרפת בסוף תקופת בעלי התוספות( מכנה את מחבר הספר ‘אבי הספר’.

מקוצי שעליו הוא התבסס בחיבור ספר המצוות הקצר שלו, ושם ימצא הלומד הסבר ותשובה 
עשה  ושהמעתיק  מוגה  שלפניהם  שהטופס  לוודא  הלומדים  את  מזהיר  הוא  עוד  לספקותיו. 

מלאכתו באמונה.

מנין המצוות של הסמ"ק
קשה לבחון מה הייתה שיטת רבנו במנין המצוות, מפני שעקב זה שלא מנה את המצוות שאינן 
ושס"ה  היה צריך לטרוח להתאים את המצוות שעסק בהן לרמ"ח עשין  הזה לא  בזמן  נוהגות 
לאוין. ברור בכל אופן שרבנו לא הרגיש מחויב לנקוט בסדר המצוות של הסמ"ג, הספר שעליו 
סמך, וגם לא בסדר מנין הרמב"ם או כל שיטה אחרת )ראה להלן עמ’ 26(. כתב על כך רבי יוחנן 
והזמן במה  סי’ קפה( ש’לפי צורך השעה  )הובא בשו"ת מהרי"ל החדשות  ב"ר מתתיהו מפריז 
שהיה הדור פרוץ שׂם ה’ בפיהם רוח הקודש לקצר או להאריך, לעשות עיקר מדבר לקבוע בלב 
ואחר  יתיישב הרבה מן השינויים מה שלפעמים אחד עשה עיקר דבר אחד  ובזה  לזלזל,  שלא 
יהפוך לפי דורו ומקומו’. כך למשל הוסיף רבנו את מצוה י ‘ומלתם את עורלת לבבכם’ - לאהוב 

את התוכחות ואת המוכיחים, את מצוה טו שלא להיות צדיק בעיניו, ועוד10.

הגהות ר"פ
גם רבנו פרץ ב"ר אליהו מקורביל למד בצעירותו אצל גדולי איוורא רבי משה ורבי שמואל 
ורבי יצחק בני רבי שניאור, ובהמשך היה תלמידו של רבי יחיאל מפריז, וגם למד אצל מהר"ם 
מרוטנבורג כתלמיד חבר. ר"פ היה רב וראש ישיבה בעיר קורביל בחיי רבנו. הוא נפטר כנראה 

בשנת נ"ז, י"ז שנים לאחר רבנו11.

רבנו פרץ מפורסם כעורך ‘תוספות רבנו פרץ’, וכן כתב הגהות על ספר תשב"ץ לתלמיד מהר"ם 
מרוטנבורג, כנראה אחרי שכתב את הגהותיו על הסמ"ק. ההגהות על הסמ"ק נכתבו כנראה בין שנת 
מ’ לשנת נ’, אחרי פטירת רבנו יצחק12. בהגהותיו על הסמ"ק האריך ר"פ במקום שנראה היה לו 
שרבנו קיצר, חלק עליו במקום שדעתו הייתה שונה, ולעיתים הוסיף דברים בשם רבותיו. הפוסקים 
מניחים שבמקום שלא העיר ולא חלק כנראה שהוא מסכים להלכה לדברי רבנו. חלק מההגהות 

נכתבו ע"י תלמידיו בשמו, ואפילו בהגהות שהוא כתב בעצמו הוא מוזכר לעיתים בגוף שלישי13. 

 ”Law, Liturgy, and Intent: Isaac of Corbeil’s גלינסקי  י”ד  פרופ’  של  במאמרו  ועי’   10
 Liturgical Innovation in Thirteenth-Century France,” Jewish Quarterly Review,

.114 (2024): 235-261
עי’ שברי לוחות עמ’ 217.  11

במצוה צו הגהה אות ב )אות יז בדה”ר; להלן עמ’ רלה( מוזכר מאסרו של מהר”ם מרוטנבורג,   12
אך יתכן שאלו הם דברי מעתיק ולא דברי ר”פ.

לעיתים פסקים של ר”פ צוטטו כאילו מקורם בהגהותיו לסמ”ק למרות שאינם שם, עי’ למשל   13
ב”ח יו”ד סי’ קצה על שו”ע סע’ ה )עמ’ קנה במהד’ שירת דבורה(, ובהע’ כז שם. במאמר ‘מגוף 
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מהספר הוא השתדל להקפיד שהמקורות וההערות המאוחרות ייכנסו לגוף הספר במוסגר, והגהות 
ר"פ ירוכזו בתחתית העמוד. בהערות שבשולי כל עמוד במהדורתו נמצאות הערותיו, הגהות ר"פ, 
והגהות אחרות שנעתקו מדפוס קרקא וחלקן נוספו על ידו, וכל הערה צוינה באות. בספרי מחברי 
הדורות האחרונים הגהות ר"פ צוינו על פי האותיות האלו. לא תמיד הצליח הרב הרפנס להיות 

עקבי בכללים שהוא קבע, בין השאר מפני שבחלק מזמן ההדפסה לא נכח במקום הדפוס.

בשנת תשס"ה יצאה לאור ע"י הוצאת ‘יריד הספרים’ מהדורה חדשה של הסמ"ק על פי מהדורת 
קרימונה, עם תיקוני השמטות הצנזורה על פי מהדורת קושטא. 

ההחלפות בין הסמ"ק להגהות ר"פ
הש"ך כבר מעיר ביו"ד סי’ לב ס"ק ט ש’מצינו הרבה פעמים שהפוסקים כינו להגהות סמ"ק 
בשם סמ"ק’. לגבי הב"י שהשתמש בדק"ש הדבר מתבקש, מפני שהחלוקה שם בין גוף הספר לבין 
הגהות הר"פ לא ברורה וכנ"ל, אך גם הפוסקים שהשתמשו בכתבי יד של הסמ"ק לפני שנדפס, 

ובדפוסים האחרים אחרי הדפסתו, פעמים רבות לא דקדקו בעניין זה19. במהדורתנו השתדלנו 
מאוד להבחין בין נוסח הספר עצמו לבין הגהות ר"פ בעזרת השוואה לכתבי יד שבהם אין כלל 
הגהות של רבנו פרץ או שהגהות ר"פ נמצאות בגיליון ולא בתוך הספר עצמו, ובינן לבין הגהות 

ותוספות אחרות, כפי שיבואר להלן. 

או  בט"ס  מחליפים  שפוסקים  מצוי  הר"פ,  הגהות  לדברי  הסמ"ק  דברי  בין  להחלפות  נוסף 
בשגרא דלישנא בין הסמ"ג לסמ"ק.

הפוסקים שמובאים בסמ"ק
הר"פ,  ובהגות  בסמ"ק  מובאים  וכנ"ל,  בסמ"ק  רבים  פסקים  מבוססים  שעליו  לסמ"ג  נוסף 
שהוא  הסמ"ג  בדברי  מקורם  חלקם  שלפניהם,  מהדורות  רבים  פוסקים  רבות,  פעמים  לעיתים 
גאון,  שרירא  רב  בה"ג,  בשמם  מוזכרים  הגאונים  בין  הסמ"ק.  מדברי  להרבה  המקור  כאמור 
רה"ג, שימושא רבא, רס"ג, רב נטורנאי גאון, רב ניסים גאון; מראשוני צרפת ואשכנז מוזכרים 
ר"י  עלם,  טוב  ר"י  ויטרי,  מחזור  רש"י,  יקר,  בר  ר"י  הלוי,  ר"י  הרוקח,  בעל  ר"א  החסיד,  ר"י 
בכור שור, ר"ת, רשב"ם, ריב"ם, ר"י, רבי אלחנן, רבי טוביה, ריב"א, רבי יהודה, השר משאנץ, 
אליהו,  רבי  מפריס,  יחיאל  רבי  דיבניט,  יוסף  רבי  מקוצי,  השר  איוורא,  חכמי  נתנאל,  רבי 
ורבנו רמב"ם  רי"ף20,  ר"ח,  ספרד  מחכמי  מרוטנבורג;  ומהר"ם  תרומה,  יראים,  נתן,  בר   ר"י 

עי’ חיד”א בשו”ת יוסף אומץ סי’ מח שכתב שפעמים רבות הפוסקים קוראים להגהות סמ”ק   19
בשם סמ”ק, ואין בכך תימה. ועי’ יו”ד סי’ צד סע’ ה שהש”ך ס”ק טו כותב שהפסק בשו”ע מוטעה 
מחמת שלפני מרן הב”י היה מונח סמ”ק בדפוס מוטעה ולכן הבין שר”פ הסכים לסמ”ק, אך 

באמת ר”פ חולק על הסמ”ק, וממילא להלכה אין לפסוק כשו”ע בזה.
בלקט יושר יו”ד הל’ שמחות )מהדורתנו עמ’ קסב אות יא, בדפו”ר עמ’ 85( כותב השואל ש’דרך   20

דפוסי הסמ"ק
לראשונה נדפס הסמ"ק בקושטא כנראה בשנת ע"ר )כינוי דפוס זה במהדורתנו הוא דק"ש(, 
ידוע  היה  שלא  וכמעט  המזרח,  בקהילות  והלומדים  החכמים  את  בעיקר  שימש  הזה  והדפוס 
באירופה. כמה עשרות שנים אח"כ בשנת שט"ז נדפס הסמ"ק בקרימונה שבאיטליה )כינוי דפוס 
אך  בשער,  שמפורש  כפי  קושטא  דפוס  את  הכיר  המדפיס  דק"ר(.  הוא  במהדורתנו  קרימונה 
כנראה שהיו לו גם מקורות אחרים בכת"י כי במקרים רבים הנוסח של הפנים וההגהות שונה, 
נוסף לשיבושים רבים שגרמה לו הצנזורה. הדפוסים הבאים נדפסו על פי דפוס קרימונה – דפוס 
קראקא שנ"ו, אחרי הפסקה גדולה - ליאדי תקס"ה, קאפוסט תק"פ, ואחרי הפסקה גדולה נוספת 
בסאטמר תרצ"ה בעריכת רבי דוד הרפנס הי"ד מקלויזנבורג, שהשתמש בעיקר בדפוס ליאדי. 
מהדורת הרפנס שימשה את הלומדים כמעט באופן בלעדי בדורות האחרונים, והיא גם צולמה 

כמה פעמים )כינוי דפוס סאטמר תרצ"ה במהדורתנו הוא דה"ר(15. 

לדפוס קושטא שנדפס כאמור מכת"י צורפה מעין הקדמה גם היא מכת"י מאת תלמיד מהר"ם 
מרוטנבורג ר’ מרדכי ב"ר נתן16, שמביא עובדות ושמועות מתלמידי רבנו )דבריו נדפס להלן(. 
בדק"ש הגהות ר"פ נמצאות בתוך הספר כהמשך לדברי רבנו ובאותו גופן עם ציון ‘הגהה’ בתחילה 
ו’ע"כ’ בסוף, אך פעמים חסרים שני הציונים האלו או אחד מהם כך שההגהות נבלעות בגוף הספר 
או שלא ברור מקום התחלתן או מקום סופן. מהדורה זו הייתה לפני מרן הב"י17 ולא הייתה לפני 
גדולי אשכנז – שלפניהם עמד בדרך כלל דק"ר ואח"כ דפוס קראקא, והרבה אי הבנות מתבררות 
בעקבות ידיעת עובדה זו18. הגהות ר"פ בדפוס קרימונה סודרו בטור נפרד או ב’חלונות’ בתוך 
הספר. בדפוס קראקא נוספו הפניות לשו"ע, בעיקר כאשר פסק השו"ע אינו זהה למסקנת הסמ"ק.

הדפוס האחרון לפני השואה היה מהדורתו של הרב דוד הרפנס זצ"ל הי"ד, ת"ח מופלג ואוהב 
ספר )ראה עליו להלן(, שבמאמץ גדול הכין מהדורה חדשה ומתוקנת לפי האפשרויות שעמדו 
לפניו. מהדורה זו וצילומיה עמדו מאז לפני לומדי הסמ"ק עד עתה. הוא ניסה להפריד בין הגהות 
ר"פ ושאר ההגהות לבין דברי רבנו המחבר, כפי שהוא מתאר בהקדמתו המובאת להלן. בחלק 

הש”ך יו”ד סי’ צד ס”ק טו מזכיר סמ”ק דפוס ונציה, אך כנראה שזו ט”ס או שיגרא דלישנא )הוא   15
עצמו מזכיר קודם את הסמ”ק שנדפס בקק”ק, וכנראה שהוא מתכוון לק”ק קרימונה(. הש”ך שם 
כותב שהפסק בשו”ע מוטעה מחמת שלפני מרן הב”י היה מונח סמ”ק בדפוס מוטעה ולכן הבין 
שר”פ הסכים לסמ”ק, אך באמת ר”פ חולק על הסמ”ק, וממילא להלכה אין לפסוק כשו”ע בזה.

 Budapest, National Széchényi Library, Fol. 5 כך מפורש בדק”ש, אך בכת”י בודפסט  16
התלמיד מזוהה כרבי יצחק משטרסבורק, זקנו של ר’ מרדכי הנ”ל.

הב”י סיים את המהדורה השנייה של ספרו בשנת די”ש, ומהדורת קרימונה נדפסה בשנת שט”ז.  17
בדומה להגהות מיימוניות, שלפני מרן הב”י עמדו ההגהות שבדפוס קושטא ששונות בהרבה   18
מההגהות שבדפוס ונציה, ורק בסוף חיבור ספר הב”י הגיע אליו הרמב”ם דפוס ונציה ומשם הוא 

מציין להגהות בנוסח החדש, בעוד שגדולי אשכנז לא הכירו כלל את הגה”מ דפוס קושטא. 
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ר"פ בכל מצוה באות מוקפת בסוגריים מרובעים, ולצידן השארנו בסוגריים עגולים את מספר 
ההגהה בדה"ר.

עקב הכמות הגדולה של חילופי הנוסח הושמטו מרשימת שינויי הנוסחאות שינויים שנראו 
לנו חסרי משמעות, שהרי אין לדבר סוף, כמו כן בחלק מהמצוות לא נמצאו שינויי נוסחאות 
משמעותיים. כשיש כמה עדי נוסח אך יש ביניהם שינויים קלים, נבחר אחד מהם ולא צויינו כל 

השינויים. 

להלן רשימת כתבי היד שבהם השתמשנו לקביעת הנוסח בפנים הספר, ומהם צוינו רוב שינויי 
הנוסחאות בשנ"ס:

נ – נים Nimes BM 26 נעתק בשנים בהם היה מהר"ם מרוטנבורג במאסר )לפני שנת נ"ז(. כת"י 
מדויק מאוד. המעתיק הקפיד לשמור על דברי המחבר בגוף ראשון. קיימות בו הוספות מאת ר"פ 

ומעט משל אחרים. בדרך כלל ההגהות מופרדות מגוף דברי המחבר ב’חלונות’.

)בשנים  המחבר  רבנו  בחיי  עוד  כנראה  נכתב   )1056(  11639 הבריטית  הספרייה  לונדון   - ל 
ל"ט-מ’(. אין בו כלל הגהות מרבנו פרץ. המעתיק שינה את נוסח דברי רבנו מגוף ראשון לגוף 

שלישי.

מ – מילאנו AMBROs X 111 Sup הועתק באשכנז סביב שנת ע’. יש בו מעט הערות של ר"פ 
ורק בתחילת הספר, וקל לזהותן כי הן נמצאות בגיליון הספר ולא בתוך דברי המחבר. 

פ - פריז 643 הועתק כנראה לפני שנת נ"ז. כת"י צבעוני עם הגהות ר"פ, אך לפעמים ההגהות 
נמצאות בתוך גוף הספר. יש בו השמטות וט"ס רבות.

נוסף עליהם השתמשנו בשני הדפוסים הראשונים שתוארו לעיל, דפוס קושטא )דק"ש( ודפוס 
קרימונה )דק"ר(.

בשעת הצורך השתמשנו גם בכתבי היד הבאים:

א - אוקספורד Mich. 41 Neub 877. – נעתק בשנת נ"ז. יש בו הגהות ר"פ בדרך כלל בנפרד 
מגוף הספר, ובדרך כלל ההגהות נשמרו בשלמותן.

ב - פריז 386 – כת"י ספרדי. יש בו מעט מהגהות ר"פ. יתכן שנכתב בחיי ר"פ.

ג - פריז 389 – נעתק סביב שנת ס’. ההגהות מסומנות בו באופן ברור.

ה - פארמה 2766 – דומה בנוסחו לכת"י נ.

ו -ליפציג 9 – נעתק בשנת ס"ה. כולל הגהות רבות, לא ברור שכולן מאת ר"פ. יש בו הוספות 
בדברי ר"פ שלא נמצאות בכתבי היד האחרים.

ז - פריז 379 נעתק לפני שנת ס’, דומה בנוסחו לכת"י ו דלעיל המאוחר לו.

ממהר"ם  ולא  חותנו  מפריז  מר"י  דברים  מביא  לא  עצמו  רבנו  מאיטליה.  הערוך  ובעל  יונה21, 
מרוטנבורג בן דורו.

מהדורתנו
במהדורה זו השתדלנו להחזיר עטרה ליושנה ואת הנוסח למקורו. בעצת ידידי פרופ’ יהודא 
גלינסקי ביססנו את נוסח הסמ"ק על כת"י נים שהוא כת"י עתיק ומדויק במיוחד )המעתיק הקפיד 
בין השאר לנסח תמיד את דברי רבנו  המחבר בגוף ראשון, ובדרך כלל ההגהות שבכתה"י הן 
הגהות ר"פ עצמו, והן אינן נמצאות בגוף הספר אלא בחלונות נפרדים או בגיליונות(, והשתמשנו 
בעוד תריסר כתבי יד מובחרים ובדפוסים הראשונים הנ"ל כדי להגיע לנוסח המדויק ביותר לפי 
עניות דעתנו. שינויי הנוסח העיקריים צוינו במדור שינויי הנוסחאות בסוף הספר, והחשובים 
הרפנס,  )=דפוס  בדה"ר  הנוסח  שבהם  המקומות  גם  צוינו  בהערות  הדף.  על  בהערות  שבהם 
וכנ"ל שונה באופן משמעותי מהנוסח  מהדורת סאטמר תרצ"ה( שבשימוש בדורות האחרונים 
שבמהדורתנו. כאמור נמצאים בספריות העולם כמאתיים כתבי יד של הסמ"ק, וכמובן שאי אפשר 
להשתמש לבדיקת חילופי הנוסחאות בכולם, ולכן בעצת פרופ’ גלינסקי השתמשנו בנוסף לכת"י 
נים הנ"ל בשלושה כתבי יד קדומים ומשובחים נוספים )ראה להלן( ושני הדפו"ר כדי לקבוע את 

הנוסח, ובשעת הצורך השתמשנו בכמה כת"י אחרים, כפי שיצוין להלן.

בין הגהות הר"פ לגוף הספר,  אחת המעלות הגדולות של מהדורתנו היא ההפרדה הברורה 
עניין שכאמור התחבטו בו גדולי ישראל מאז ומתמיד. בכמה מכתבי היד הישנים לא נמצאות 
רוב הגהות הר"פ, וכך ניתן להפריד באופן ברור בין דברי המחבר לבין ההגהות שנוספו בהמשך. 
ואינם לר"פ.  ובדפוסים  היד  ר"פ את ההגהות שנוספו בחלק מכתבי  במקביל הפרדנו מהגהות 
אחרי שיקול דעת מעמיק החלטנו להכניס את הגהות הר"פ לתוך טקסט הסמ"ק בהזחה פנימה 
ובאותיות מודגשות, כאשר ההגהות שנמצאות רק בחלק מכתבי היד ואין ודאות שהן לר"פ צוינו 
‘מיוחס לר"פ’. את ההגהות וההוספות שקרוב לוודאי אינן לר"פ, ואת  בסופן בסוגריים בהערה 
ההוספות שנוספו בדפוסים, הורדנו להערות בשולי העמוד22. כמו כן מסִפרנו מחדש את הגהות 

הסמ”ק בכל מקום שחולק על האלפס הוא כותב וצ”ע באלפס’, ולכן הוא תמה שבעניין שבו 
הוא עוסק לא כתב הסמ”ק לשון זו למרות שהוא חולק על הרי”ף. אך הדברים תמוהים, מפני 
אופן  בכל  דווקא.  ר”פ  ובהגהות  בסמ”ק,  ספורות  פעמים  רק  מופיעה  באלפס’  ‘צ”ע  שהלשון 

מהר”י איסרלין בתשובתו לשואל לא מתייחס לנקודה זו.
רבנו יונה, בשמו או שלא בשמו, מובא בעיקר בהגהות המיוחסות לר”פ, היינו שיתכן שאינן לר”פ   21

אלא הוספות מאוחרות יותר.
כל הגהה שנמצאת בכת”י נ הקדום והמדויק הנחנו שהיא של ר”פ עצמו. הגהה שחסרה בכת”י   22
נ ובכת”י מ ובכת”י פ אך נמצאת לפחות בכמה כתבי יד אחרים אנו בספק אם יצאה מידי ר”פ, 
ולכן כינינו אותה ‘מיוחסת לר”פ’. הגהות שנמצאות רק בחלק קטן מכתבי היד או רק בדפוסים 

הוכנסו להערות השוליים.
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נספח: תולדות חייו של רבי דוד הרפנס הי"ד23
הרב דוד הרפנס זצוק"ל הי"ד היה איש אשכולות, מושלם בתורה, פרישות וחסידות. רבי דוד 
נולד בשנת תרמ"ב בעיירה סלווה בהונגריה הגדולה, היום רומניה, לאביו ר’ ראובן יואל ולאמו 
מרת מרים. מילדותו ניכרה חוכמתו הרבה. הוא התקדם בלימודיו התורניים בקצב מהיר, ומשחר 
ילדותו רכש ידיעות רבות בספרים השונים. בהיותו בן שבע שנים בלבד כבר למד גמרא בכוחות 

עצמו, וגם היה בקיא בתנ"ך.

בהיותו בן שמונה שנים ביקר בבית הוריו בעיירה טלץ’ )בדרום צ’כיה, קרוב לאוסטריה( דודו 
ר’ מנדל שאול קינד, וכאשר ראה את הילד המחונן שאין מי שילמדו תורה בעיירתו הציע להוריו 
לפרוס עליו את חסותו ולקחתו עמו לעירו מאסיף, שם יקבל תורה מרב העיר. ואכן כשעמד הרב 
על כשרונותיו וכוח רצונו הסכים ללמד אותו בעצמו למרות גילו הצעיר, וכך עשה עד שהגיע דוד 
לגיל מצוות. כשחזר הנער לבית הוריו בגיל שלוש עשרה כבר היה בקיא בתורה. נוסף על כך היה 
לו כישרון ספרותי נדיר, והוא עמד בקשרי מכתבים עם כמה מגדולי דורו. באחד מחילופי מכתביו 
כשהיה סביב גיל בר מצוה פנה דוד במכתב אל הגאון בעל ‘ערוגות הבושם’ אב"ד חוסט. כאשר קרא 
הגאון את מכתבו בטוח היה כי מדובר בת"ח מבוגר, ובמכתב התשובה הוא פתח בתארים נכבדים 
כראוי לרב גדול. כדי שלא לגנוב את דעתו כתב לו דוד מכתב בו הוא מעמיד את הגאון על טעותו: 
‘אני הקטן איני ראוי להיות אפילו מתלמידיו הכי צעירים, כ"ש שהתארים שתלה בי בטעות יסודם, 
ואינם הולמים אותי כלל, לא משום גילי ולא מחמת ידיעותיי בתורה’. הגאון לא איחר את מכתב 
תשובתו: ‘אם אכן מכתבך פרי עטך הוא, ותוכנו הוא פרי מחשבותיך, והנך עוד צעיר לימים, א"כ 
כ"ש שראוי הינך לאיצטלא זו, משתוקק אני להכירך, ומאושר הייתי אילו היית נמנה בין תלמידיי’. 
דוד שמח מאוד להצעה זו. חמש שנים עשה דוד בישיבתו, עד שנעשה לתלמידו המובהק. לאחר 
חמש שנים כשהוא מלא וגדוש בתורה וחכמה חזר לביתו, ובידו גם כתב סמיכה לרבנות. בהגיעו 
עבודתו  את  עשה  והוא  הקהילה,  של  הרוחנית  ההנהגה  לידו  נמסרה  טלץ’  בעיירה  הוריו  לבית 
לימוד  וחבורות  קדישא  חברה  יסד  והוא  מהשלטונות,  רשמית  בהכרה  זכתה  הקהילה  באמונה. 
מסודרות כנהוג בקהילות גדולות. בהמשך מונה לרבה הרשמי של העיירה, אך על פי דרישתו לא 
קיבל על כך שכר, כדי שלא לפגוע ברב המחוז שאליו השתייכה הקהילה לפני שקיבלה אוטונומיה.

הייתה לרבי דוד אהבה יוצאת דופן לספרי קודש, ובראש מעייניו עמד להגדיל את ספריית בית 
המדרש בעיירה. כל פרוטה מיותרת שהייתה לו היה משקיע בספרייה, והוא גם השפיע על אנשים 
פרטיים לרכוש מכספם ספרים, ותמורתם קבע עמהם עיתים לתורה. וכשהיה זר נכנס לביהכ"נ 
לא יכול היה לתאר לעצמו כי ספרייה גדולה זו שייכת לקהילה המונה רק כמה עשרות משפחות, 

ושאת כל זה עשו רבי דוד ובני קהילתו בכוחות עצמם.

נכתב כחסד של אמת לכבודו של רבי דוד הרפנס הי”ד שהוא ומשפחתו נשמדו בשואה. התודה   23
עוד  )וראה  דודו-זקנו  על  החומר  רוב  את  לי  שמסר  נר”ו  הרפז  יצחק  עו”ד  הרב  אחיו  לנכד 

בהרחבה בספר טלץ’ מאת יחזקאל הרפנס(.

ויש בה  נ  נ"ז. דומה בנוסחו לכת"י  - אוקספורד Opp. 338 Neub 874. נעתק לפני שנת  ח 
הוספות רבות שאינן מגוף החיבור.

ר - פארמה 1940/1 – נעתק לפני שנת נ"ז. הסופר טוען שהיה בעיר קורביל וראה את כתב ידו 
של רבנו פרץ, אך קיימים שינויים והשלמות בנוסח שספק אם הם מקוריים. 

למרות שהבסיס למהדורתנו הוא כת"י נים, בכל זאת השארנו את סדר מנין המצוות כפי שהוא 
מקובל בדפוסים האחרונים )וראה בסוף הספר עמ’ תק את טבלת השינויים במספור המצוות בחלק 
מכתה"י והדפוסים(. יש לציין שבמהדורת קרימונה חסרה מצוה עו, וזה גרם לטעות במנין המצוות. 
בדה"ר נפלה טעות במנין הסימנים שבראש הספר ממצוה רכג עד רפב - מצוה רכג כוללת בסימנים 
גם את מצוה רכד, ומשם הסימנים חסרים אחד עד סימן רפב. בתוך הספר הסימון למצוה רפב נמצא 
פעמיים, בהלכות שבת ובהלכות עירובין שאחריהן, וממצוה רפג המנין שווה בסימנים ובגוף הספר. 
כל הדברים האלו תוקנו בעז"ה במהדורתנו. הסימנים ממשיכים עד סי’ שכ למרות שהספר מסתיים 
בסי’ רצד, כנראה שרבנו לא מצא מקום להאריך בגוף הספר בהלכות עריות שהן סימנים רצה-שכ.

רבנו וגם ר"פ משתמשים מדי פעם במילים לועזיות כדי להסביר את דבריהם כדרכם של רש"י 
ושל ראשונים אחרים, ובעז"ה בסוף הכרך הבא תבוא רשימת הלעזים ותרגומם.

תודות ודברי סיום
בשבח לאל יתברך אנו מגישים לפני הלומדים מהדורה חדשה ומתוקנת זו של הסמ"ק, בתקווה 
שתמצא חן בעיניהם ותועיל לדיוק בלימוד ובפסיקת ההלכה. ייש"כ לכל הטורחים בעניין - חבריי 
למחקר התורני במכון שלמה אומן, ובעיקר ליד"נ הרב בועז מרדכי שליט"א שעושה לילות כימים 
הסמ"ק  גירסאות  חקר  על  כוחו  בכל  שעמל  פריימן  איתי  ולרב  המכון,  של  ולהצלחתו  לקידומו 
והגהות ר"פ. תודה לידידי פרופ’ יהודא גלניסקי, מומחה לספרות ההלכה של חכמי צרפת שעוסק 
שנים רבות בסמ"ק, שסייע לנו רבות בכל תקופת ההדרת הספר, אם כי כמובן האחריות כולה עלינו. 
יישר כח לפרופ’ ישראל אומן שיח’ ולמשפחתו המורחבת על התמיכה במכון במהלך כל השנים, 
המכון שהוקם לזכר בנו, ידיד נעוריי ר’ שלמה הי"ד, בחור וטוב, שנפל על קידוש השם במלחמת 
שלום הגליל לפני מ"ב שנים. התודה והברכה לראשי ומנהלי ישיבת שעלבים ומכון שלמה אומן 
על סיועם הרב לקידום המכון ולהתפתחותו. תבורך מנשים אשתי היקרה והמשכׂלת ד"ר חנה קטן 

שתח’, ששלי שלה. יה"ר שנזכה לרוב נחת של תורה מצאצאינו עוד הרבה שנים טובות ובריאות.

הספר מובא לדפוס בימים קשים לעם ישראל, בהם לוחמים בנו אויבי ישראל מפנים ומאחור, 
בחרב ובעלילות דם ובלחצים קשים פנימיים וחיצוניים. יתן ה’ את כל אויבנו ניגפים לפנינו, ונזכה 

בקרוב לראות פני השכינה בבית הגדול והקדוש שלוש פעמים בשנה.

ובאעה"ח ביום ירושלים כ"ח באייר תשפ"ד, 744 שנים בדיוק לפטירת רבנו המחבר.

הק’ יואל קטן
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במשך הזמן התפרסמו למדנותו וידיעותיו המרובות בעולם התורני ברחבי הונגריה, ותרמו לכך גם 
התכתבויותיו הרבות עם גדולי הרבנים, עד ששומעו הגיע גם לא"י. אחד מגדולי רבני ירושלים הציע 
לו את בתו, ור’ דוד אף נסע לארץ ישראל כדי לפגוש את המשודכת, אך השידוך בסופו של דבר לא 
יצא אל הפועל. ר’ דוד נשא בשנת תרס"ו לאשה את בתו של ר’ שלמה ורצברגר השו"ב של קהילת 

איינטרדם הסמוכה לטלץ’, שהיה מפורסם כת"ח וירא שמים וגם היה בן למשפחת רבנים מיוחסת.

כשלוש שנים לאחר נישואיו, בשנת תרס"ט, המליץ רבה של נאסאד רבי אברהם יהושע פריינד 
זצ"ל לראשי קהילתו לקחת את רבי דוד לדיין ומו"ץ, והוא מונה לדיין בעירם. ר’ דוד גם פתח 
בנאסאד ישיבה וניהל אותה ברמה, ובמקביל שימש כיד ימינו של הרב פריינד ברבנות העיר. כך 
התנהלו החיים על מי מנוחות עד אשר פרצה מלחמת העולם הראשונה, כשבסופה פרצו פרעות 
אלימות בכל הסביבה, והיהודים נאלצו לברוח מחמת המציק. ר’ דוד ומשפחתו הגיעו בעירום 
וחוסר כל לקלויזנבורג. הוצע לר’ דוד לקחת על עצמו את משרת הדיינות וההוראה של הקהילה, 
אך הוא סירב, ופתח שם ישיבה. העניות בביתו הייתה גדולה, ובכל זאת ביתו היה פתוח לכל דל.

שנים ספורות לאחר הגעתו לקלויזנבורג חלתה אשתו בשחפת, ובשנת תרפ"ו נפטרה כשהיא 
משאירה אותו עם תשעה יתומים, הגדולה בהם בת ארבע עשרה שנה בלבד, כשמצבו הכלכלי 
בכי רע. רבי דוד ניהל את ביתו וגידל את ילדיו במיטב כוחותיו, וזכה לכך שכל ילדיו היו צדיקים 

ותמימים ויראי השם, והוא גם זכה לראות בנישואיהם.

בתקופה זו של תחילת אלמנותו הוא הוזמן לקהילה הגדולה בפרנקפורט שבגרמניה לכהן בה 
כרב, ועבר לשם לתקופת ניסיון של כמחצית שנה. הקהילה המקומית העריכה מאוד את מעלתו 
של הרב החדש וחפצה מאוד שיכהן כרבם, וגם ר’ דוד העריך מאוד את יהודי הקהילה שהיו ישרים 
ותמימי דרך. אך לבסוף החליט שלא לקבל את משרת הרבנות וחזר לקלויזנבורג, כי חשש שלא 

יוכל להעניק לילדיו בפרנקפורט אותו חינוך תורני וחסידי שורשי שהעניק להם בקלויזנבורג.

ספריה ענקית הייתה לו ובה אלפי ספרים. הוא כתב הרבה חידושי תורה משלו, וגם הוציא 
לאור ירחון בשם ‘קול מחזיקי הדת’ בו עמד על המשמר מפני פרצות הזמן, וכן קובץ נוסף בשם: 
‘שערי דעה’ בו קיבץ מדברי תורתם של הלומדים במקומו. בשנת תרצ"ה זכה להוציא לאור  ברוב 

הדר את המהדורה החדשה של הסמ"ק.

יכול היה ר’ דוד להמשיך במסכת חייו המופלאה עוד שנים רבות, לולי עלה הכורת על יהודי 
אופן  בשום  הסכים  לא  לאושוויץ  משפחתו  כל  עם  כשנלקח  גם  והשואה.  הזעם  בימי  הונגריה 
רבי  בידו, ממש כמו  וכך צעד לתאי הגזים כשהספר חבוק  להיפרד מספר התורה שהיה עמו, 
בניו  עם  יחד  על המוקד,  דוד בעלותו  ר’  היה  ואחד שנה  בן שישים  בן תרדיון בשעתו.  חנינא 
וילדיהם, ל"ג נפשות, הי"ד. מורשתו ומפעליו הכבירים יעמדו לזכותו  וכלותיו  ובנותיו, חתניו 

בעולם הבא ולזכות בני משפחתו עד קץ הימין. תנצב"ה.
צילום כת"י נים, שייך להלן עמ' רסט-רעא
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הקדמת המו"ל הרב דוד הרפנס הי"ד
למהדורת סאטמר תרצ"ה

הא לכם ספר הסמ"ק מרבנו יצחק מקורביל עם הגהות רבנו פרץ, המובאים פעמים אין 
מספר בדברי רבותנו הטור והשו"ע אשר מימיהם אנו שותים. 

בעלי  אצל  מחופש  בחפש  גם  כלל  בנמצא  אינו  הסמ"ק  ספר  אשר  בשנים  רבות  וזה 
אוצרות ספרים גדולים כידוע לכל, ורבים אומרים מי יראני טוב ספר הקדוש הזה אשר 
אך את שמו הקדוש יזכר לנו הרבה מאוד, וכמה הלכות קבועות נובעים מסמ"ק והגהות 

סמ"ק, ולא זכינו לאורו. ותודה לאל יתברך שזיכני להוציאו לאור.
והנני להודיע בזה משפט הספר ומעשהו, כי היה נדפס באופנים שונים, יש שהיו הגהות 
הר"פ מצד אחד והמראה מקומות מצד השני, ויש שהיו המראה מקומות בפנים וההגהות 
יראה  כאשר  זה  ע"י  נזדקרו  טעויות  חילופי  וכמה  הצד,  מן  ופעם  בפנים  פעם  בערבוב 
הרואה כמה פעמים בש"ך וט"ז ומ"א. וראיתי שמה שכתב הט"ז באו"ח סי' קעח ס"ק ו וז"ל 
'ומן אפילו ואילך הוא הגהת סמ"ק שהוא רבנו פרץ' וכו', עיי"ש, נדפס כהוגן בהסמ"ק 

אשר )הז'( הדפסתי ממנו1. 
נותן לפניכם צוויתי להמדפיס לדקדק שלא לערבב הגהות  והסמ"ק הזה אשר אנוכי 
ר"פ עם גוף הסמ"ק, והוצגו כולם תחת הסמ"ק בסימני א"ב. אמנם בתחילת הספר באיזה 
קונטרסים רשם ביחד המראה מקומות עם הגהות הר"פ בעצת ת"ח שבמקום ההדפסה, 
על כי באמת אין שום מקום לטעות בזה וניכר לכל איזהו הגה"ה ואיזו מראה מקום, אמנם 
מ"מ לא הוטב בעיניי לצרף ביחד המראה מקומות עם ההגהות, וצוויתי להדפיס המראה 
מקומות בפנים כאשר הוא בהסמ"ק אשר לפניי שנדפס בהסכמת רבנו בעל שו"ע התניא 
לכל  ניכר  כדי שיהיה  וההגהות הם בשולי הספר כמקדם,  ונדפס שם במקומו בלאדי2, 

דברי הסמ"ק ודברי ההגהות.
כי  שאמרו  הגדולים  הרבנים  עצת  ע"פ  הדפסתי,  לא  גבול  השגות  ואיסורי  הסכמות 
ייעשה כזאת בישראל להשיג גבול מוציאי לאור ספרי רבותינו  אך למותר הוא, כי לא 
הקדושים3, ולא יהין איש בנפשו ליקום בלטותא דרבנן דלייטו עלה משנות דור ודור לכל 
העובר על הגבול אשר גבלו ראשונים שלא לחזור ולהדפיס עכ"פ לא פחות מעשר שנים. 

והשומע תבוא עליו ברכת טוב.
הלא כה דברי המו"ל הכו"ח בחודש הראשון הוא חודש ניסן שנת התרצ"ה.

הקטן דוד הארפעניס

נמצא לפנינו להלן מצווה קנא עמ’ שפז ועי’ שם בהע’ 111.  1
תקס”ה.  2

מ’כי לא ייעשה’ עד כאן הודגש בדה”ר בקו תחתון.  3

סמ"ק

דברים מאת תלמידי רבנו המחבר על הספר1
זהו לשון ה"ר מרדכי בן ה"ר נתן בן ה"ר אליקים בן הישיש הרב רבי יצחק האשכנזי 

משטרשפורק ע"ה.

כתב. 

מה ששמעתי בצרפת בעיר קורביל מתלמידים ותיקין של אבי זה הספר, איך נתחבר 
זה הספר.

מתחילה ה"ר יצחק מן קורביל, חתנו של רבנו יחיאל מפריש, וקראו אותו בעל החוטם 
לפי שהיו לו שערות על החוטם לכך קראו אותו ה"ר יצחק בעל החוטם, הוא וחבריו כתבו 
דעתם שיש כמה מצוות שלעולם לא יבואו לידי האדם לקיים, ואם יהיה האדם רואה אותם 
כתובים לפחות יהיה נותן דעתו לקיימם, ואמרו רבותינו2 מחשבה טובה הקב"ה מצרפה 
למעשה, על כן חיברו כל המצוות הנוהגות חוצה לארץ וחילקו אותם לשבעה חלקים, 
כדי שיאמר אדם בכל יום חלק אחד. וכתבו בכל חלק לומר מצוות הראויות ליכתב ולומר 
ביומו מטעם הכתוב בסימנין, וכשמשלים לכתוב המצוות דבר יום ביומו, ועשו תענית 

כמה ימים שיקבל האדם שכר כשיקרא דבר יום ביומו כאילו היה קורא בספר תהלים. 

וזה הגדול ה"ר יצחק בעל החוטם מקורביל היה חסיד גדול, תלמיד של גדולי איברא, 
עם  הן  ועשרים,  וארבעה  סדרי  שיתא  שנה  בכל  שונה  שהיה  עליו  עברו  שנים  וכמה 
התלמידים הן בלא תלמידים, כי מה שלא היו מספיקים התלמידים ללמוד הוא היה חוזר 
שיתא סדרי ועשרים וארבעה. ולפי שהכירו אנשי צרפת ענוותנותו וחסידותו כתבו אלו 
אמרו במקום תחינות ובמקום  המצוות בספרים שלהם לאומרם דבר יום ביומו, על כן ֵיֵ

קריאת תהלים3. 

ולימים ביקשו אותו תלמידיו שיכתוב בכל מצוה פירושה, ופסקים הראויים ליכתב בה. 
מה עשה, הלך ולקח ספר המצוות הארוך שחיבר רבנו משה מקוצי ז"ל תלמידו של רבנו 
שמשון בעל התוספות וליקט ממנו הפסקים, ובמקום שנראה לו לחלוק עליו כתב סברתו 

הקדמת מעתיק כתה”י כפי שנדפסה בדפו”ר שנדפס בקושטא. הקדמה זו נדפסה במוריה לד   1
)ז-ט( ע"י הרב י”מ פלס על פי נוסח משולב מכתבי היד המפורטים שם. במהדורתנו השתדלנו 

להיצמד לנוסח דפוס קושטא עד כמה שאפשר. ועי’ לעיל עמ’ 16 הע’ 16.
תוספתא )ליברמן( פאה פ"א ה"ד וכן בקידושין מ, א.  2

בשלב הראשון רבנו כתב עם תלמידיו רק את הסימנים של המצוות )להלן עמ’ א ואילך( ואותם   3
חילקו לשבעה ימים, וציוו שיאמרו אותם כל חלק ביומו. בהמשך כתב רבנו את המצוות בהרחבה 

כפי שיבואר להלן בסמוך.
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דברי פתיחה מאת רבנו המחבר ותלמידיו1 
היטב  המצוות  ביאור  הרבים2  ידעו  שלא  ויראתי  משתכחת,  תורה  בעוונותינו  כי  יען 
המוטלות עלינו, כתבתי אלו המצוות המוטלות עלינו בזמן הזה בשבעה עמודים כנגד 
שבעה ימי השבוע, וביקשתי פני כל איש לקרוא בכל יום עמוד אחד למען ייטב לו, כי 
יש הרבה מצוות שאין אדם חייב לעשות עד שיבואו לידו, וכשהוא קוראם ומעלה בלבו 
לעשותם מעלה עליו הקב"ה כאילו עשה המצוה וזה שכר גדול לאין קץ3, וגם לפעמים 
תבוא לידו מצוה ולא ידע איך לעשותה. על כן כל איש ישים אל לבו, כי אם לא עכשיו 

אימתי4. 

גם כל איש אשר לא ידע פירוש המצוות יעיין בספר המצוות אשר יסד הרב רבנו משה 
מקוצי זצ"ל, ואם לא ידע ישאל למי שהוא גדול ממנו, כי דברי תורה נמשלו למים שאין 
להתבייש לשאול לזה מזה, שנאמר5 הוי כל צמא לכו למים6. גם הגדול לא ימנע מן הקטן 
ללמד לו. לכן בקשנו שישימו ברכה לעשות כדבר הזה7, למען נהיה לאגודה אחת, ובזה 
יתרצה עבד אל אדוניו. וכל המרבה הרי זה משובח ללמוד בכל יום פירוש שתי מצוות או 

שלוש, והכל לפום צערא אגרא8. 

גם בכל שבוע יסדר הפרשה שקורא בבית הכנסת כאשר ציוו חכמים9 שנים מקרא ואחד 
תרגום, ואם אינו יודע לתרגם יקרא הפירוש10, ואם אינו יודע ישאל למי שגדול ממנו, ואם 

לא יוכל להשלים ביום אחד או בשנים יחלקם לשבעה חלקים למען לא יכבד עליו. 

ליכנס בברכה  רגיל ללמוד בלי הברכה הזאת11, מכל מקום מצוה  פי שאדם  ואף על 
כדי להמשיך לב האחרים, ועוד כי שכרו כפול ומכופל כשהוא עושה בשביל עול אדוניו 

המוטל עליו הרבה יותר משאם היה לומד כפליים בלא עול כשיהיה פנוי.

מכתב המחבר אותו כתב עבור שליח לנכבדי אשכנז שיפיצו גם הם את ספר הסמ”ק בקהילותיהם,   1
וראה להלן שכנראה המכתב לא נשלח מפני שרבנו נפטר לפני שליחתו.

בחלק מכתה”י ‘הרבנים’.   2
בדה"ר נוספה כאן הפיסקה הנמצאת להלן ליד הע' 18 'ואמת הוא' וכו'.  3

משנה אבות פ"א מי"ד.  4
ישעיה נה, א.  5

תנחומא ויקהל אות ח.  6
המחבר מבקש לעשות חרם קהילות שכל אדם ילמד ‘עמוד’ מספרו כל יום.  7

משנה אבות פ"ה מכ"ג.  8
ברכות ח, א.  9

ראה סמ"ג עשה יט מהדורתנו עמ' קטז.  10
היינו חרם הקהילות הנ”ל.  11

וקבלתו ממה שקיבל מרבותיו. כך אמרו תלמידיו, שכל כך היו מחשיבין לאבי זה הספר 
ימי  כנגד שבעה  חלקים  לשבעה  המצוות  שנחלקו  ולפי  הגדול.  המצוות  ספר  אבי  כמו 
בראשית שהם עמודי עולם, קרא לספר הזה עמודי גולה, לפי שכתוב בו מצוות הנוהגות 

בגולה חוצה לארץ. 

ושלח כתבו בעיירות שבמקצת צרפת שיעתיקו זה הספר בכל עיר ועיר כדי שירגילו 
עצמם במצוות שיהו סדורין בפיהם לפי שהם כתובים בזה הספר בקוצר, ואם יבוא אדם 

שירצה להעתיקו להוליכו לארץ אחרת שיתנו לו סיפוקו מן הקהל עד שיעתיק אותו.

לימים הביאו התלמידים זה הספר לפני מורי הר"מ מרוטנבורק, וקרא בו ואמר שראוי 
וקיים,  ונכון  ויציב  זה הספר שהוא אמת  כי כל מה שכתב אבי  לכל אדם לסמוך עליו, 
וביקש לתלמידיו שיעתיקו אותו, ומאז והלאה העתיקו אותו אנשי אשכנז. ולפי שסמך 

אותו הרב רבי מאיר ז"ל כתבנו בו כטיפה מן הים מדברי הר"מ4.

לימים ראה הרב רבנו פרץ זה הספר ושם בדעתו, ונראה לו שקיצר אבי זה הספר יותר 
מדאי, ולקח זה הספר לפניו וקראו כולו, ובמקום שנראה לו לחלוק חלק, וכתב הוא גם כן 

סברתו וקבלתו מה שקיבל מרבותיו.

ועתה, מאחר שאלו הגדולים סמכו זה הספר והעידו עליו שהוא נכון ודבריו ופסקיו 
נכונים, אין נכון לשום תלמיד לחלוק עליו מסברת הכרס, ואם יחלוק יש לכל מבין להחשיב 
דבריו בדברי הבל וריק וכחרש הנשבר, כי אלו הגדולים שהיו יודעים שיתא סדרי וספרא 
וספרי וירושלמי היה ראוי להם לחלוק על גדולים והיו יכולים לידע אנה שגו, אבל עתה 
שהתלמידים אין משיגים לכל זה אין נכון להם לחלוק על הגדולים כאלו אם לא שיראו 

ראיות ברורות ונאמנות ומגדולים אחרים שהיו גדולים בחכמה ובמנין כאלו.

ומה שראיתי ושמעתי וידעתי כתבתי, כדי שלא יתמהו האנשים למה לא תפס אבי זה 
הספר בחשבון מצוותיו סדרו של ספר המצוות הגדול או סדרו של רבנו משה בר מימון. 

ע"ה  יצחק  ה"ר  הישיש  בן  אליקים  ה"ר  בן  נתן  ה"ר  בן  מרדכי  פה  שמי  וחתמתי 
משטשרפורק האשכנזי.

העיד  חיים  ן'  משה  ב"ר  שמואל  רבי  ששמו  אחד  שסופר  כתוב  מצאתי  המעתיק  אני 
עמו  ראו  נמי  שאחרים  העיד  וגם  ע"ה,  הנזכר  מרדכי  ה"ר  של  חתימתו  כתיבת  שראה 

כתיבתו וחתימתו בזה הלשון שהעתקתי למעלה.

אנו המדפיסים5 העתקנו ההקדמה הכתובה למעלה כמו שמצאנוה בהעתק אות באות.

כוונתו שהוסיפו הערות על ספר הסמ”ק מפסקי מהר”ם מרוטנבורג.  4
של דפוס קושטא הנ”ל הע’ 1.  5
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שאר אחיו הגויים כמו שאמר הכתוב17 הכהן הגדול מאחיו, ומוקמינן לה בשבע מצוות.

ואמת18 הוא כי נכון עתה לכל ירא וחרד לדבר הקב"ה למלאות ולקיים ולהחזיק דבריו, 
ויוסף  חכם  ישמע  שנאמר19  האמת,  על  ולהעמידם  ולהחזיקם  מכולם,  יותר  ולתלמידיו 
כי אפשר20 שיחשב הקבלה  דיבר הנביא מורנו רבנו החסיד תנב"ע  גדול  כי דבר  לקח, 
שע"י הקריאה למעשה. והאמת איתו, כי כן מצינו גבי ישראל שנאמר בהם21 וילכו ויעשו 
בני ישראל את הפסח22 וגו' וזה נאמר בא' בניסן שנצטוו וקיבלו לעשות והעשייה הייתה 
ביום י"ד בניסן, ועוד כדאיתא בספרי23 וזכרתם ועשיתם את כל מצוות ה' מכאן שהזכירה 

כמעשה. 

ושלום על כל ישראל. 

כחשק )ה(צעיר תלמידיו, שלמה בן הרב רבי שלמה אי"ש חי"ל.

וזה אשר כתב מורנו על הספר.

ספר עמודי  וקראתיו  עמודים,  הזה שחצבתי בשבעה  בזמן  הנוהגות  ספר המצוות  זה 
גולה24. 

לו  ולהזהיר, לכל איש שיהיה  יכול לצוות  ומזהיר, כמו שאני  וידעו הכל שאני מצוה 
ידע בבירור  לא  יורה ממנו שום דבר שלא סבר היטב, אם  הספר הזה שחיברתי, שלא 
שיהיה מוגה בכל מקום על פי חכם בקי בדקדוק המצות ההוראות על פי התלמוד, וכן אם 

למדו לפניו כמו כן הרשות בידו.

ושלום. 

יצחק ב"ר יוסף תנב"ע25.

סליק הכתב ששלח בעל הספר.

ויקרא כא, י.  17
זו נוספה לעיל בתחילת  וכן הוא בדק”ש. בדה”ר פסקה   382 זו נוספה ע”פ כת”י פריז  פסקה   18

המכתב אחרי התיבות ‘שכר גדול לאין קץ’.
משלי א, ה.  19

בכתה”י: אפ’.  20
שמות יב, כח.  21

לשון הפסוק: ‘וילכו ויעשו בני ישראל כאשר צוה ה’ את משה ואהרן כן עשו’.  22
שלח אות קטו וכעין זה במנחות מג, ב.  23

בדה”ר ‘שבעה עמודי עולם’.  24
תהא נשמתו בגן עדן.  25

וגם קבעתי ברכה בכל יום לאיש אשר יכנס בברית המצוות האלה לתת השכר מן הקהל 
לשלוחי זה, וציווינו על כל גבאי עיר ועיר לצוות להעתיק ספר המצוות האלה ולתת לו 
שכר מן הקופה, ואחרי כן יהיו בידיהם למשמרת, וכל איש אשר ירצה להעתיק או ללמוד 
ממנו ישאילום לו ויחזירם להם בו ביום ולהם תהיה הצדקה כי יהיו בטורח, ואם יצטרך 
לשאול לשהות שליח ציבור בעיר בעבור העתקת ספר המצוות, יתנו שכרו שישה פשוטים 

טורניש ליום מן הקופה וארוחה ולינה מן הבעלי בתים כמשפט שאר אורחים.

ואני לא להתגדר עשיתי, כי אין גידור בזה כי מעשה הדיוט הוא, אך כי עת הצורך, אולי 
לא ישתכחו המצוות מבני ישראל, כי אמרו חכמים12 לא עם הארץ חסיד, שהרי לפעמים 
אדם סבור לעשות מצוה ועושה עבירה כמעשה דרבי עקיבא13. וצריך לכל איש להתחזק 
בזה, כי הקב"ה לא יעמיד עוד נביא להשיב אותנו אם לא נשוב מאלינו, שנאמר14 עד מתי 

תתחמקין הבת השובבה וגו'.

כך כתב הקדוש החסיד מורנו הרב ר' יצחק ב"ר יוסף זצ"ל, מכוון אות באות.

]תוספת תלמידים למכתב הסמ"ק[

הספיק  לא  ובעוונות  הזאת,  האיגרת  דברי  לקיים  לבקש  אשכנז  נכבדי  אל  שלחו  גם 
]רבנו[ לשולחה באלו המלכויות, כי נתבקש בישיבה של מעלה ביום השני לפרשת במדבר 

כ"ח באייר שנת ארבעים לפרט15.

להן  ואמר שיועילו  ולא תעשה,  להן, עשה  הנוהגות  לנשים המצוות  לומר  עוד  וכתב 
קריאה והתלמוד והדקדוק בהן כאשר יועיל עסק התלמוד לאנשים, וכן מצינו גוי שעוסק 
בתורה הרי הוא ככהן גדול16, פירוש וכן במצוות הרי הוא ככהן גדול להחיותו ולגדלו מכל 

משנה אבות פ"ב מ"ה.  12
מסכת דרץ ארץ פ"ז ה"י.  13

ירמיה לא, כב.  14
שנת מ’ לאלף השישי )1280(. בדק"ש ובחלק מכתה"י אחרים הנוסח כך: 'גם שלחתי באשכנז   15
לקיים האיגרת הזאת, ובעונותינו לא הספיק לשלחם באלו המלכויות כי נתבקש בישיבה של 
'כך כתב  נוסף רק:  יום ]שני[ פרשת במדבר כ"ח באייר שנת ארבעים לפרט'. ובדה"ר  מעלה 
ושלח באשכנז'. מה שכתב 'באלו המלכויות' כוונתו כנראה לארצות אשכנז, אך ייתכן שכוונתו 
גם לחלקים מצרפת. כמו כן הנוסח בדק"ש לעיל 'שלחתי' )ולא 'שלחו' כבפנים(, לא ברור אם 

הכוונה שרבנו שלח או אחד מתלמידיו )ועי’ לעיל במבוא עמ’ 13(.
ע"ז ג, א.  16
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א סמ"ק 

סימני הסמ"ק  
אלו1 מצות התלויות בלב כנגד דיבור אנכי ה' אלהיך, וחיבר עם הלב האוזן כדכתיב 
ואוזן מלין תבחן ובחינה היא על ידי הלב, וחיבר עם הלב העין כדכתיב לא תתורו אחרי 
לבבכם ואחרי עיניכם, וחיבר עמו מצות ציצית שהוא תלוי במלבוש ובעין, דכתיב וראיתם 

אותו וזכרתם וזכירה היא בלב, ואגבה כל מצוות מלבוש ומצות בל יראה ובל ימצא.

יום שני מצוות התלויות בגוף ובזמן כנגד דיבור לא יהיה לך שהוא דיבור שני.

יום שלישי מצוות התלויות בלשון בכל זמן ובזמנים קבועים כנגד לא תשא שהוא דיבור 
שלישי, ושבועה היא בלשון, וחיבר עמו כשפים שנעשים על ידי שבועות.

יום רביעי מצוות התלויות בידיים כנגד זכור שהוא דיבור רביעי וכתיב ביה לא תעשה 
כל מלאכה ומלאכה היא בידיים, וחיבר עמו מצות נשואין כדדרשו חכמים בתולה נישאת 

ליום הרביעי.

יום חמישי מצוות התלויות באכילה כנגד כבֵּּד שהוא דיבור חמישי, ועיקר מצות כבוד 
וחיבר עמו מצוות דינים לפי שבתי דינים קבועים ביום  ואמו,  להאכיל ולהשקות אביו 

חמישי.

יום שישי מצוות התלויות בממון כנגד לא תרצח שהוא דיבור שישי ורוב רציחות באות 
על ידי הממון דכתיב נארבה לדם נצפנה לנקי חינם וסמוך ליה נמלא בתינו שלל2.

יום שביעי מצוות של שבת, וכל מצוות השייכות למילה כנגד לא תנאף שהוא דיבור 
שביעי.

בדה”ר: במקום ‘אלו’ - ‘יום ראשון’. כותרות אלו של המצוות לפי ימי השבוע נמצאות כאן בחלק   1
מכתה”י והדפוסים, והן מובאות גם להלן לפי סדר המצוות בנוסח קצת שונה. בחלק מכתה”י 

והדפוסים קיצרו להלן בציטוטי הפסוקים ובפירוט המצוה.
משלי א, יא.  2



גב סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

לירא מקדש דכתיב13 את מקדשי תיראו, ובזמן הזה מקדש מעט. ו 

לירא אביו ואמו דכתיב14 איש אמו ואביו תיראו. ז 

לאהוב את חברו דכתיב15 ואהבת לרעך כמוך, ובכלל זה שלום ומכריעו לכף זכות. ח 

למול ערלת לבבך דכתיב16 ומלתם את ערלת לבבכם. ט 

להיות תמים דכתיב17 תמים תהיה עם ה' אלהיך. י 

להתפלל בכוונה18 דכתיב19 ולעבדו בכל לבבכם, איזהו עבודת הבורא מאהבה הוי  יא 
אומר זה תפילה20.

נשלמו מצוות עשה התלויות בלב.

ואלו הלא תעשה התלויות בלב.

שלא לתור אחר לב דכתיב21 לא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם, ודרשו רבותינו22  יב 
אחרי לבבכם זו מינות.

שלא לגור מדברי נביא השקר דכתיב23 בזדון דברו הנביא לא תגורו ממנו. יג 

שלא להיות צדיק בעיניו דכתיב24 אל תאמר בלבבך בהדף ה' אלהיך אותם מלפניך  יד 
בצדקתי הביאני ה' וגו'.

שלא לפרוש מן התורה דכתיב25 השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים  טו 
אשר ראו עיניך ופן יסורו מלבבך וגו'.

ויקרא יט, ל.  13
ויקרא יט, ג.  14

ויקרא יט, יח.  15
דברים י, טז.  16

דברים יח, יג.  17
בדה”ר נוסף ‘בכל יום’.  18

דברים יא, יג.  19
תענית ב, א.  20

במדבר טו, לט.  21
ברכות יב, ב.  22

דברים יח, כב.  23
דברים ט, ד.  24
דברים ד, ט.  25

יום ראשון3

אלו מצוות התלויות בלב כנגד דיבור אנכי. וחיברתי עם הלב העין, דכתיב לא תתורו 
אחרי לבבכם ואחרי עיניכם, וחיברתי מצוות האוזן עמו דכתיב אזן מילין תבחן ובחינה 
היא על ידי הלב, וחיברתי עמו מצות ציצית שהיא תלויה במלבוש4 דכתיב וראיתם אותו 
וזכרתם, וזכירה היא בלב, ואגבה כל מצוות מלבוש, ומצות בל יראה ובל ימצא חיברתי 

עמו לפי שאם ביטל חמץ בלבו אינו עובר עליו.

ובארבע  ולמטה  למעלה  מושל  לבדו  הוא  והארץ  השמים  שברא  אותו  כי  לידע  א 
רוחות, כדכתיב5 אנכי ה' אלהיך וגו'. וכתיב6 וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' 

הוא האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת ואין עוד ואפילו באויר.

וזהו קבלת עול  ליחד שמו של הקב"ה, דכתיב7 שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד,  ב 
מלכות שמים.

לאהוב השם בכל לבו כדכתיב8 ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל  ג 
מאדך, וזהו עבודת הבורא מאהבה.

תלמידי  לרבות  את  רבותינו10  ודרשו  תירא,  אלהיך  ה'  את  דכתיב9  הקב"ה  לירא  ד 
חכמים.

לצדק11 הדין על כל מאורע דכתיב12 וידעת עם לבבך כי כאשר ייסר איש את בנו ה'  ה 
אלהיך מיסרך.

מנין המצות שונה לפעמים מהמנין בפנים הספר וכן בין כתה"י והדפוסים ישנם שינויים והם   3
נמצאים בטבלה בסוף הספר עמ' תק. בחלק מכתה"י והדפוסים נוסף כאן: 'אלה המצוות אשר 
תיקן מורנו רבי הרב רבי יצחק ב"ר יוסף זצ"ל דבר יום ביומו לשבעה ימי השבוע מבואר היטב 

וצח לשון למען ירוץ הקורא בו'.
בדה”ר נוסף ‘ובעין’.  4

שמות כ, ב.  5
דברים ד, לט.  6

דברים ו, ד.  7

דברים ו, ה.  8
דברים ו, יג.  9

פסחים כב, ב.  10
בכת"י נ קודמת למצוה לירא הקב"ה.  11

דברים ח, ה.  12



הד סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לשמוע למסית דכתיב38 לא תאבה לו ולא תשמע אליו. כו 

שלא לשמוע למתנבא בשם עבודה זרה דכתיב39 לא תשמע אל דברי הנביא ההוא. כז 

נשלמו מצוות התלויות באוזן העשה והלאוין. 

ואלו מצוות עשה התלויות בעין.

להסתכל בציצית דכתיב40 וראיתם אותו. כח 

שלא לסתכל בצלמים דכתיב41 אל תפנו אל האלילים. כט 

וזהו שלא  זנות,  זו  שלא לתור אחר העין דכתיב42 ואחרי עיניכם, ודרשו רבותינו  ל 
יסתכל בנשים לשם זנות. ואף על גב דסוף פרק קמא דעבודה זרה43 מפיק הסתכלות 
נשים מונשמרת מכל דבר רע, ההיא הסתכלות שלא לשם זנות, אך אי דמיא ליה כי 

כשורא או כי קאקי חיורי לחיי, פירוש שרי.

נשלם מצוות התלויות בעין העשה והלאוין. 

ואלו מצוות עשה ממלבוש.

לעשות ציצית דכתיב44 ועשו להם ציצית. לא 

נשלם מצות עשה ממלבוש. 

ואלו הלא תעשה ממלבוש.

שלא ללבוש כלאים דכתיב45 לא תלבש שעטנז. לב 

זה  בכלל  ויש  אשה,  גבר שמלת  ילבש  לא  דכתיב46  אשה  גבר שמלת  ילבש  שלא  לג 
העברת שיער של בית השחי ובית הערווה.

נשלמו מצוות ממלבוש העשה והלא תעשה. 

דברים יג, ט.  38
דברים יג, ד.  39

במדבר טו, לט.  40
ויקרא יט, ד.  41

במדבר טו, לט.  42
כ, א.  43

במדבר טו, לח.  44
דברים כב, יא.  45
דברים כב, ה.  46

שלא לאהוב מסית דכתיב26 לא תאבה לו, ודרשו רבותינו27 לא תאהב לו. טז 

שלא לשנוא חברו בלבבו דכתיב28 לא תשנא את אחיך בלבבך. יז 

שלא לנסות השם דכתיב29 לא תנסו את ה' אלהיכם. יח 

שלא לחמוד דכתיב30 לא תחמוד. יט 

שלא לאמץ לבבו מליתן צדקה דכתיב31 לא תאמץ את לבבך. כ 

שלא ירע לבבך בתתך לו דכתיב32 נתון תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו. כא 

שלא להתגאות דכתיב33 פן תאכל ושבעת וגו' וכתיב ורם לבבך וגו'. כב 

שלא לשכוח מעשה עמלק דכתיב34 לא תשכח. כג 

שלא יהרהר ביום דכתיב35 ונשמרת מכל דבר רע, אזהרה שלא יהרהר ביום ויבוא  כד 
לידי טומאה בלילה36, ובכלל זה שלא להסתכל בנשים כדי שלא יבוא לידי טומאה 

בלילה.

נשלמו המצוות התלויות בלב העשה והלא תעשה.

ואלו מצוות עשה התלויות באוזן.

לשמוע מנביא אמת דכתיב37 נביא מקרבך מאחיך וגו' אליו תשמעון. כה 

נשלם עשה האוזן. 

אלו הלאוין.

דברים יג, ט.  26
ספרי דברים פסקא פט.  27

ויקרא יט, יז.  28
דברים ו, טז.  29
שמות כ, יד.  30
דברים טו, ז.  31
דברים טו, י.  32

דברים ח, יב-יד.  33
דברים כה, יט.  34

דברים כג, י.  35
עבודה זרה כ, ב.  36

דברים יח, טו.  37



זו סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

לאבד כלים שנשתמשו בהם לעבודה זרה דכתיב60 אבד תאבדון את כל המקומות  מג 
אשר עבדו שם הגוים, ודרשו רבותינו61 על כלים שנשתמשו בהן לעבודה זרה.

לקדש השם דכתיב62 ונקדשתי בתוך בני ישראל. מד 

לידבק בשם דכתיב63 ובו תדבקון. מה 

לגמול חסדים דכתיב64 והודעת להם את הדרך ילכו בה. מו 

לבקר חולים דכתיב65 ילכו בה. מז 

לקבור מתים דכתיב66 ואת המעשה אשר יעשון. מח 

לעשות לפנים משורת הדין דכתיב67 אשר יעשון. מט 

לכבד אב ואם דכתיב68 כבד את אביך ואת אמך. נ 

לקום מפני חכם דכתיב69 מפני שיבה תקום, ודרשו רבותינו70 אפילו יניק וחכים. נא 

להדר פני זקן דכתיב71 והדרת פני זקן, אפילו אינו בחכמה אלא קצת. נב 

לשוב דכתיב72 ושבת עד ה' אלהיך. נג 

לפריקה דכתיב73 עזוב תעזוב עמו. נד 

לטעון דכתיב74 הקם תקים עמו. נה 

דברים יב, ב.  60
עבודה זרה נא, ב.  61

ויקרא כב, לב.  62
דברים יג, ה.  63
שמות יח, כ.  64
שמות יח, כ.  65
שמות יח, כ.  66
שמות יח, כ.  67
שמות כ, יב.  68

ויקרא יט, לב.  69
קידושין לב, ב כר"י הגלילי.  70

ויקרא יט, לב.  71
דברים ל, ב.  72
שמות כג, ה.  73
דברים כב, ד.  74

ואלו מצוות התלויות בזמן.

שלא יראה שאור דכתיב47 לא יראה לך שאור. לד 

שלא48 יראה חמץ דכתיב49 ולא יראה לך חמץ. לה 

שלא50 ימצא שאור דכתיב51 שבעת ימים שאור לא ימצא. לו 

נשלמו מצות זמן התלויות בלב עשה ולא תעשה.

נשלם יום ראשון.

בגוף52 ביום שני כנגד דיבור לא יהיה לך שהוא דיבור שני.

לאבד עבודה זרה דכתיב53 ואבדתם את שמם. לז 

לשבור54 מצבות עבודה זרה דכתיב55 ואת מצבותם תשברון. לח 

לגדע אשרה דכתיב56 ואשריהם תגדעון. לט 

לשרוף אשרה דכתיב57 ואשריהם תשרפון באש. מ 

להשמיד במותם דכתיב58 ואת כל במותם תשמידו. מא 

ליתוץ מזבחותם דכתיב59 את מזבחותם תתוצון. מב 

שמות יג, ז.  47
בדפוסים קודמת ללא תעשה שלא יראה שאור.  48

שמות יג, ז.  49
בכת"י נ קודמת ללא תעשה שלא יראה חמץ.  50

שמות יב, יט.  51
בחלק מכתה”י והדפוסים הנוסח: ‘יום שני מצוות התלויות בגוף ובזמן כנגד דיבור לא יהיה’ וכו’.  52

דברים יב, ג.  53
לא נמצא במניין המצות בכת"י פ.  54

דברים לד, יג.  55
דברים ז, ה.  56

דברים יב, ג.  57
במדבר לג, נב.  58
שמות לד, יג.  59



טח סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לקיים פסל דכתיב87 לא יהיה לך פסל88. סז 

שלא ליהנות מתקרובת עבודה זרה89 דכתיב90 ולא ידבק בידך מאומה מן החרם. סח 

שלא להלין מת, כדדרשינן91 מנין למלין מתו שעובר בלא תעשה שנאמר92 לא תלין  סט 
נבלתו על העץ, אבל לכבודו שרי. ומכאן נמי אזהרה לבית דין, דעיקר קרא בבית 

דין מישתעי.

שלא להשחית פאת זקן דכתיב93 לא תשחית פאת זקנך. ע 

שלא להקיף פאת ראש דכתיב94 לא תקיפו פאת ראשכם. עא 

שלא לכתוב קעקע דכתיב95 וכתובת קעקע לא תתנו בכם. עב 

שלא לקרח קרחה דכתיב96 לא יקרחו קרחה בראשם וגו'. עג 

שלא לשרט שריטה דכתיב97 ובבשרם לא ישרטו שרטת. עד 

שלא לגדוד דכתיב98 לא תתגודדו, היינו99 כמו שריטה, אלא שריטה ביד וגדידה  עה 
בכלי.

שלא100 להתעלם מאבידה דכתיב101 ומצאתה לא תוכל להתעלם. עו 

שמות כ, ג.  87
עיין שנ"ס.  88

בדה”ר נוסף ‘וכן מיין נסך’.  89
דברים יג, יח.  90

סנהדרין מו, א.  91
דברים כא, כג.  92
ויקרא יט, כז.  93

שם.  94
ויקרא יט, כח.  95
ויקרא כא, ה.  96

שם.  97
דברים יד, א.  98

מכאן חסר בדה”ר.  99
ונמצאת בחלק מכתה”י להלן אחרי  כאן בהרבה מכתה”י  מצות לא להתעלם מאבידה חסרה   100
מצוות רעו-רעז שלפנינו שהן סוף מצוות ממון דאורייתא, בנוסח זה: ‘שלא להתעלם מאבידה 
דכתיב )דברים כב, ג( לא תוכל להתעלם, וזהו שלא ימתין עד שיתיאשו הבעלים דליכא עשה 

דהשבה’.
דברים כב, ג.  101

לקדש כהן דכתיב75 וקדשתו. נו 

להיות צנוע דכתיב76 והיה מחניך קדוש. נז 

לקיים מוצא שפתיו דכתיב77 מוצא שפתיך תשמור. נח 

אלו מצוות עשה שיש בהם מחלוקת ואליבא דרבי אליעזר.

לטמא לקרוביו דכתיב78 לה יטמא. נט 

לעבוד בעבד כנעני דכתיב79 לעולם בהם תעבודו. ס 

שלמו מצות עשה התלויות בגוף. 

ואלו הלא תעשה.

שלא לקיים עבודה זרה דכתיב80 לא יהיה לך אלהים וגו'. סא 

שלא לעבוד עבודה זרה דרך כבוד אפילו שלא כדרכה דכתיב81 לא תעבודו יתירא82. סב 

שלא לעבוד עבודה זרה כדרכה אפילו דרך ביזוי דכתיב83 איכה יעבדו הגוים האלה  סג 
את אלהיהם ואעשה כן גם אני.

שלא להשתחות אפילו לפעור דכתיב84 לא תשתחוה יתירא. סד 

שלא להעביר זרעו למולך דכתיב85 ומזרעך לא תתן להעביר למולך. סה 

שלא ליהנות בציפוי עבודה זרה דכתיב86 לא תחמוד כסף וזהב עליהם ולקחת לך. סו 

ויקרא כא, ח.  75
דברים כג, טו.  76
דברים כג, כד.  77

ויקרא כא, ג.  78
ויקרא כה, מו.  79

שמות כ, ג.  80
שמות כ, ה; שם כג, כד.  81

ראה שנ"ס.  82
דברים יב, ל.  83

שמות כ, ה; שם כג, כד; שם לד, יד.  84
ויקרא יח, כא.  85
דברים ז, כה.  86



יאי סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לענות יתום דכתיב117 כל אלמנה ויתום לא תענון, אבל118 להוכיחו שרי, ומכל  פז 
מקום צריך לומר לו בלשון רכה.

שלא ללחוץ הגר דכתיב119 וגר לא תונה ולא תלחצנו, והוא120 הדין לישראל. פח 

שלא יטמא כהן למת דכתיב121 לנפש לא יטמא בעמיו. פט 

שלא יטמא נזיר למת דכתיב122 על נפש מת לא יבא. צ 

שלא123 יעבור תער על ראש הנזיר דכתיב124 תער לא יעבור על ראשו. צא 

נשלמו מצוות התלויות בגוף העשה והלאוין.

אלו מצוות הגוף התלויות בזמן.

לתקוע בראש השנה דכתיב125 יום תרועה יהיה לכם. צב 

לשבת בסוכה דכתיב126 בסכות תשבו. צג 

להשבית חמץ בארבעה עשר דכתיב127 אך ביום הראשון תשביתו וגו'. צד 

לשמוח ברגלים דכתיב128 ושמחת בחגך. צה 

נשלמו מצוות התלויות בגוף דאורייתא.

אלו מצוות הגוף דרבנן.

להתאבל על ירושלים בתשעה באב129. צו 

שם.  117
מכאן חסר בדה”ר.  118

שמות כב, כ.  119
מכאן חסר בדה”ר.  120

ויקרא כא, א.  121
במדבר ו, ו.  122

בכת"י מ חסר ובכת"י נ נוסף בגיליון.  123
במדבר ו, ה.  124

במדבר כט, א.  125
ויקרא כג, מב.  126
שמות יב, טו.  127
דברים טז, יד.  128

בדה”ר אחרי ‘להאבל על ירושלים’ הנוסח שונה: ‘ארבע תעניות כתובים בדברי קבלה בזכריה,   129
צום הרביעי צום החמישי, צום השביעי, צום העשירי וגו’.

שלא להתעלם מפריקה ומטעינה דכתיב102 לא תוכל להתעלם. עז 

שלא לעמוד על דם רע דכתיב103 לא תעמוד על דם רעך. עח 

שלא להציל מסית דכתיב104 לא תחמול ולא תכסה עליו. עט 

שלא להשהות נקביו, דדרשינן105 מניין למשהה נקביו שעובר בלא תעשה שנאמר106  פ 
אל תשקצו את נפשותיכם, ובכלל107 זה שלא לאכול דבר מאוס.

שלא לעבור על שבועת ביטוי דכתיב108 לא יחל דברו. פא 

שלא לרצוח דכתיב109 לא תרצח. פב 

בשעת  פירוש112  דבר,  ערות  בך  יראה  לא  דכתיב111  ערוה  דבר  בו  יראה  שלא110  פג 
תפילה ותורה לא תהא ערוה נראית.

זה מכה  ובכלל114  יוסיף,  פן  יוסיף  לא  יכנו  דכתיב113 ארבעים  להכות חברו  שלא  פד 
אביו.

שלא לחלל השם דכתיב115 לא תחללו את שם קדשי. פה 

שלא לענות אלמנה דכתיב116 כל אלמנה ויתום לא תענון. פו 

הפסוק שצטט רבנו מתייחס לאבדה. הפסוק ביחס לפריקה וטעינה בהמשך )דברים כב, ד(: 'לא   102
תראה את חמור אחיך או שורו נפלים בדרך והתעלמת מהם הקם תקים עמו'. 

ויקרא יט, טז.  103
דברים יג, ט.  104
מכות טז, ב.  105

ויקרא יא, מג.  106
מכאן חסר בדה”ר.  107

במדבר ל, ג.  108
שמות כ, יג.  109

בכת"י נ מ פ קש מצוה זו באה לפני מצוה פב.  110
דברים כג, טו.  111

מכאן חסר בדה”ר.  112
דברים כה, ג.  113

מכאן חסר בדה”ר.  114
ויקרא כב, לב.  115
שמות כב, כא.  116



יגיב סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

לישבע בשמו דכתיב142 ובשמו תשבע, ולא143 שיהא אדם חייב לישבע בשם אלא  קח 
כשתבוא לישבע בשמו תשבע באמת.

לברך על המזון דכתיב144 ואכלת ושבעת וברכת, והיא145 ברכה של אחריו, וברכה  קט 
שלפניו גמרינן מקל וחומר146 ומה כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כל שכן.

להזכיר יציאת מצרים דכתיב147 למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים. קי 

להורות דכתיב148 ולהורות את בני ישראל. קיא 

להוכיח עמיתו דכתיב149 הוכח תוכיח את עמיתך. קיב 

לכהן לברך את ישראל דכתיב150 כה תברכו. קיג 

נשלמו מצות עשה התלויות בפה. 

ואלו הלא תעשה.

שלא להתנבאות בשם עבודה זרה דכתיב151 ושם אלהים אחרים לא תזכירו, ואפילו152  קיד 
על אסור אסור ועל מותר מותר, ובכלל זה שלא יאמר שמור לי בצד עבודה זרה פלונית.

שלא להתנבא לשקר דכתיב153 אך הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי את אשר לא  קטו 
צויתיו וגו' ומת הנביא ההוא.

שלא להסית יחיד דכתיב154 כי יסיתך אחיך בן אמך, וכתיב155 וכל ישראל ישמעו  קטז 
ויראו ולא יוסיפו לעשות כדבר הרע הזה.

דברים ו, יג.  142
מכאן חסר בדה”ר.  143

דברים ח, י.  144
מכאן חסר בדה”ר.  145

ברכות לה, א.  146
דברים טז, ג.  147
ויקרא י, יא.  148

ויקרא יט, יז.  149
במדבר ו, כג.  150
שמות כג, יג.  151

מכאן חסר בדה”ר.  152
דברים יח, כ.  153
דברים יג, ז.  154

שם, יב. מכאן חסר בדה"ר.  155

להתאבל על קרוביו130. צז 

לבדוק חמץ אור לארבעה עשר. צח 

שלא להתייחד עם ערוה. צט 

שלא להתייחד עם גוים. ק 

שלא תיילד אישה בן של גוי. שלא131 תניק אישה בן של גוי. קא 

נשלמו מצוות יום שני.

בפה ביום שלישי.

כנגד לא תשא שהוא דיבור שלישי. וחיברתי כשפים עמו שרובם על ידי דיבור.

בפה  לקדשו  מצוה  מקום  מכל  קדוש  מאליו  דבכור  גב  על  אף132  בכור,  לקדש  קב 
כדכתיב133 כל הבכור אשר יולד בבקרך הזכר תקדיש.

לעבר שנים דכתיב134 שמור את חדש האביב. קג 

לקרוא קריאת שמע שחרית וערבית דכתיב135 בשכבך ובקומך. קד 

ללמוד תורה136 דכתיב137 ולמדתם אותם ושמרתם לעשותם. קה 

ללמד לבניו דכתיב138 ולמדתם אותם את בניכם. קו 

להפר נדרים דכתיב139 ואישה יפרנו, וכן140 דרשו רבותינו141 ידבק אדם בשלושה  קז 
דברים בחליצה ובהבאת שלום ובהפרת נדרים.

בדה”ר נוסף ‘ודין שמועה קרובה או רחוקה וכל דיני אבל’.  130
בחלק מכתה”י והדפוסים מכאן חסר.  131

מכאן חסר בדה”ר.  132
דברים טו, יט.  133
דברים טז, א.  134

דברים ו, ז.  135
בדה”ר נוסף ‘לעצמו’.  136

דברים ה, א.  137
דברים יא, יט.  138
במדבר ל, יד.  139

מכאן חסר בדה”ר.  140
יבמות קט, א.  141



טויד סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא ללכת רכיל דכתיב171 לא תלך רכיל, ובכלל זה נמי אזהרה לדיין שלא יהא רך  קכד 
לזה וקשה לזה.

שלא לברך השם כדכתיב172 אלהים לא תקלל. קכה 

שלא להלבין פני חברו דכתיב173 לא תשא עליו חטא. קכו 

שלא לקלל עצמו בשם דכתיב174 השמר לך ושמור נפשך מאד. קכז 

שלא לשבע בשם לשקר דכתיב175 לא תשבעו בשמי לשקר. קכח 

שלא לישבע בשם לשוא דכתיב176 לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא. קכט 

שלא לנקום דכתיב177 לא תקום. קל 

שלא לנטור דכתיב178 לא תטור. קלא 

שלא לערער על הכהונה דכתיב179 לא יהיה כקרח וכעדתו. קלב 

שלא להורות שתויי יין דכתיב180 יין ושכר אל תשת וסמיך ליה181 ולהורות את בני  קלג 
ישראל.

שלא לקבל עבודה זרה באלוה182 דכתיב183 אלה אלהיך ישראל. קלד 

שלא לחון גוים דכתיב184 לא תחנם, ובכלל185 זה שלא יתן להם מתנת חינם, ובכלל  קלה 
זה נמי שלא למכור להם קרקע בארץ ישראל.

ויקרא יט, טז.  171

שמות כב, כז.  172
ויקרא יט, יז.  173
דברים ד, ט.  174

ויקרא יט, יב.  175
שמות כ, ז.  176

ויקרא יט, יח.  177
שם.  178

במדבר יז, ה.  179
ויקרא י, ט.  180

שם, יא.  181
בדה”ר נוסף ‘באמירה’.  182

שמות לב, ד.  183
דברים ז, ב.  184

מכאן חסר בדה”ר.  185

שלא ללמד זכות על מסית דכתיב156 לא תחמול ולא תכסה עליו. קיז 

שלא לשתוק מללמד חובה על מסית דכתיב157 ולא תכסה עליו. קיח 

שלא להדיח רבים דכתיב159 לא ישמע על פיך160. קיט158 

שלא לשאול באוב דכתיב161 לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש, וסמיך ליה וחובר  קכ 
לן  נפקא  באוב  לשאול  שלא  אזהרה  מפרשים  ויש162  וידעוני.  אוב  ושואל  חבר 
מדכתיב אל תפנו אל האובות ואל הידעונים, ולא היא דהא כתיב בההוא עניינא 
והנפש אשר תפנה אל האובות ואל הידעונים ונכרתה ושואל אוב וידעוני אינו נכרת 
אלא בלאו, לכך נראה כדפרישית דנפקא לן מדכתיב שואל אוב וידעוני כדפרישית, 
ומה אני מקיים אל תפנו אל האובות ואל הידעונים לאזהרה שלא יהא אדם עצמו 

אוב וידעוני.

שלא לשאול בידעוני דכתיב163 ושואל אוב וידעוני, האי164 נמי מחובר חבר ושואל  קכא 
אוב וידעוני נפקא.

שלא להונות חברו בדברים דכתיב165 לא תונו איש את עמיתו, ודרשו166 רבותינו167  קכב 
באונאת דברים הכתוב מדבר.

שלא לקלל חברו בשם דכתיב168 לא תקלל חרש, וכתיב169 ונשיא בעמך לא תאור,  קכג 
וילפינן170 בבניין אב מחרש ונשיא אזהרה שלא לקלל אפילו אחד משאר ישראל.

דברים יג, ט.  156
שם.  157

בכתה"י ודק"ש קודם למצוה שלא לשתוק מללמד חובה.  158
שמות כג, יג.  159

בדה”ר נוסף: ‘ובכלל לאו זה שלא ידור בשם עבודה זרה ולא יקיים בשם עבודה זרה’.  160
דברים יח, י.  161

מכאן חסר בדה”ר.  162
דברים יח, יא.  163

מכאן חסר בדה”ר.  164
ויקרא כה, יז.  165

מכאן חסר בדה”ר.  166

בבא מציעא נח, ב.  167
ויקרא יט, יד.  168
שמות כב, כז.  169

מכאן חסר בדה”ר.  170



יזטז סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

לזכור מעשה עמלק דכתיב199 זכור את אשר עשה לך עמלק. קמז 

נשלמו כל מצוות זמן התלויות בפה דאורייתא. 

ואלו דרבנן.

לקרוא מגילה בזמנה. קמח 

לקרוא בתורה בזמנה200. לברך201 על כל מאורע. קמט 

לברך על המצוות202. קנ 

לברך לפני המזון203. הלכות הריח. ברכות הבקשות. קנא 

מלאכה.  כל  לא תעשה  דכתיב204  רביעי,  דיבור  שהוא  זכור  כנגד  רביעי 
וחיברתי עמו מצוות נישואין, לפי שאמרו חכמים205 בתולה נישאת ליום 

רביעי.

לעשות מעקה דכתיב206 ועשית מעקה לגגך. קנב 

לקשור תפילין דכתיב207 וקשרתם לאות על ידך, ובתפילין של ראש כתיב208 והיו  קנג 
לטטפת בין עיניך.

לכתוב מזוזה דכתיב209 וכתבתם על מזוזות ביתך. קנד 

לכתוב ספר תורה דכתיב210 ועתה כתבו לכם את השירה. ואפילו211 הניחו לו אבותיו  קנה 
ספר חייב לכתוב אחרת.

דברים כה, יז.  199
בדה”ר נוסף ‘בכל שבתות ומועדים’.  200

מכאן חסר בדה”ר.  201
בדה”ר נוסף ‘ועל כל הניסים והמאורעות’.  202

בדה”ר נוסף ‘הלכות שאר ברכות שאינם בסעודה’.  203
שמות כ, י.  204

כתובות ב, א.  205

דברים כב, ח.  206
דברים ו, ח.  207
דברים ו, ח.  208
דברים ו, ט.  209

דברים לא, יט.  210
מכאן חסר בדה”ר.  211

שלא לעונן דכתיב186 לא תעוננו. קלו 

שלא לנחש דכתיב187 לא תנחשו. קלז 

שלא לכשף דכתיב188 לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש קסם קסמים מעונן ומנחש  קלח 
ומכשף. יש189 שלושה דברים, אוחז עינים פטור, עושה מעשה חייב, בספר יצירה 

מותר ויש בסקילה ויש שאינו.

שלא להיות בעל אוב דכתיב190 אל תפנו אל האובות. קלט 

שלא להיות בעל ידעוני דכתיב191 ואל הידעונים. קמ 

שלא לחבור חבר דכתיב192 וחובר חבר. קמא 

שלא לשאול למת דכתיב193 ודורש אל המתים. קמב 

שלא לקסום דכתיב194 לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש קוסם קסמים. קמג 

נשלמו מצוות עשה ולא תעשה התלויות בפה195.

ואלו מצוות פה התלויות בזמן.

להגיד לבנו ליל חמישה עשר יציאת מצרים דכתיב196 והגדת לבנך ביום ההוא. קמד 

לספור שבעה שבועות דכתיב197 מהחל חרמש בקמה תחל לספור שבעה שבועות. קמה 

להלל בזמנים הקבועים דכתיב198 הוא תהילתך. קמו 

ויקרא יט, כו.  186
שם.  187

דברים יח, י.  188
מכאן חסר בדה”ר.  189

ויקרא יט, לא.  190
שם.  191

דברים יח, יא.  192
שם.  193

דברים יח, י.  194
בדה”ר נוסף ‘בכל עת’.  195

שמות יג, ח.  196
דברים טז, ט.  197
דברים י, כא.  198



יטיח סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לסרס שום דבר דכתיב225 ובארצכם לא תעשו. קסו 

שלא לשחוט אותו ואת בנו דכתיב226 ושור או שה אותו ואת בנו לא תשחטו ביום  קסז 
אחד.

בארץ  דוקא  והיינו228  כלאים.  כרמך  תזרע  לא  דכתיב227  כלאים  כרם  לזרוע  שלא  קסח 
ישראל אבל בחוצה לארץ מדרבנן, אבל כלאי זרעים אפילו מדרבנן שרי בחוצה 

לארץ.

שלא לחסום שור בדישו דכתיב229 לא תחסום שור בדישו. קסט 

שלא לעשות מלאכה בשני מינים דכתיב230 לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו. קע 

שלא להניח בביתו מכשולות דכתיב231 לא תשים דמים ביתך. קעא 

שלא להושיט איסור כגון232 כוס יין לנזיר ואבר מן החי לבני נח, דכתיב233 ולפני עור  קעב 
לא תתן מכשול.

שלא לעשות כמתכונת שמן המשחה דכתיב234 ובמתכונתו לא תעשו כמוהו. קעג 

שלא לעשות כמתכונת הקטרת דכתיב235 במתכונתה לא תעשו לכם. קעד 

שלא להשחית עץ מאכל דכתיב236 לא תשחית את עצה. קעה 

שלא לבשל בשר בחלב דכתיב237 לא תבשל גדי בחלב אמו. קעו 

שלא להוסיף על המצוות דכתיב238 לא תוסף עליו. קעז 

ויקרא כב, כד.  225
ויקרא כב, כח.  226
דברים כב, ט.  227

מכאן חסר בדה”ר.  228
דברים כה, ד.  229
דברים כב, י.  230

דברים כב, ח.  231
מכאן עד ‘דכתיב’ חסר בדה”ר.  232

ויקרא יט, יד.  233
שמות ל, לב.  234
שמות ל, לז.  235
דברים כ, יט.  236

דברים יד, כא.  237
דברים יג, א.  238

יאכל  יצוד ציד חיה או עוף אשר  לכסות דם עוף ודם חיה בעפר דכתיב212 אשר  קנו 
ושפך את דמו וכסהו בעפר.

למול את בנו דכתיב213 וימל אברהם את יצחק בנו. קנז 

למול יליד בית דכתיב214 ובן שמונת ימים ימול לכם כל זכר לדורותיכם. קנח 

למול מקנת כסף דכתיב215 ימול לכם כל זכר לדרתיכם יליד בית ומקנת כסף מכל  קנט 
בן נכר אשר לא מזרעך הוא.

נשלמו מצות עשה התלוין ביד. 

ואלו הן הלאוין.

אלהיכם217,  לה'  כן  תעשון  לא  כדכתיב216  הקב"ה  של  משמות  אחד  למחוק  שלא  קס 
אזהרה למוחק השם.

שלא לעשות עבודה זרה דכתיב218 לא תעשה לך פסל וכל תמונה. קסא 

שלא לעשות צלם דכתיב219 לא תעשו לכם אלילים.  קסב 

שלא לעשות מצבה דכתיב220 לא תקים לך מצבה.  קסג 

כלאים,  תזרע  לא  שדך  כלאים  תרביע  לא  בהמתך  דכתיב221  אילן  להרכיב  שלא  קסד 
ודרשו222 רבותינו223 מה בהמה בהרבעה אף שדך בהרכבה, מה בהמתך נוהגת בין 

בארץ בין בחוצה לארץ אף שדך וכו'.

שלא להרביע בהמה דכתיב224 בהמתך לא תרביע כלאים. קסה 

ויקרא יז, יג.  212
בראשית כא, ד.  213
בראשית יז, יב.  214
בראשית יז, יב.  215

דברים יב, ד.  216
בדה”ר נוסף לפני פסוק זה גם את הפסוק הקודם בדברים שם ‘ואבדתם את שמם’ וגו’.  217

שמות כ, ד.  218
ויקרא כו, א.  219

דברים טז, כב.  220
ויקרא יט, יט.  221

מכאן חסר בדה”ר.  222
קידושין לט, א.  223

ויקרא יט, יט.  224



כאכ סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לגרש אנוסתו דכתיב250 לא יוכל לשלחה כל ימיו.  קפז 

שלא תנשא יבמה לשוק דכתיב251 ולא תהיה אשת המת החוצה לאיש זר.  קפח 

לשוב  שלחה  אשר  הראשון  בעלה  יוכל  לא  דכתיב252  אשתו,  המגרש  יחזיר  שלא  קפט 
לקחתה אחרי אשר הוטמאה, בין253 מן האירוסין בין מן הנשואין.

שלא254 יקח כהן זונה דכתיב255 אשה זונה וחללה לא יקחו. קצ 

שלא יקח כהן גרושה דכתיב256 ואשה גרושה מאישה לא יקחו. שלא יקח כהן חללה,  קצא 
דכתיב257 וחללה לא יקחו.

שלמו מצוות התלויות ]בנישואין[ דאורייתא. 

אלו דרבנן בנישואין.

קטנה שאין לה אב קרוביה משיאין אותה, והרי258 היא אשת איש דרבנן. קצב 

שלמו כל מצוות נישואין. 

אלו מצות זמן התלויין ביד. 

העשה.

ליטול לולב דכתיב259 ולקחתם לכם ביום הראשון פרי עץ הדר וגו'. קצג 

שלמו עשה. 

אלו לאוין.

דברים כב, כט.  250
דברים כה, ה.  251
דברים כד, ד.  252

מכאן חסר בדה”ר.  253
סדרן של שלושת הלאוין לקידושי כהן, גרושה, חללה וזונה, שונה בין כתה"י השונים והדפוסים.   254

ועי' שנ"ס.
שם.  255

ויקרא כא, ז.  256
שם. בדה"ר הסדר במצוה זו הפוך, קודם הביא דין חללה ואח"כ דין גרושה.  257

מכאן חסר בדה”ר.  258
ויקרא כג, מ.  259

שלא לגרוע מן המצוות דכתיב239 ולא תגרעו ממנו. קעח 

שלא להקים פסל דכתיב240 ופסל ומצבה לא תקימו לכם. קעט 

שלא לתת אבן משכית דכתיב241 ואבן משכית לא תתנו בארצכם להשתחוות עליה. קפ 

נשלמו מצוות התלויות ביד דאורייתא. 

אלו מצות התלויות ביד דרבנן242.

ליטול ידיו ושלא לזלזל בנטילת ידים, וסמך מן המקרא וידיו לא שטף במים243. קפא 

נשלמה מצוה עשה דרבנן. 

אלו מצוות נישואין.

לישא אנוסתו דכתיב244 ולו תהיה לאשה תחת אשר עינה. קפב 

לקדש אשה דכתיב245 כי יקח איש אשה. קפג 

לגרש את האשה דכתיב246 כי מצא בה ערות דבר וכתב לה ספר כריתות ונתן בידה. קפד 

לחלוץ דכתיב247 וחלצה נעלו מעל רגלו. קפה 

שלמו מצוות עשה דנישואין. 

אלו הלא תעשה.

שלא להשיא בתו לזקן דכתיב248 לא תחלל בתך להזנותה, ובכלל249 זה שלא למסור  קפו 
בתו לזנות.

דברים ד, ב.  239
ויקרא כו, א.  240

שם.  241
בדה”ר הנוסח ‘וזו היא נטילת ידיים דרבנן’.  242

ויקרא טו, יא. בדה"ר נוסח מצווה זו כך: נטילת ידיים, ציוונו הקב"ה לשמוע דברי חכמים, וסמכו   243
דבריהם בפסוק 'לא תסור מן הדבר' )דברים יז, יא(.

דברים כב, כט.  244
דברים כב, יג.  245
דברים כד, א.  246
דברים כה, ט.  247
ויקרא יט, כט.  248

מכאן חסר בדה”ר.  249



כגכב סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לאכול חלב דכתיב270  כל חלב שור וכשב ועז לא תאכלו.  רד 

שלא לאכול דם דכתיב271 וכל דם לא תאכלו.  רה 

שלא לאכול בהמה טמאה דכתיב272 אך את זה לא תאכלו.  רו 

שלא לאכול עוף טמא דכתיב273 ואת אלה תשקצו מן העוף לא יאכלו שקץ הם.  רז 

שלא לאכול חגבים טמאים דכתיב274 אך את זה תאכלו מכל שרץ העוף ההולך וגו'. רח 

שלא לאכול שרץ העוף דכתיב275 כל שרץ העוף ההולך על ארבע שקץ הוא לכם. רט 

שלא לאכול שרץ הארץ דכתיב276 וכל השרץ השורץ על הארץ שקץ הוא לא יאכל. רי 

לו סנפיר וקשקשת במים שקץ הוא  שלא לאכול דג טמא דכתיב277 כל אשר אין  ריא 
לכם278. 

שלא לאכול שרץ המים דכתיב279 אל תשקצו נפשותיכם בכל השרץ.  ריב 

שלא לאכול בשר בחלב דכתיב280 לא תבשל גדי בחלב אמו, איסור הנאה. ריג 

דיני ביטול בדבר יבש. ודין בריה שנתערבה. ריד 

שלא לאכול ערלה דכתיב281 שלש שנים יהיה לכם ערלים לא יאכל. רטו 

שלא לאכול כלאי הכרם דכתיב282 פן תקדש המלאה283.  רטז 

ויקרא ז, כג.  270
ויקרא ז, כו.  271

ויקרא יא, ד ודברים יד, ז.  272
ויקרא יא, יג.  273

ויקרא יא, כא. לשון הפסוק אינה לאו מפורש ולכן נוסף בהרבה נוסחים תיבת 'לא' אך אינה   274
נכונה. אולי יש להביא את הפסוק בדברים יד, יט: 'וכל שרץ העוף טמא הוא לכם לא יאכלו'.

ויקרא י"א, כ.  275
שם, מא.  276

ויקרא יא, יב  277
בדה”ר נוסף: ‘ועובר עליו בעשה דכתיב )שם( את זה תאכלו’.  278

שם מג.  279
שמות כג, ט.  280

ויקרא יט, כג.  281

דברים כב, ט.  282
בדה”ר נוסף: ‘ודרשינן פן תקדש, תוקד אש, וכיון דבת שריפה היא פשיטא דאסורה באכילה’.   283

שלא לעשות מלאכה ביום ראשון של פסח דכתיב260 ביום הראשון מקרא קודש כל  קצד 
מלאכת עבודה לא תעשו.

אלו261 מצוות הזמן דרבנן.

שלא לעשות מלאכה בחול המועד. קצה 

שלא לעשות מלאכה בארבעה עשר בניסן, מחצי היום ולמעלה אסור בכל מקום262. קצו 

שלמו מצוות יום רביעי.

ד שהוא דיבור חמישי, שעיקר מצות כיבוד  בֵּ�ֵ באכילה ביום חמישי, כנגד כַּ�ַ
להאכיל את אביו ואת אמו. וחיברתי עמו מצוות דינים לפי שבתי דינים 

קבועים בחמישי.

לשחוט דכתיב263 וזבחת ]וגו'[ כאשר צויתיך. קצז 

להגעיל כלים דכתיב264 כל דבר אשר יבא באש תעבירו באש וגו'. קצח 

להטביל כלים דכתיב265 וכל אשר לא יבא באש תעבירו במים. קצט 

שלמו מצות עשה התלויות באכילה. 

אלו הלאוין.

שלא לאכול אבר מן החי דכתיב266 אך בשר בנפשו דמו לא תאכלו. ר 

שלא לאכול טריפה דכתיב267 טרפה לא תאכלו. רא 

שלא לאכול נבלה דכתיב268 לא תאכלו כל נבלה.  רב 

שלא לאכול גיד הנשה דכתיב269 על כן לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה.  רג 

ויקרא כג, ז.  260
בדה”ר נוסף לפני התיבה אלו: ‘נשלמו העשה התלוי ביד ובזמן’.  261

בדה”ר חסרות התיבות ‘בכל מקום’.  262
דברים יב, כא.  263

במדבר לא, כג.  264
שם.  265

בראשית ט, ד.  266
שמות כב, ל.  267

דברים יד, כא.  268
בראשית לב, לג.  269



כהכד סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא291 לשתות יין של גויים292. ]רכד[ 

שלמו מצוות התלויין באכילה בכל עת. 

אלו מצות עשה דדין.

לשפוט צדק דכתיב293 בצדק תשפוט עמיתך.  ובכלל294 זה לדון את חברו  ]רכה[ )רכד( 
לכף זכות. 

לפסוק הדין על פי הרוב דכתיב295 אחרי רבים להטות.  ]רכו[ )רכה( 

שדרשו  תרחק,  כמו297  שקר  מדבר  דכתיב296  שקר  מדבר  להתרחק  ]רכז[ )רכו( 
רבותינו פרק שבועת העדות298. 

שלמו מצוות עשה התלויין בדין. 

אלו הלאוין.

שלא להכיר פנים במשפט דכתיב299 לא תכירו פנים במשפט. ]רכח[ )רכז( 

שלא להדר פני גדול כדכתיב300 ולא תהדר פני גדול. ]רכט[ )רכח( 

שלא להדר פני דל דכתיב301 ודל לא תהדר בריבו.  ]רל[ )רכט( 

שלא תקח שוחד דכתיב302 ולא תקח שוחד. ]רלא[ )רל( 

שלא להטות משפט דכתיב303 לא תטה משפט. ]רלב[ )רלא( 

בסוגריים  להלן,  רפב  מצווה  עד  המצוות  במספור  טעות  חלה  מכאן  שבדה”ר  הסמ”ק  בסימני  	291
מרובעים נמצא המספור המתאים לפנים הספר.

בדה”ר הנוסח שונה: שלא לשתות יין וחומץ של גויים, הכל בכלל זה. 	292
ויקרא יט, טו.  293

מכאן חסר בדה”ר. 	294
שמות כג, ב. 	295
שמות כג, ז. 	296

מכאן חסר בדה”ר. 	297
שבועות ל, ב - לא, א. 	298

דברים א, יז. 	299
ויקרא יט, טו. 	300

שמות כג, ג. 	301
דברים טז, יט. 	302

שם. 	303

שלא לאכול לחם חדש קודם שיתירנו העומר דכתיב284 ולחם וקלי וכרמל לא תאכלו  ריז 
עד עצם היום הזה עד הביאכם את קרבן אלהיכם. 

שלא לאכול על הדם דכתיב285 לא תאכלו על הדם, ודרשו286 רבותינו מכאן אזהרה  ריח 
לבן סורר ומורה, ושלא לאכול עד שיתפלל, ושלא לאכול מבהמה עד שתצא נפשה.

שלמו מצות עשה ולא תעשה התלויין באכילה. 

ואלו התלויין בזמן באכילה.

לאכול מצה בליל חמישה עשר בניסן דכתיב287 בערב תאכלו מצות.  ריט 

לאכול מרור בליל חמשה עשר בניסן, בזמן פסח מצותו דאורייתא, דכתיב288 על  רכ 
מצות ומרורים יאכלוהו.

שלמו מצוות עשה התלויין בזמן דאכילה. 

אלו הלאוין.

שלא לאכול ביום הכפורים דכתיב289 כי כל הנפש אשר לא תעונה ונכרתה.   רכא 

לא  כל מחמצת  דכתיב290  בניסן  לאכול חמץ משש שעות של ארבעה עשר  שלא  רכב 
תאכלו. 

שלמו מצוות עשה ולא תעשה דאכילה דאורייתא. 

ואלו דרבנן דאכילה.

שלא לאכול שלקות של גויים, זהו בישולי גויים. שלא לאכול חלב שחלבו גוי ואין  רכג 
ישראל רואהו. שלא לאכול גבינות הגויים. שלא לשתות יין של גויים.

ויקרא כג, יד.  284
ויקרא יט כו.  285

מכאן חסר בדה”ר.  286
שמות יב, יח.  287
במדבר ט, יא  288

ויקרא כג, כט.  289
שמות יב, כ.  290



כזכו סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

לתת בכור לכהן דכתיב317  כל פטר רחם ]לכל בשר אשר יקריבו לה'[  ]רמב[ )רמא( 
באדם ובבהמה לך יהיה.

לפדות פטר חמור דכתיב318 ופטר חמור תפדה בשה. ]רמג[ )רמב( 

לערוף פטר חמור דכתיב319 ואם לא תפדה וערפתו.  ]רמד[ )רמג( 

לפדות בכור אדם דכתיב320 כל בכור בניך תפדה.  ]רמה[ )רמד( 

להפריש חלה דכתיב321 ראשית עריסותיכם חלה תרימו תרומה.  ]רמו[ )רמה( 

להשיב גזל דכתיב322 והשיב את הגזלה אשר גזל. ]רמז[ )רמו( 

לתת צדקה דכתיב323 נתון תתן לו324.  ]רמח[ )רמז( 

להלוות לעני325 דכתיב326 והעבט תעביטנו די מחסורו אשר יחסר לו. ]רמט[ )רמח( 

קדש  פריו  כל  יהיה  הרביעית  ובשנה  דכתיב328  רבעי327  כרם  לפדות  ]רנ[ )רמט( 
הלולים. 

לשלח הקן דכתיב329 שלח תשלח את האם.  ]רנא[ )רנ( 

להשיב אבידה דכתיב330 השב תשיבם לאחיך. ]רנב[ )רנא( 

לתת שכר שכיר יום331 דכתיב332 ביומו תתן שכרו.  ]רנג[ )רנב( 

במדבר יח, טו. 	317
שמות לד, כ. 	318

שם. 	319

שם. 	320
במדבר טו, כ. 	321
ויקרא ה, כג. 	322
דברים טו, י. 	323

בדה”ר נוסף ‘וצריך ליתנה לו בסתר’. 	324
בדה”ר הנוסח ‘להלוות לעני שאין לו’, ולא מובא הפסוק להלן. 	325

דברים טו, ח. 	326
בדה”ר הנוסח ‘לפדות כרם או נטע רבעי’. 	327

ויקרא יט, כד. 	328
דברים כב, ז. 	329
דברים כב, א. 	330

בדה”ר חסרה התיבה ‘יום’. 	331
דברים כד, טו. 	332

שלא לגור מפני איש דכתיב304 לא תגורו מפני איש. ]רלג[ )רלב( 

שלא לשמוע דברי בעל דין עד שיבוא בעל דין חברו דכתיב305 לא תשא  ]רלד[ )רלג( 
שמע שוא. ובכלל זה שלא יקבל לשון הרע.

שלא להעיד קרוב  ואפילו קרוב לערב פסול דכתיב306  לא יומתו אבות  ]רלה[ )רלד( 
על בנים.

שלא להעיד לשקר  דכתיב307 לא תענה ברעך עד שקר. ]רלו[ )רלה( 

שלא להעיד רשעים   דכתיב308 אל תשת ידך עם רשע להיות עד חמס. ]רלז[ )רלו( 

עינך,  תחוס  לא  כפה  את  דכתיב309  וקצותה  המחויב  על  לחוס  שלא  ]רלח[ )רלז( 
 והוא310 הדין למחוייב בדין.

שלא לכבוש עדותו דכתיב311 אם לא יגיד ונשא עונו. ]רלט[ )רלח( 

נשלם מצוות יום חמישי.

 ביום שישי מצוות התלויות בממון, כנגד דיבור לא תרצח שהוא דיבור שישי, לפי שרוב 
רציחות באות על ידי ממון דכתיב312 נארבה לדם וסמיך ליה313 נמלא בתינו שלל. 

לתת נבלה לגר כדי להחיותו דכתיב314 לגר אשר בשעריך תתננה וגו',  ]רמ[ )רלט( 
ואומר315 גר ותושב וחי עמך.      

לשמט כספים דכתיב316 שמוט כל בעל משה ידו. ]רמא[ )רמ( 

דברים א, יז. 	304

שמות כג, א. 	305
דברים כד, טז. 	306

שמות כ, יג. 	307
שמות כג, א. 	308

דברים כה, יב. 	309
מכאן חסר בדה”ר. 	310

ויקרא ה, א. 	311
משלי א, יא. 	312

שם א, יג. 	313
דברים יד, כא. 	314

ויקרא כה, לה. מכאן חסר בדה"ר. 	315
דברים טו, ב. 	316



כטכח סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

שלא לגנוב ממון דכתיב346 לא תגנובו. ]רסב[ )רסא( 

שלא לגנוב נפשות דכתיב347 לא תגנוב בעשרת הדברות. ]רסג[ )רסב( 

במידה.  במשפט  עול  תעשו  לא  דכתיב348  במידה  עול  לעשות  שלא  ]רסד[ )רסג( 
שלא לעשות עול במשקל דכתיב349 במשקל. שלא לעשות עול במשורה דכתיב350 
במשורה. ודרשו רבותינו שלא ימדוד לאחד בימות החמה ולאחד בימות הגשמים, 

ושלא יטמין משקלותיו במלח ושלא ירתיח בלח. 

שלא למכור נפש351 דכתיב352 כי ימצא איש גונב נפש מאחיו מבני ישראל  ]רסה[ )רסד( 
והתעמר בו ומכרו ומת הגנב ההוא. ואזהרתו מלא353 ימכרו ממכרת עבד, ובכלל זה 

שלא ימכרו עבד עברי באבן הלקח. 

שלא למשכן בעל חוב דכתיב354 והאיש אשר אתה נושה355 בו יוציא אליך  ]רסו[ )רסה( 
את העבוט החוצה, ודרשינן האיש זה שליח בית דין.

שלא לעכב משכון עני דכתיב356 ואם איש עני הוא לא תשכב בעבוטו357. ]רסז[ )רסו( 

שלא למשכן בגד358 אלמנה דכתיב359 ולא תחבול בגד אלמנה. ]רסח[ )רסז( 

שלא לחבול ריחים דכתיב360 לא יחבול ריחים. ]רסט[ )רסח( 

ויקרא יט, יא. 	346
שמות כ, יג. 	347

ויקרא יט, לה. 	348
שם. 	349
שם. 	350

בדה”ר מכאן חסר עד ‘וכן שלא ימכור עברי באבן הלקח’. 	351
דברים כד, ז 	352

ויקרא כה, מב. 	353
דברים כד, יא. 	354

בדה”ר מכאן חסר. 	355
דברים כד, יב. 	356

בדה”ר מובא פס’ יג שם: ‘השב תשיב לו’. 	357
בדה”ר חסרה התיבה ‘בגד’. 	358

דברים כד, יז. 	359
דברים כד, ו. 	360

שלמו מצוות עשה דממון. 

אלו הלאוין.

לא  ודרשינן334  בו.  יהיה  לא  דכתיב333  כל מום  בבכור,  מום  שלא לתת  ]רנד[ )רנג( 
ה בו מום. יְְהֵַַיֵ

]רנה[ )רנד(  שלא לעבוד בבכור שור דכתיב335 לא תעבוד בבכור שורך. 

שלא לגוז בכור צאן דכתיב336 ולא תגוז בכור צאנך. ]רנו[ )רנה( 

שלא לקפוץ יד כדכתיב337 ולא תקפוץ ידך מאחיך האביון. ]רנז[ )רנו( 

]רנח[ )רנז(  שלא למנוע מלהלוות עבור השמיטה דכתיב338 השמר לך פן יהיה דבר 
עם לבבך בליעל      לאמר קרבה שנת השבע שנת השמיטה ורעה עינך וגו'.

שלא לתבוע חוב שעבר עליו שמיטה דכתיב339 לא יגוש את רעהו ואת  ]רנט[ )רנח( 
אחיו כי קרא שמיטה לה'.

ללוות  שלא  כנושה.  לו  תהיה  לא  דכתיב341  בריבית  להלוות  שלא340  ]רס[ )רנט( 
וערב למלוה בריבית  ועד  בריבית דכתיב342 לא תשיך לאחיך. שלא להיות סופר 

דכתיב343 לא תשימון עליו נשך.

שלא להלין שכר שכיר דכתיב344 לא תלין פעולת שכיר אתך עד בקר345. ]רסא[ )רס( 

ויקרא כב, כא. 	333
מכאן חסר בדה”ר. 	334

דברים טו, יט. 	335
שם. 	336

דברים טו, ז. 	337
דברים טו, ט. 	338
דברים טו, ב. 	339

מצוה רנט בדפוסים כוללת את שלושת הלאוים; לא להלוות, לא ללוות ושלא להיות סופר ועד  	340
למלוה בריבית.
341	 שמות כב, כד.

דברים כג, כ. 	342
שמות כב, כד. 	343
ויקרא יט, יג. 	344

בדה”ר נוסף: ‘ומיום ראשון ואילך אין בו כי אם עשה’. 	345



לאל סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

להדליק נר בערב שבת376. ]רעט[ )רעח( 

להדליק נר בחנוכה377. ]רפ[ )רעט( 

נשלם יום שישי.

ביום השבת מצוות שבת378, גם מצוות התלויות באבר המילה כנגד לא 
תנאף שהוא דיבור שביעי379.

זכרהו  לקדשו,  השבת  יום  את  זכור  דכתיב380  בשבת  קידוש  ]רפא[ )רפ(  לעשות 
בתורה  רמזה  עונג,  ומשה  לשבת  וקראת  דכתיב383  בשבת  להתענג382  היין381.  על 

דכתיב384 ועשית כל מלאכתך, אדם שכל מלאכתו נעשית אין לך עונג גדול מזה.

נשלמו מצוות עשה דשבת. 

אלו הלא תעשה.

מלאכה.  שלא  כל  תעשה  לא  דכתיב385  בשבת  מלאכה  לעשות  שלא  ]רפב[ )רפא( 
להוציא מרשות היחיד לרשות הרבים דכתיב386 אל יצא איש ממקומו, ובכלל זה 
תחומין ואליבא דרבי עקיבא.  שלא להבעיר אש בשבת דכתיב387 לא תבערו אש בכל 

משבותיכם.

)רפב(  לערב388 עירובי תחומין ועירובי תבשילין כדמפקינן מקרא דאל יצא איש ממקומו389.

אחל מצות דרבנן.

בדה”ר הנוסח: ‘להדליק נר של שבת בשמן טוב’. 	376
בדה”ר נוסף: ‘הלכה כרב וכרבי יוחנן’. 	377

בדה”ר: ‘שבתות וימים טובים’. 	378
בדה”ר נוסף ‘והא לך מצות עשה של שבת’. 	379

שמות כ, ח. 	380
פסחים קו, א. 	381

בדה”ר ‘וכן להתענג’. 	382
ישעיה נח, יג. מכאן חסר בדה"ר. 	383

שמות כ, ט. 	384
שמות כ, י. 	385

שמות אז, כט. 	386
שמות לה, ג. 	387

בדה”ר בפנים הספר נכפל בטעות סימן רפב, גם למלאכות שבת הנ”ל וגם לעירובין. 	388
שמות אז, כט. 	389

שלא לחבול רכב דכתיב361 ורכב, והוא362 הדין כל כלי שעושין בה אוכל  ]רע[ )רסט( 
נפש.

שלא לגזול דכתיב363 לא תעשוק את רעך ולא תגזול364. ]רעא[ )רע( 

שלא לאנות חברו365 דכתיב366 אל תונו איש את אחיו אונאת ממון. ]רעב[ )רעא( 

שלא לתת הפועל לכליו דכתיב367 ואל כליך לא תתן. ]רעג[ )רעב( 

שלא להניף חרמש דכתיב368 וחרמש לא תניף על קמת רעיך. ]רעד[ )רעג( 

שלא ליקח האם על הבנים דכתיב369 לא תקח האם על הבנים. ]רעה[ )רעד( 

יהיה לך בביתך איפה  וקטנה דכתיב370 לא  גדולה  שלא לעשות מידה  ]רעו[ )רעה( 
ואיפה גדולה וקטנה. שלא371 לעשות משקל גדול וקטן דכתיב372 לא יהיה לך בכיסך 

אבן ואבן גדולה וקטנה.

שלא  יגרע.  לא  שארה...  דכתיב373  אשתו  שאר  למנוע  שלא  ]רעז-רעח[ )רעו-רעז( 
למנוע כסות ועונה דכתיב374 כסותה... לא יגרע375.

נשלמו מצוות דממון דאורייתא. 

אלו מצוות ממון דרבנן.

שם. 	361
מכאן חסר בדה”ר. 	362

ויקרא יט, יג. 	363
בדה”ר הנוסח: ‘שלא לגזול, וזהו גזל וזהו עושק ויש בו שני לאוין דכתיב לא תעשוק ולא תגזול’.  	364

בדה”ר נוסף ‘בממון’. 	365
ויקרא כה, יד. 	366
דברים כג, כה. 	367
דברים כג, כו. 	368
דברים כב, ו. 	369

דברים כה, יד. 	370
מכאן חסר בדה”ר. 	371

דברים כה, יג. 	372
שמות כא, י. 	373

שם. 	374
בחלק מכתה”י נוספה כאן ללא מספור מצוות השבת אבידה, וראה לעיל מצוה עו והע’ 125. 	375



לגלב סמ"ק / סימני הסמ"ק סמ"ק / סימני הסמ"ק

גבר בר ישראל אתת אמה.

לא  רבותינו407  לאף,  ודרשו  תהנה  לא  תנאף,  לא  זרע  דכתיב406  להשחית  שלא405  רצב 
תהיה נואף בין ביד בין ברגל.

שלא לבוא על אישה נדה דכתיב408 ואל אשה בנדת טומאתה לא תקרב. רצג 

דיני מקוה. רצד 

רצה  שלא409 לבוא על ממזרת דכתיב410 לא יבא ממזר בקהל ה', והוא הדין לממזרת.

שלא לבוא אל אנוסת אביו אליבא דרבי יהודה411 דמפיק לה מלא יגלה412. רצו 

שלא יבוא פצוע דכא וכרות שפכה בקהל ישראל דכתיב413 לא יבא פצוע  רצז רצח 
דכא וכרות שפכה בקהל ה'.

שלא לבוא על אחותו דכתיב414 ערות אחותך בת אביך או בת אמך מולדת בית או  רצט 
מולדת חוץ לא תגלה ערותן.

שלא לבוא על אחות אביו דכתיב415 ערות אחות אביך לא תגלה. שלא416 לבוא על  ש 
אחות אמו דכתיב417 ערות אחות אמך לא תגלה.

שלא לבוא על אחות אשתו דכתיב418 ואשה אל אחותה לא תקח. שא 

בכת"י נ נמצא לפני שלא לבוא על שפחה, לעיל רצא. 	405
שמות כ, יג. 	406

נדה יג, ב. 	407
ויקרא יח, יט. 	408

אחר דיני מקוה מסתיים ספר הסמ”ק. יתכן שרבנו הסתפק בסימנים אלו )רצה-שכ( ולכן לא כתבם  	409
בגוף הספר. בחלק מכתה”י נרשמו הסימנים גם בסוף הספר.

דברים כג, ג. 	410
יבמות צז, א.  411
דברים כג, א.  412
דברים כג, ב.  413
ויקרא יח, ט.  414

שם, יב.  415
מכאן חסר בדה”ר.  416

שם, יג.  417
שם, יח.  418

להבדיל במוצאי שבת ויום טוב. רפג 

שלמו מצוות שבת. 

אלו מצוות התלויות באבר המילה.

לפרות דכתיב390 פרו ורבו,  אבל391 אישה אינה מצווה מפריה ורביה. רפד 

לשמח אשתו דכתיב392 ושמח את אשתו אשר לקח. רפה 

רפו   ליבם393 דכתיב394 יבמה יבוא עליה,  ועכשיו395 מצות חליצה קודמת396.

לפרוש מאשתו  סמוך לוסתה דכתיב397 והזרתם את בני ישראל מטומאתם. רפז 

רפח  לפרוש באבר מת אם אמרה לו אשתו בשעת תשמיש נטמאתי, ימתין עד שימות 
אברו ויפרוש  והוא בכלל ואל אישה בנדת טומאתה לא תקרב398.

למול את עצמו דכתיב399 וערל זכר אשר לא ימול. רפט 

שלמו מצות עשה דאבר מילה. 

אחל לא תעשה.

רצ  שלא לבוא על הגויה דכתיב400 בתך לא תתן לבנו ובתו לא  תקח לבנך.

שלא401 לבוא על שפחה כנענית402 דכתיב403 לא יהיה קדש בבני ישראל,  לא404 יסב  רצא 

בראשית א, כח. 	390
מכאן חסר בדה”ר. 	391

דברים כד, ה. 	392
בדה”ר נוסף ‘יבמתו אם הוא אח מן האב’. 	393

דברים כה, ה. 	394
מכאן חסר בדה”ר. 	395

בכורות יג, א. 	396
ויקרא טו, לא. 	397
ויקרא יח, יט. 	398

בראשית יז, יד. 	399
דברים ז, ג. 	400

בכת"י נ נכתבה אחרי לא לבוא על אנוסת אביו, להלן רצו. 	401
בדה”ר נוסף ‘וכן כל העריות’. 	402

דברים כג, יח. 	403
מכאן חסר בדה”ר. 	404
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שלא לבוא על חמותו דכתיב434 ואיש אשר יקח את אשה ואת אמה זימה היא435. שיא 

שלא לבוא על אם חמיו ואם חמותו, ולא כתיבי בהדיא אלא ילפינן מבת אשתו, מה  שיב 
בת אשתו שלושה דורות למטה אף כאן שלושה דורות למעלה436.

שלא לבוא על אמו דכתיב437 ערות אמך לא תגלה. שיג 

שלא לבוא על כלתו דכתיב438 ערות כלתך לא תגלה. שיד 

שלא439 לבא על זכר דכתיב440 ואת זכר לא תשכב משכבי אשה.  

שלא לבא על בהמה דכתיב441 ואיש אשר יתן שכבתו בבהמה וגו'. שטו 

שלא להיות נרבע לבהמה דכתיב442 ואשה לא תעמד לפני בהמה לרבעה. ובאיש כמו  שטז 
כן כתיב443 כל שוכב עם בהמה מות יומת, אם אינו ענין לשוכב תנהו ענין לנשכב444.

שלמו מצוות עשה ולא תעשה התלויות באבר המילה דאורייתא. 

אלו דרבנן445.

ויקרא כ, יד.  434
בדה”ר נוסף: ‘ולאחר מיתה פלוגתא, דרבי ישמעאל סבר בשריפה ורבי עקיבא סבר שאין בה   435

אלא איסור מן התורה לבד’.
סנהדרין עה, ב.  436

ויקרא יח, ז.  437
ויקרא יח, טו.  438

כן הוא בחלק מכתה”י, ובשאר כתה”י ובדפוסים חסר.  439
ויקרא יח, כב.  440
ויקרא כ, טו.  441

ויקרא יח, כג.  442
שמות כב, יח.  443

סנהדרין טו, א. בדה"ר נוסף כאן 'כל אלו בסקילה'.  444
בהרבה מכתה"י לא נכתבו כלל מצות התלויות באבר המילה מדרבנן. באופן כללי מצאנו שני   445
נוסחים של מצות אלו. בין הנוסחים יש שני הבדלים עיקריים; בנוסח א נכתבו רשימה של עריות 
שבהן נחלקו הגדולים ובנוסח ב כולן מכלל העריות שאין להן הפסק. בנוסח א נכתבו תשע 
עריות שיש להן הפסק ובנוסח ב נכתבו רק ארבע עריות. לשלמות הענין הנוסח בפנים הוא 
נוסח א שהוא הנוסח בדק"ר ובהמשך ההערה הבאנו את נוסח ב שהוא הנוסח של כת"י נ: 'שלמו 
מצות עשה ולא תעשה התלויות אבר המילה דאורייתא אלו דרבנן. שלא לבא על אם אמו. כלת 
בנו. שלישי שבבת אשתו. שלא לבא על אם אביו. שלישי שבבנו. רביעי שבחמיו. שלא לבא על 
אשת אבי אביו. שלישי שבבתו. רביעי שבחמותו. שלישי שבבן אשתו. אשת חמיו גזרו דורות 

הראשונים כל אלו אין להם הפסק'. ועיין עוד בשנ"ס.

שלא לבוא על אשת אחיו דכתיב419 ערות אשת אחיך לא תגלה420. שב 

שלא421 לבוא על אשת אחי אביו דכתיב422 ערות אחי אביך לא תגלה. שג 

לזרע  שכבתך  תתן  לא  עמיתך  אשת  ואל  דכתיב424  איש  אשת  על  לבוא  שלא423  שד 
לטמאה בה425.

שלא לבוא על בת אשתו דכתיב426 ערות אשה ובתה לא תגלה את בת בנה ואת בת  שה 
בתה לא תקח לגלות ערותה427.

שלא לבוא על בת בן אשתו דכתיב428 את בת בנה ואת בת בתה לא תקח. שו 

שלא לבוא על בת בת אשתו דכתיב429 את בת בתה לא תקח לגלות ערותה, והיא  שז 
בשריפה.

שלא לבוא על בתו מאנוסתו, דילפינן430 מבת בת אשתו, מה בת אשתו עשה הכתוב  שח 
כבת בנה וכבת בתה, אף בתו עשה הכתוב כבת בנו וכבת בתו431.

שלא לבוא על בת בנו דכתיב432 ערות בת בנך או בת בתך לא תגלה. שט 

שלא לבוא על בת בתו דכתיב433 או בת בתך לא תגלה. שי 

שם, טז.  419
בדה”ר נוסף ‘בין מן האב בין מן האם, אך לא אמר הכתוב ערירים יהיו אלא באשת אח מן האב’.  420
מכאן ואילך לא נדפס בדק"ש ונכתב שם: 'וכל העריות לפי הפסוק. נשלמו הסימנים בעזר שוכן   421

מעונים'.
שם, יד.  422

בכת"י נ קודם לאיסור לבוא על אשת אחי אביו, לעיל מצוה שג.  423
שם, כ.  424

בדה”ר נוסף ‘אם היא נשואה בחנק ואם היא ארוסה בסקילה’.   425
ויקרא יח, יז.  426

בדה”ר נוסף ‘והיא בסקילה’.   427
שם.  428
שם.  429

סנהדרין עו, א.  430
בדה”ר הנוסח שונה: ‘שלא לבוא על בתו דכתיב ערות בת בתך, וילפינן מבת אשתו, מה בת   431

אשתו עשה הכתוב בתה כבת בנה ובת בתה, אף בתו אסורה כבן בנו ובת בתו’.
ויקרא יח, י.  432

שם.  433
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שלא לבוא על אם אמו. שיז 

שלא לבוא על אם אביו. שיח 

שלא לבוא על אשת אבי אביו. שיט 

שלא לבוא על כלת בנו. שכ 

כל אלו בלא הפסק. 

ואלו יש להם הפסק.

אם אבי אמו. אם אבי אביו. אשת אבי אביו. אשת אבי אמו. אשת אחי האם. אשת אחיו בין 
מן האב בין מן האם. כלת בתו. כל אלו יש להם הפסק.

ואלו שנחלקו הגדולים אם יש להם הפסק דכל תיקו לקולא, או אם אין להם הפסק דכל 
תיקו באיסור לחומרא. 

שלישי שבבנו. שלישי שבבתו. שלישי שבבן אשתו. שלישי שבבת אשתו. רביעי שבחמיו. 
פסקו  אחרים  וגדולים  לקולא,  פסוק  חננאל  ורבינו  תם  רבינו  שבחמותו.  רביעי 

לחומרא.

אשת חמיו גזרו דורות אחרונים.

כלו הרמזים. שבח לעושה חזיזים.

יום ראשון
מצוה א

רוחות1,  ובארבע  ומטה  מעלה  מושל  לבדו  הוא  וארץ  שמים  שברא  שאותו  לידע 
הוא  ה’  כי  לבבך  אל  והשבות  היום  וידעת  וכתיב  וגומר2,  אלהיך  ה’  אנכי  כדכתיב 

האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד3, ודרשו חכמים אפילו באוויר4.

ואין לו  נוהג מאליו במזלות  לידע, פירוש לאפוקי מן הפילוסופין שאמרו שהעולם 
במזל  הנפלאות שנעשו  וכל  מצרים  ויציאת  סוף  ים  קריעת  ואפילו  ר,  בָּ�ָ דַּ�ַ ולא  מנהיג 
העולם  מנהיג את  הוא  ברוך  הקדוש  דוברים, אכן  הם  כי שקר  לנו להאמין  ויש  היו. 
כולו ברוח פיו5, והוא הוציאנו ממצרים ועשה לנו כל הנפלאות, ואין אדם נוקף אצבעו 

מלמטה אלא אם כן מכריזין עליו מלמעלה6 שנאמר מה’ מצעדי גבר כוננו7.

ציפית  דינו  בעת  מיתה  לאחר  לאדם  ששואלין  חכמים8  שאמרו  מה  תלוי  ובזה 
לישועה9, והיכן כתיב מצוה זו10. אלא שמע מינה בזה תלוי, שכשם שיש לנו להאמין 
ועל כרחין מאחר  וגומר,  שהוציאנו ממצרים דכתיב אנכי ה’ אלהיך אשר הוצאתיך 

בדק”ר נוספה כאן הגהה, אך מקומה להלן מצוה ב )עיי”ש הע’ 3( עמ’ לט.  1
שמות כ, ב.  2

דברים ד, לט.  3
ספרי במדבר קלד. ועיין בביאור הרי”פ פערלא על סה”מ לרס”ג עשה ג-ד שהבין שלדעת הסמ”ק   4
מצות אנכי ה’ באה להזהיר על היחוד. והקשה שבמצוה ב מנה את מצות היחוד. ועיין בצביון 

העמודים כאן אות א-ב.
ע”פ תהלים לג, ו.  5

חולין ז, ב.  6
גם האמונה בניסים הנסתרים,  והיינו שמתוך האמונה בניסים הגלויים מגיעה  כג.  לז,  תהלים   7

וראה רמב”ן שמות יג, טז, ושם כ, ב. ועי’ אברבנאל שמות כ, ב.
שבת לא, א.  8

רש”י שם: ‘ציפית לישועה, לדברי הנביאים’, והיינו הגאולה העתידה, ולא כמהרש”א שם שביאר   9
שהכוונה על הישועה מהצרות. ועי’ שיטה לר”ן על שבת שם ובספר משמר הלויים ברכות סי’ 
כב. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘אם כן ציפית לישועה מצוה כתובה היא מאנכי, 

ולכך שואלין עליה’.
עי’ בספר חרדים פל”ה סי’ לד שכתב ‘ציווה יתברך ע”י נביאיו להיות אדם מקווה ומצפה ישועת   10

ישראל’ וכו’. 

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”א. סמ”ג עשה א. א.	
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מצוה ב
לייחד שמו של הקדוש ברוך הוא, כדכתיב שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד1. וזהו 

קבלת עול מלכות שמים2.

ליחדו, פירש רב סעדיה גאון כי כמו שצריכים אנו להאמין כי הוא האדון המנהיג 
הכל3, כך יש לנו להאמין שאין זולתו מנהיג. ועל כרחין כך הוא הדין, שאם יש שנים, 
נתפייסו  ואיך  חלשים,  שניהם  כן  אם  חברו,  רשות  בלי  דבר  לעשות  יכול  אחד  ואין 
כן  יכול לעשות בלא רשות חברו, אם  ואם כל אחד  שניהם בכל הנפלאות שנעשו. 
הוא  יחיד  מינה  שמע  אלא  למחר.  חברו  יחיהו  היום  בריה  שום  מהם  אחד  ימית  אם 
בארץ ובשבעה רקיעים4. וזהו רמז אל"ף וחי"ת שבאחד5, והדלי"ת רמז לארבע רוחות. 
ולעתיד יאמינו הכל שכן הוא, כדכתיב ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד6, פירוש 

שיאמינו כל העולם שהוא אחד7.

דברים ו, ד.  1
ברכות יג, ב. סה”מ לרמב”ם עשה ב. וע”ע בספר אוצרות הברכה, מצות קריאת שמע עמ’ שלב-  2

שלג. בדק”ר נוספה הגהה בריש מצוה א )בדה”ר אות א כאן(: ‘להאמין שהוא אחד, כמו שאמר 
החכם אחד הוא ולא כאחד הכללי ולא כאחד הקנוי והמנוי ולא כאחד המורכב הנחלק לאחדים 
רבים, ולא כגוף הפשוט אשר הוא אחד במספרו ולא ישלוט בו איך וכמה, אבל הוא יתעלה 
גבירול  אבן  לר”ש  כתר מלכות  ע”פ  והוא  והדברים עמוקים מאוד’.  מיני אחדות.  בכל  מיוחד 

פיסקאות ב-ג )ההגהה הובאה בדק”ר כנראה בט”ס בריש מצוה א, עיי”ש הע’ 1(.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ג(: ‘כמו שביארנו לעיל שאין העולם נוהג במזל מאליו’. 	3

ב  ועיין בסמ”ג חלק עשין  גאון,  כאן מרב סעדיה  ‘עד  ד(:  אות  )בדה”ר  נוספה כאן הגהה  בדק”ר  	4
תמצאנו בארוכה’ )מהדורתנו עמ’ כב(. אך נראה שאין אלו דברי רס”ג אלא דברי רבנו בשמו, כי 
רס”ג לא קשר בין האמונה בהשגחת ה’ )מצוה א( לבין אמונת הייחוד. בחלק מכתה”י הדברים לא 
מובאים בשם רס”ג. ועיין שנ”ס. וכן בצביון העמודים כאן הגיה את הנוסח כך שפירוש רס”ג מתחיל 

במשפט הבא. זוהי הראיה הראשונה לשלילת השניות בספר האמונות והדעות שער ב פרק ב.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ה(: ‘פירוש, אלף אחד רמז על יחודו, וחית בשבעה רקיעים  	5
ובארץ’. בדק”ש נוסף כעין זה בנוסח הסמ”ק. כתב בדרכי משה סי’ סא שמדברי הטור משמע 
ואילו  ובארץ’ הוא רק כשקורא את החי”ת,  יחיד בשמים  ‘שיחשוב בלבו שהוא  שמה שמכוון 
רקיעים  בשבעה  יחיד  שהוא  ובחי”ת  אחד  שהוא  באל”ף  לכוון  שצריך  מבואר  הסמ”ק  מדברי 

ובארץ ובסה”כ הרי ח’. 
זכריה יד, ט.  6

כ”כ רש”י דברים ו, ד, ע”פ הספרי שם. וכ”כ רבינו יונה בספר היראה. וראה בתשובות והנהגות   7
ח”א סי’ נט. 

שהוא דיבור11 הכי קאמר, כשם שאני רוצה שתאמינו בי ושאני הוצאתי אתכם, כך אני 
רוצה שתאמינו בי שאני ה’ אלהיכם ואני עתיד לקבץ אתכם ולהושיעכם12, וכן יושיענו 

ברחמיו שנית כדכתיב ושב וקבצך מכל העמים וגומר13.

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ג(: ‘פירוש מאחר שהוא דיבור, כלומר שאנכי ה’ אלהיך הוא  	11
אחד מעשר דברות, וכל הדברות הם ציווי, כמו כן אנכי הוא ציווי, והיאך משמע, אלא ודאי הכי 
קאמר’ וכו’. וראה בתורה שלמה יתרו במילואים פרק ה על שיטות הראשונים בביאור מצוה זו, 

ושיטת רבנו כאן היא ייחודית.
עי’ בקובץ הערות לר”א וסרמן בביאורי אגדות ע”ד הפשט סוף סי’ א.  12

דברים ל, ג.  13

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”א. סמ”ג עשה ב.  ב.	
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הנה נדרש, שמאחר שכוונתו לשם שמים צדקה יחשב לו10. ראיה משאול, ועוד ראיה 
מהרב רבי יהודה חסיד11. 

]א[ )המשך ז( היה מעשה שהזהיר את תלמידיו שלא לילך בחופה מפני הליסטין 

איבדתם  להם  אמר  וניצולו.  וחזרו  והלכו  השם,  שידעו  במה  ובטחו  יהרגום,  פן 
העולם הבא אם לא תשובו ותהרגו12, וכן עשו13. )מיוחס לר"פ(  

שמותר לו ליהרג )תוס’ ע”ז כז, ב ד”ה יכול(, ולדעת רבנו וההגהה כאן יש בכך אפילו מידת 
חסידות ]וראה באנצת”ל ערך יהרג ואל יעבור טור צח-צט, ובבירור הלכה בגמרא הלכה ברורה 
סנהדרין עד, א בעניין ‘בכל עבירות שבתורה יעבור ואל יהרג’[. הסמ”ק כתב שמידת חסידות 
שיהרג ואל יעבור אפילו בכל אדם, וכ”כ בשו”ת רדב”ז ח”ד סי’ צב. וכתב כנה”ג הגהות ב”י סי’ 
קנז אות יד, שלדעת הסמ”ק שמידת חסידות היא אף על פי שאין השעה צריכה לכך, והיא סברה 
ממוצעת בין סברת הרא”ש שכתב שאע”פ שרשאי למסור את עצמו אין כאן מדת חסידות, ובין 
סברת נימוק”י שהוא דוקא אדם גדול חסיד וירא שמים וכשהשעה צריכה לכך. ומהרי”ק בשורש 
קלז כתב שלדעת הסמ”ק הוא דווקא באיסורי דאורייתא, אבל באיסורי דרבנן אין כאן מידת 

חסידות. 
בספר איסור והיתר שער ס אות ח כתב שדברי הסמ”ק הם דווקא בדבר שנוגע בכבוד השם   10
יתברך, אבל חולה שצריך לאכול ביו”כ ורוצה להחמיר על עצמו, עליו נאמר עליו נאמר ‘ואך את 
דמכם לנפשותיכם אדרוש’ ואל תהי צדיק הרבה. ובבאר היטב סי’ תריח ס”ק כתב בשם שיירי 

כנסת הגדולה שמאכילין אותו בעל כורחו.
בדק”ר נוסף )בדה”ר המשך אות ז(: ‘וראיה משאול שמסר עצמו למיתה ואמר לנערו פגע בי ואל  	11
יתעללו בי הערלים )שמ”א לא, ד( שנתכון לשם שמים’. אמנם יתכן ששאול מסר נפשו לא מצד 
מסירות נפש על מצוות, אלא כדי למנוע חילול השם או יסורין קשים ]ע”ע בשו”ת יביע אומר 
ח”ב יו”ד סי’ כד, ובאנצת”ל ערך מאבד עצמו לדעת טור ד-ו. וע”ע במאמר ‘בגדרי מאבד עצמו 
לדעת’ קובץ ישורון, יג )תשס”ג( עמ’ תקע ואילך[. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ח(: ‘וכי 
האי גוונא התירו הכתוב, כדאיתא בספרי אך את דמכם וגו’, יכול כמעשה שאול ת”ל אך’ )עי’ ב”ר 

לד, יג(. ועי’ הע’ הבאה.
ספר חסידים סי’ רה. ועי’ בספר יוסף אומץ לר”י יוזפא סי’ תסא )מהדורתנו עמ’ קכח( שהביא   12
מעשה זה. וראה בשו”ת שבות יעקב ח”ב סי’ קיא שמותר להמית עצמו משום תשובה )וראה 

מש”כ בזה בשו”ת יבי”א שם(.
סמ”ק  עי’  הפירושים,  רבו  זה  מעשה  בעניין  חסר.  המעשה  סיפור  והדפוסים  מכתה”י  בחלק   13
מצוריך בליקוטים הע’ 12 ובהגהות ס”ק ו )ועי’ בספר משנת פיקוח נפש סי’ י, ובספר וחי אחיך 
עמך ]רוט[ פ”ב ענף ו(. בהגהות חדשות על הסמ”ק כאן כתב שאע”פ שבדרך היה מותר להם 
להציל עצמם על ידי שם, מכל מקום פשעו בזה כשהכניסו עצמם בסכנה על סמך זה שיזכירו 

השם.

מצוה ג
לאהבה, לאהוב את הקב"ה בכל לבו, כדכתיב ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך 

ובכל נפשך ובכל מאדך1, כמו שדרשו רבותינו, וזו היא עבודת הבורא מאהבה2.

הרע  יצרו  אדם  שישנה  פירוש  לבבות,  בשני  רבותינו3  דרשו  לבבך,  בכל  לאהבה 
וישמח בעשותו מצוה  יעזוב הכל למען עשות מצות הבורא,  נפשו4,  המבקש תאוות 

כאילו אכל ושתה ומילא תאוותו בכל הנאות שבעולם5.

נפשו עליו לכלום, שלא יימנע מעשות מצות בוראו בשביל  ובכל נפשך, שיחשוב 
אפילו  יקיים  דמים  ובשפיכות  עריות  ובגילוי  בע"ז  רבותינו6,  ופירשו  נפשו,  סכנת 
בצנעא7, ושאר מצוות בצנעא יעבור ואל יהרג אם ירצה8, אבל מידת חסידות שלא 
יעבור9. ואין לומר מאחר שאמרו חכמים יעבור ואל יהרג אם יעבור את פיהם שדמו 

דברים ו, ה.  1
במצוה ד להלן רבנו מסביר את עניין עבודת ה’ מאהבה, עיין שם.  2

ברכות נד, א.  3
נראה שכוונת רבנו שעבודה מאהבה ביצר הרע היא לכבוש היצר מלעשות עבירה. וכן מובא   4
הרמב”ם  פירש  לעומתם  לבבך.  בכל  ד”ה  הרי”ף  בדפי  ב  מד,  ברכות  יונה  רבנו  תלמידי  אצל 
בפיה”מ ברכות פ”ט מ”ה שיזכור אהבת הבורא גם בעת המרי, הכעס והרוגז, כדלהלן בדברי 

רבנו.
גדולה  וירגיש שמחה  היצר  תאוות  על  שיתגבר  והיינו  טו.  הל’  פ”ח  ולולב  סוכה  הל’  רמב”ם   5

בעבודת ה’ בהתגברו. ועי’ אונקלוס שמות כד, יא.
סנהדרין עד, א. שם דרשו את הפסוק לגבי ע”ז, וכאן משמע שה”ה בגילוי עריות ושפ”ד. וראה   6

בנספח בסוף הספר עמ’ תסז.
בביאור הריי”פ פרלא על סה”מ לרס”ג עשה א כתב שלדעת הסמ”ק מצוות אהבת ה’ היא לגבי   7
ג”ע וש”ד שצריך למסור נפשו אפילו בצינעא. אבל בשאר עבירות שרק בפרהסיה צריך  ע”ז 

למסור נפשו הוא ממצוות קידוש השם.
תוס’ ע”ז כז, ב ד”ה יכול ורא”ש ע”ז פ”ב סי’ ט. שו”ע סי’ קנז סע’ א. בדק”ר נוספה כאן הערה   8
)בדה”ר אות ו(: ‘ורמב”ם )הל’ יסוה”ת פ”ה הל’ ד( לא פירש כך, אך פירש הנהרג על שאר עבירות 

בצנעה ואינו עובר דמו נדרש. ועוד האריך’.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ז(: ‘ואותם קדושים ששחטו עצמם שלא סמכה דעתם לעמוד  	9
בניסים, קדושים גמורים הם, וראיה משאול )משמע שמפרש ששאול חשש שמא יעבירו על דת 
ולא יוכל לעמוד בניסיון. וכ”כ הריטב”א ע”ז יח, א(. ואין להקשות מרבי חנינא בן תרדיון )ע”ז יח, 
א( שלא רצה לפתוח פיו ואמר מוטב שיטלנה מי שנתנה וכו’, שיודע היה בעצמו שלא יתחלל 
שם שמים על ידו’. כאמור דעת הרמב”ם שחייב לעבור ואסור לו ליהרג, ויש ראשונים שסוברים 

רמב”ם הל’ יסודי תורה פ”ב ופ”ה. סמ”ג עשה ג. ג.
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מצוה ד
לירא הקב"ה, כדכתיב את ה' אלהיך תירא1. ודרשו רבותינו את לרבות תלמידים חכמים2.

לירא הקב"ה, פירוש שירא מעבור על מה שציווה הקב"ה, לא בשביל יראת פורענות, 
אלא אפילו יהא סבור שלא יקבל פורענות אם לא יעשה ציווי של הקב"ה, יש לו לירא 

שלא יכעיס מלך גדול וגיבור ונורא3. ומכאן נמי אזהרה למוציא שם שמים לבטלה4. 

ללחוש  ואסור  תורה5.  בדברי  להתרפאות  יש שלא  לירא  מצות  ובכלל  )א(  ]א[ 

על המכה אפילו בלא רקיקה6, אבל ברקיקה אין לו חלק לעולם הבא7. והיכא 
שאין המכה ניכרת8 שפיר דמי דהוי כמו להגן דשרי9, ובחולה10 שיש בו סכנה יש 

מתירין11, ורפיא בידי12.

דברים י, כ.  1
ב”ק מא, ב. דנו המפרשים האם זו דרשה גמורה ומדאורייתא או שזו אסמכתא, ראה מה שציינו   2

שם במפתח רזא דשבתי )פרנקל(. 
נראה שכוונתו ליראה מצד עצם מלכותו )ולא פחד מהכעס(, והוא יראת הרוממות )ראה אנצת”ל   3

ערך יראת ה’ טור פא(. 
סנהדרין נו, א ותמורה ד, א. ועיין תוס’ ר”ה לג, א ד”ה הא, שזה דווקא בלא ברכה, אבל בברכה,   4
אע”פ שאינה צריכה, אינו אסור. הרמב”ם הל’ ברכות פ”א הל’ טו כתב ‘כל המברך ברכה שאינה 
צריכה הרי זה נושא שם שמים לשוא והרי הוא כנשבע לשוא’. המ”א סי’ רטו ס”ק ו הבין בדעתו 
שברכה שאינה צריכה היא מהתורה, אמנם עיין בספר המפתח על הרמב”ם שם שיש אחרונים 

שהבינו שגם הרמב”ם סובר שהיא מדרבנן. 
שבועות טו, ב. שו”ע יו”ד סי’ קעט סע’ יב. וכן מבואר ברוקח הלכות תשובה שורש ליראה, שאיסור   5
לחישה על המכה הוא בכלל את ה’ אלהיך תירא. מתחילת הגהת ר”פ עד כאן ספק אם מדברי ר”פ.
אולם ברבנו ירוחם נתיב יז חלק ה מבואר שבלא רקיקה אין איסור. ואם רוקק ואינו מזכיר פסוק   6

שיש בו שם שמים, אסור.
שבועות שם. שו”ע שם סע’ ח. בדפוסים נוסף: ‘כדאמרינן בחלק’ )סנהדרין קא, א(.  7

בדפוסים נוסף: ‘כגון לחש שעושין לעין הרע’.  8
בדפוסים נכתב: ‘להגן מן הייסורים דשרי’. ועי’ מ”ש החיד”א בפתח עינים שבועות שם בדעת   9
הריטב”א שהתיר להגן. אמנם הרמב”ם הל’ ע”ז פי”א הל’ יב פסק שרק לבריא מותר לקרוא כדי 
להגן. וכ”כ בשו”ת הרשב”א ח”ב סי’ רפא )מהד’ מכון ירושלים עמ’ ר( שדין חולה כדין כמכה. וכן 

פסק השו”ע שם סע’ י וסע’ יב.
מכאן עד סוף ההגהה ספק אם מדברי ר”פ.  10

כך מבואר בתוספות שבועות שם ד”ה אסור להתרפאות. שו”ע שם סע’ ח. ועיין בב”י שם שמדברי   11
רבנו ירוחם שם מבואר שאף במזכיר שם שמים ורוקק שרי במקום סכנה.

בדפוסים נוספה להגהה זו פסקה נוספת )בדה”ר המשך אות א(: ‘ומה שמתיר דוקא להגן היינו  	12

ומה14 שאמרו בצנעא יעבור ואל יהרג15, הני מילי כשהגוי עושה בשביל הנאת עצמו, 
גוי  וראיה מיבמות17, ההוא  יעבור16.  יהרג ואל  אבל אם הוא עושה להעבירו על דת 
דאמר שקול אספסתא18 ושדי קמיה חיותא בשבתא ואי לא קטילנא לך יעבור ואל 
יהרג, אבל אי אמר שקול אספסתא ושדי לנהרא יהרג ואל יעבור. ואם בפרהסיא בכל 

עניין יהרג ואל יעבור. היכי דמי פרהסיא, דהיינו באפי בי עשרה19.

לישנא אחרינא, אפילו בשעה שנוטלין אויבים את נפשו יעבוד את בוראו באהבתו 
אותו, כמו רבי עקיבא שהיה מאריך באחד בשעת יציאת נפשו20.

ובכל מאדך21, שאף על פי שגוים מגזמין לאבד כל ממונו אם יעבוד את בוראו חושבו 
לכלום, וכן בשעת שאויבים נוטלין ממונו ומצוה מוטלת עליו לעשות אל ימנע בשביל 

הפסד ממונו.

מכאן ועד ‘באפי בי עשרה’ מובא בחלק מכתה”י כהגהה, עי’ שנ”ס.  14
סנהדרין שם.  15

חידוש גדול כאן, שאפילו בצינעה יהרג ואל יעבור אם מתכוון להעבירו על דת. וכ”כ במרדכי   16
סנהדרין סוף רמז תשיט. שאר הראשונים נקטו כפשט הגמרא שרק בפרהסיא או שעת השמד 
יהרג ואל יעבור אם מתכוון להעבירו. וראה בשו”ת מהרי”ק סי’ קלז )עמ’ רפא-רפב( וקעד )עמ’ 
שפז(, ובב”ח יו”ד סי’ קנז, שדנו בחידוש זה של רבנו ]ועי’ אנצת”ל ערך יהרג ואל יעבור תחילת 
טור צה, ובבירור הלכה הנ”ל בעניין ‘נתכוון להנאת עצמו יעבור ואל יהרג’. וראה עוד בנספח 

בסוף הספר עמ’ תסח[.
קכא, ב.  17

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ט(: ‘פירוש מאכל בהמה. על בלילו )איוב ו, ה(, תרגם   18
יהונתן אספסתיה’.

רבנו לשיטתו לעיל שמתכוון להעבירו הוא אפילו בצינעה. ועי’ בשו”ת מהרי”ק תחילת סי’ קלז   19
וצ”ל שהראיה היא  שתמה על הראיה של רבנו מיבמות. והב”ח שם נקט שט”ס הוא בסמ”ק, 

מסנהדרין עד, ב ]וע”ע באנצת”ל ערך יהרג ואל יעבור סוף טור קג. וראה בנספח הנ”ל[.
ברכות סא, ב.  20

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות יב(: ‘אסור לאדם לומר שהוא גוי כדי שלא יהרגוהו, דכיון   21
שהוא אומר שהוא גוי כופר באמונתנו )ירושלמי ע”ז ריש פ”ב וטור ושו”ע יו”ד סי’ קנז סע’ ב(. 
ומי שנתחייב מיתה כתב הרא”ש בתשובותיו כלל י”ט דין כ’ )וכן ברא”ש ע”ז פ”ב סי’ ז( שיכול 

לברוח לבית עבודה זרה ואין בזה מודה בה’.

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”ב והל’ תשובה פ”י. סמ”ג עשה ד )מהדורתנו עמ’ לא(. ד.
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יוצר היתוש יצרו. גם יחשוב בגדולתו של הקב"ה ובמידת ענוותנותו ובחיכו ממתקים20. 
והנה אפילו לא נהנה האדם ממנו כביכול יש לו לאוהבו מפני מידותיו הטובות, כאשר 
מצינו בבריות אשר ברא כי יש אדם נאהב אפילו מאותן שלא נהנו ממנו מפני מידותיו 

הטובות21.

ומידת האהבה זהו זריזות, וגדולה ממידת היראה22 שזהו להיות זהיר כשתבוא עבירה 
חכמים  ועוד אמרו  דור24.  וזה לאלף  דורות  שזה לאלפיים  ועוד  יעשנה23,  לידו שלא 

זהירות מביאה לידי זריזות25, אפילו הכי הזריז והזהיר הרי זה משובח.

והעושה מאהבת שכר ומיראת ייסורין, טוב הוא שיאמין בהקב"ה שיש בידו להיטיב 
לו אם יעשה רצונו ולהביא עליו פורענות אם יעבור על מצוותיו, אך לא הגיע לעיקר 
המצוה26. והעושה מאהבת אדם ומיראת אדם זהו מידה רעה, אך מכל מקום יעשה, 

שמתוך שלא לשמה בא לשמה27.

זכו במחשבתן  ויסודי התורה במעלת הנביאים אשר  לו דעת עליון כדי להשיג דברי רבותינו   
להגיע ולהשיג את הדברים עד מקום מוצא ומובא שלהם, דקדוקי תורה ודקדוקי סופרים על 

בורים ואמיתתם. זכות הנשמה טהורה אשר היא מזיו וטוהר’.
ע”פ שה”ש ה, טז.  20

עי’ חובות הלבבות שער אהבת ה’ פרק ב שאהבת הטוב זכה מאהבת הערב והמועיל.  21
וכ”כ הרמב”ן שמות כ, ח, שמידת האהבה גדולה ממידת היראה.  22

בדק”ר ובדה”ר נכתב המשפט בתוספת ושינוי: ‘ומידת האהבה זו היא זריזות, להיות זריז לעשות   23
גדר לפרוש קודם שבא החטא על ידו )וכ”כ רש”י ע”ז כ, ב. ועי’ מסילת ישרים פרק ו שזהירות היא 
במצוות לא תעשה וזריזות היא במצוות עשה(. וזריזות גדולה ממידת היראה, שזהו זריזות גדול 

כשתבוא עבירה לידו אל יעשנה. אבל האהבה היא זהירות מקודם לכן, שלא יבוא לידי עבירה’. 
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות י(: ‘פירוש שכר האהבה לאלפיים דורות, דכתיב בפרשת  	24
ואתחנן ועושה חסד לאלפים לאהבי )דברים ה, י(, ולבסוף סידרא כתוב ולשמרי מצותו לאלף 
דור )שם ז, ט(. ולהלן פירש רש”י שומרי מצותיו אלו העושין מיראה, והעושה מיראה אצל רבו 
כשרבו מטריח עליו מניחו והולך לו, אבל העובד מאהבה עובד לעולם. לכן מידת האהבה יתירה 

על מידת היראה’.
ע”ז כ, ב.  25

משמע שעושה מחמת יראתו מהעונש, אלא שבזה שמאמין שיש ביכולת ה’ להענישו או לתת   26
לו שכר, גם בזה יש מצוה. אמנם רבנו יונה באבות פ”א מ”ג כתב שעושה כן לא מפני יראתו 
מן העונש, אלא מפני גדולת הרב שיש בידו לענוש. בדק”ר ובדה”ר נוסף בנוסח הסמ”ק: ‘אלא 

העושה מאהבה שלא על מנת לקבל פרס’.
פסחים נ, ב.  27

והאהבה והיראה יכולין להיות במקום אחד13, כמו שמצינו באברהם שנקרא אוהב 
וירא שנאמר כי ירא אלהים אתה15. ואם  וירא, אוהב שנאמר זרע אברהם אוהבי14, 
תאמר איך יתכן זה, אם הוא ירא אינו אוהב ואם אוהב אינו ירא. אשׂׂכילך, האוהב 
זהו זריז במצוות עשה, וכמו כן על מנת שלא לקבל פרס, כי כשיחשוב האדם בטובות 
שעשה לו הקב"ה שיצרו מריק ומטיפה סרוחה כמו שכתוב הלא כחלב תתיכני וגומר16, 
ואחר נתן לו לחם לאכול ובגד ללבוש וגם שאר טובות, כי לעולם יש לו לחשוב במי 
שהוא למטה הימנו בעוני ובייסורים, כמו שאמר בעל המוסר ואל תבט למעלה ממך 
ואז תודה ביתרונך לנותן לחמך ותבט בחסרונך ותוסיף תומך17. אם כן אם יטרח כל 
ימיו18 ויחיה בכפלי כפליים לא יספיק לגמול ליוצרו אחת מיני אלף מן הטובות שעשה 
לו הקב"ה19, כי מה טיבו של אדם ליחשב יותר מיתוש אחד רק ברצון בוראו, הלא 

כשאינו רוקק, אבל ברוקק בכל ענין אסור. ועוד נראה מתוך פירוש רש”י )שבועות שם ובסנהדרין   
קא, א( דהתם אין קרוי מזכיר שם שמים על הרקיקה אלא היכא דרוקק ואחר כך מזכיר, אבל 
מזכיר שם שמים ואחר כך רוקק אין לחוש, כך כתוב בשם ריב”ן )וכ”פ שו”ע שם(. עוד פירש 
ריב”ן דדוקא בלשון הקודש, אבל בלשון חול אין לחוש’ )כ”כ רש”י בסנהדרין שם. הובא ברמ”א 
יו”ד שם סע’ ח, וכ”כ הב”ח אות יא ושכן משמעות כל הפוסקים שלא הביאו את דברי רש”י בשם 
רבו(. בדפוסים נוספה עוד הגהה )בדה”ר אות ג(: ‘צריך עיון בסמ”ג )עשה ד שם( ולשם פירש כך 
אמרינן פרק קמא דנדרים דף ז’ ]ע”ב[ השומע אזכרה מפי חברו צריך לנדותו ואם לא נידהו הוא 
עצמו יהא בנידוי. ופירש ר”ת )תוס’ קידושין כח, א ד”ה הקורא לחברו( לא שיהא מנודה מאליו, 
אלא שגדולי הדור חייבין לנדותו. ומסיק בנדרים ומפר לו מיד אם רוצה )שו”ע יו”ד סי’ שלד סע’ 
לז(. ואם נידהו בפניו לא יתיר לו אלא בפניו )ע”פ נדרים שם(. עוד אמרו במסכת סנהדרין )משנה 

פ”י מ”א( ההוגה את השם באותיותיו אין לו חלק לעולם הבא, לכן יש ליזהר’.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘ובספרי פרשת ואתחנן )פיסקא לב( אמרו אין לך אהבה  	13

במקום יראה ויראה במקום אהבה אלא במידת הקב”ה בלבד’.
ישעיהו מא, ח.  14

בראשית כב, יב.  15
איוב י, י.  16

מתוך ספר שקל הקודש לרבי יוסף קמחי, שער הבטחון ויאוש התקווה באדם. בחלק מהדפוסים   17
וכתה”י חסר מ’וכמו שאמר’ עד כאן, עי’ שנ”ס.

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ז(: ‘פירוש בתורה ובמצוות’.  18
והכין  לאור,  מחושך  והוציאו  אמו  מרחם  ‘בצאתו  ח(:  אות  )בדה”ר  כאן הגהה  נוספה  בדפוסים  	19
והקדים מחייתו טהור מטמא חלב דדים מדם נידות )ע”פ נידה ט, א ‘דם נעכר ונעשה חלב’( עד 
יום הגמול )היינו שפוסק לינוק(, ומשם והלאה נתן לו חן בעיני אביו ובעיני אמו ויכינו טרפו 
ומלבושיו, ומלמדים לו תורה, והדריכוהו בדרכי שמים ומצוות ומעשים טובים ותלמוד תורה 
בטוהר ובכשרון, טורחים ועמלים לטובתו, והם שותפין להקב”ה )ע”פ קידושין ל, ב(. והוא חלק
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מצוה ה
לצדק את הדין על כל מאורע1, כדכתיב וידעת עם לבבך כי כאשר ייסר איש את 

בנו ה' אלהיך מייסרך2.

לצדק עליו הדין, פירשו חכמים אם הריעוך הרבה יהי בעיניך כמועט, ויאמר מעט 
מחובי נגביתי3, ויהיה שמח בייסורין כשבאים עליו4. ואם אינו יכול, מכל מקום אחר 

שעברו ישמח בהם וישתוק מהתפאר בהם5, כדאמרינן אגר דייסורי שתיקותא6.

מידה  בכל  מאדך7  ובכל  רבותינו  דרשו  כאשר  האהבה,  אל  מאוד  נוטה  זו  ומצוה 
רבי  דרש  וגם  הייסורין9,  מחבבין  שהיו  הראשונים  דורות  מצינו  גם  לך8.  מודד  שהוא 

עקיבא חביבין ייסורין10. 

 
מצווה זו נמצאת בסמ”ג הנ”ל וביראים סי’ תל ]רלד[, והרבה מוני מצוות לא מנאוה. ביראים   1

קיימת משמעות אחרת למצוה זו, עיי”ש.
דברים ח, ה.  2

מסכת דרך ארץ פ”א הכ”ט )במהד’ היגר(. מובא גם להלן מצוה יד. ועי’ הגהות יעב”ץ על מסכת   3
דרך ארץ שם, ש’יאמר’ היינו במחשבת הלב ולא בדיבור פה ממש, שהרי מבואר בברכות יט, א 

שלא יפתח אדם פיו לשטן, עיי”ש.
יקבלם בשמחה )ברכות ס, ב( ושמח ביסורין )שבת פח, ב(. והוא ע”פ הפסוק הנ”ל “כאשר ייסר   4

איש את בנו”, שיודע שהיסורים לטובתו.
יתכן שכוונתו שמתפאר בקבלת היסורים שלו, או שמתפאר שהקב”ה חפץ בו על פי ברכות ה,   5

א: ‘כל שהקדוש ברוך הוא חפץ בו מדכאו ביסורין’. 
ברכות סב, א. לפנינו בגמרא ‘קבלה דיסוריי שתיקותא’. ובברכות ו, ב ‘אגרא דבי טמיא שתיקותא’.  6

דברים ו, ה.  7
ברכות נד, א.  8

יתכן שכוונתו לשבת יג, ב ‘שהיו מחבבין את הצרות’. אמנם רש”י שם פירש שהיו מחבבים את   9
הניסים ביציאה מהצרה, אבל עי’ מהרש”ל, מהרש”א ושפ”א שביארו שהיו מחבבים את הצרות 

עצמן, עיי”ש.
סנהדרין קא, א.  10

ובאהבה28 וביראה כתיב את29, ודרשו רבותינו לרבות תלמידי חכמים30, גם אמרו 
מורא רבך כמורא שמים31, על כן יש לאהבם ולירא מהם. וגם אמרו דמוקיר רבנן הויין 
כבד  מדכתיב34  לדבריהם  סמך  ויש  לכבדם33.  רבנן32, משמע שמצוה  חתנוותא  ליה 
את השם35. ואמרי דרחים רבנן הויין ליה בני רבנן36, דדחיל מרבנן הוא גופיה צורבא 
האהבה  כמעלת  אינה  היראה  שמעלת  למעלה  שפירשתי  אחרי  וקשיא38,  מרבנן37. 
יותר משכר  לגבי הקב"ה, למה לא פירשו חכמים שכר האהבה גדולה לגבי חכמים 
שאדם  אדם,  שאר  אהבת  עם  כלולה  כבר  חכמים  שאהבת  בעיני39  ונראה  היראה. 
מוזהר לאהוב את חברו אפילו אינו חכם דכתיב ואהבת לרעך כמוך40, אבל ביראת 
בני אדם אין מוזהרין בני אדם לירא חבריהם כי אם תלמידי חכמים, ואם כן אין אהבת 

תלמידי חכמים גדולה מיראתם41.

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות יב(: ‘בספרי פרשת ואתחנן כתיב ואהבת וכתיב עבדו את  	28
השם ביראה, ומשני הכי קאמר, אם באת למרוד דע שאתה ירא ואין ירא מורד, ואם באת לשנוא 

דע שאתה אוהב ואין אוהב שונא לאהובו’ )וכעין זה בירושלמי ברכות פ”ט ה”ה(.
דברים ו, ה ‘ואהבת את’. בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘ה’ אלהיך’ )דברים י, כ(.   29

ב”ק מא, ב. שם מדובר רק לגבי מורא, וראה במהר”ל נתיבות עולם נתיב התורה פ”ט שניתן   30
לרבות תלמידי חכמים גם לעניין האהבה, וכך מבואר גם בלשון רבנו )ועי’ מהרי”ל דיסקין פרשת 

ויקהל(.
אבות פ”ד מי”ב.  31

כג, ב.  32
עיין שבועות ל, ב ‘עשה דכבוד תורה עדיף’. ופירש רש”י שם שלומדים את העשה של כבוד   33

תורה מהפסוק ‘את ה’ אלהיך תירא’, וכפי שדרשו לרבות תלמידי חכמים.
בדק”ר נוסף בנוסח הסמ”ק: את יראי ה’ יכבד )תהלים טו, ד( וכתיב.  34

משלי ג, ט. צ”ע אם כוונת רבנו שיש ללמוד מ’את’ כמו במורא. ועי’ במרכבת המשנה )אלאשקר(   35
אבות פ”ד מ”ז שכתב גם את הלימוד מפס’ זה.

שבת שם.  36
שבת שם. בכת”י פ ובדק”ר נוסף המשך דברי הגמרא שם ‘ואי לאו בר הכי הוא משתמעין מיליה   37

כי צורבא מרבנן’.
בדה”ר מכאן ועד סוף המצווה נמצא בהערה טו ולא בגוף דברי המחבר.  38

בדה”ר במקום ‘ונראה בעיני’, ‘ואומר מורי הר”ר יצחק מקורביל’, ועי’ בהע’ הקודמת.  39
ויקרא יט, יח. עיין בשו”ת מהרי”ל סי’ א, שמ’ואהבת את ה’ אלהיך’ לומדים שצריך להוסיף לת”ח   40

יותר אהבה משאר בני ברית.
בכת”י נ נוסף כאן בגיליון קטע מקולמוס אחר: ‘אמר יצחק בכ”מ יהודה קרקושה זלה”ה ]חכם   41
לא ידוע[ גם כי דברי רבינו חן ]?[, אומר בלשון קצרה כי במידת האהבה נאמרו מידות שאין 
אדם חייב לשומרם עם ת”ח זולת עם השי”ת, והם בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך. ודי למבין’. 

הוספה זו לא נמצאת בשאר כתה”י ובדפוסים.

רמב”ם ליתא. סמ”ג עשה יז )מהדורתנו עמ’ סה(. ה.
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ראש ולאכול בהם13, רק סעודה דמצוה14. ואין נכנסין בהן בחמה מפני החמה ובגשמים 
דבי  עפרא  בירושלמי  כדאיתא  מותרין16,  חכמים  תלמידי  ובכולן  הגשמים15.  מפני 

כנישתא17 לספרין ולתלמידיהון18.

מצוה’ )במגילה כח, ב מבואר שאסור לחשב חשבונות בבית הכנסת. אמנם ברמב”ם הל’ תפילה   
פי”א הל’ ז ובטור סי’ קנא סע’ א מבואר שחשבונות של מצוה מותרים. וכן פסק שו”ע שם. וכתב 

הב”י שם שרמב”ם והטור למדו זאת מסברה(.
מגילה שם. שו”ע שם סע’ א.  13

משמע כל סעודת מצוה, וראה מ”ב סי’ קנא ס”ק כ. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות יא(:   14
‘כגון של עיבור החודש )שהיא סעודה של מצוה, כמבואר בסנהדרין ע, א, ובדה”ר נוסף ‘שאין 
בה קלות ראש’, וכך הובא במ”א שם ס”ק ה, והוסיף שהטעם הוא משום שאין עושים אותה אלא 
בפת וקטנית(. כתב ריצב”א דלצורך בית הכנסת מותר לישן מכל שכן, ומכאן התירו לישון בבית 
הכנסת בליל יום כיפור כדי לשמור’. וכן כתבו ראבי”ה ח”ב מסכת יומא סי’ תקכט ומרדכי יומא 

רמז תשכה.
מגילה כח, ב.  15

אפילו להיכנס בהם מפני החמה והגשמים. וביאר הב”ח )סי’ קנא אות ב( דעת רבנו שתלמידי   16
משום  כניסתם  את  שתירצו  מתנא  בר  אדא  ורב  ורבינא  הדין,  מעיקר  בזה  מותרים  חכמים 
‘דשמעתא בעיא צילותא’ החמירו על עצמם. אך דעת הרמב”ם )הל’ תפילה פי”א הל’ ו( שההיתר 
הוא רק מדוחק. במ”א שם ס”ק ב כתב שהכוונה שגם לתלמידי חכמים הותר רק אכילה ושתיה 

מדוחק כדי שלא יתבטלו מתלמודם, אבל שאר דברים אסור גם להם.
בגיליון כת”י נ נוסף ‘שריא להו לרבנן’.  17

דברי הירושלמי אינם בספרים שלנו, ודומה לזה בירושלמי מגילה פ”ג ה”ג ‘רבי יהושע בן לוי   18
אמר בתי כנסיות ובתי מדרשות לחכמים ולתלמידיהם’. וכעין זה במגילה כח, ב ‘מאי בי רבנן, 
ביתא דרבנן’. ועיי”ש בר”ן )ט, א בדפי הרי”ף( שההיתר הוא רק בבית המדרש ולא בבית הכנסת. 

וכאן נקט שההיתר גם לבית הכנסת, כמבואר בירושלמי שם.

מצוה ו
לירא מקדש, כדכתיב את מקדשי תיראו1. ובזמן הזה בית הכנסת מקדש מעט2.

במקדש4,  מורא  ונאמרה  מורא בשבת  נאמר  דיבמות3,  קמא  בפרק  מקדש,  לירא 
מה שבת לא משבת אתה ירא5 אלא ממי שהזהיר על השבת, אף מקדש לא ממקדש 
אתה ירא6 אלא ממי שהזהיר על המקדש. ומה מורא האמורה בשבת לעולם אף מורא 
האמורה במקדש לעולם, פירוש אף על פי שחרב. ואיזה הוא מורא מקדש, לא יכנס 
אדם בהר הבית במנעלו ובסנדלו ובאפונדתו, פירוש כמין רצועה שמשימין בה מעות, 

ובאבק שעל גבי רגליו, ולא יעשנו קפנדריא7, ורקיקה מקל וחומר8.

אבל בבתי כנסיות שלנו יש איסור לעשות קפנדריא9, אבל לא רקיקה10, ומפרש 
ואסור לנהוג בהם קלות  בפרק הרואה11 משום דלא קפדי אינשי מרקיקה בחצרם12. 

ויקרא יט, ל.  1
ע”פ מגילה כט, א: ‘ואהי להם למקדש מעט, אמר רבי יצחק אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות   2
שבבבל’. משמע שהוא דין מדאורייתא גם בבית הכנסת ]ועי’ באנצת”ל ערך בית הכנסת טור 

קצד[.
ו, ב.  3

ויקרא שם ‘את שבתותי תשמורו ומקדשי תיראו’.  4
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ב(: דלא כתיב ביה מורא אלא אני ה’.  5

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ג(: כגון להשתחוות לו.  6
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ה-ו(: ‘אפונדתו, פירוש כמו חגורה שמשימין בו מעות.   7

קפנדריא, פירוש קיצור הליכתו’ )גמרא ברכות סב, ב וברש”י שם ד”ה קפנדריא(.
ק של מרדכי, פירוש,  ברכות נד, א. בדק”ר ובחלק מכתה”י נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ז(: מִִ‘שָֹּ�ּ  8
מקל וחומר מלבוש שק שכתוב במלך בשר ודם כי אין לבא אל שער המלך בלבוש שק’ )אסתר 

ד, ב(. ועיין בשנ”ס.
מגילה כח, א. שו”ע או”ח סי’ קנא סע’ ה.  9

שרקיקה בבית הכנסת מותרת כרבא בברכות סב, ב. שו”ע סי’ צ סע’ יג וסי’ קנא סע’ ז. עיין בטור   10
או”ח סי’ קנא שהטור הוסיף על היתר הרקיקה: ‘ובלבד שישפשפנו ברגליו’, וכן כתבו רבנו יונה 
ברכות טו, ב בדפי הרי”ף ד”ה ואי. והרא”ש ברכות פ”ט סי’ כט על פי הירושלמי ברכות פ”ג ה”ה. 
וכ”פ שו”ע סי’ צ סע’ יג וסי’ קנא סע’ ז. אבל הרמב”ם הל’ תפילה פי”א הל’ י לא הזכיר שפשוף. 

ברכות סג, א.   11
שם השוו את בית הכנסת לביתו, וצ”ע מדוע כאן כתב להשוות לחצר, וראה מש”כ בספר פי כהן   12
)ירושלים תשס”ו( על ברכות שם. בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘ואין מחשבין בהן חשבונות אלא של 

רמב”ם הל’ בית הבחירה פ”ו. סמ”ג עשה יט וקסד. טור או”ח סי’ קצא. ו.
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מצוה ח
אדם  שבין  שלום  הבאת  זה  ובכלל  כמוך1.  לרעך  ואהבת  כדכתיב  חברו,  לאהוב 

לחברו, ומכריעו לכף זכות2.

לאהוב חברו, אמר רבי עקיבא זה כלל גדול בתורה ואהבת לרעך כמוך3. והוסיף 
בן עזאי גדול ממנו כי בצלם אלהים עשה את האדם4, פירוש אף על פי שאינו מקפיד 

על כבוד עצמו יש לו להקפיד על כבוד חברו5.

בכלל מצוה זו יש הבאת שלום שבין אדם לחברו, ודוד המלך עליו השלום כתב בקש 
שלום ורדפהו6. ודע והבן כי גדול השלום, דאמר רבי יוחנן בית ראשון למה נחרב על 
וגילוי עריות ושפיכות דמים, בית שני למה חרב,  שהיו בו שלוש עברות עבודה זרה 
מכירין אנו בהם שהיו גדולים בתורה ובגמילות חסדים אם כן מפני מה חרב, מפני שהיה 
דבר  וזהו  רע"ה8.  איב"ה  תיבות  שראשי  איכה  בתחילת  ונרמזה  חינם7.  שנאת  בהם 
הנראה שעונש שנאת חינם גדול עד מאוד, כי אותם שהיו בהם שלוש עברות הללו 

ויקרא יט, יח. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות א(: ‘פירוש, כמוך במצוות. אבל רשע שאינו   1
מקבל תוכחה מותר לשנאותו, דכתיב )תהלים קלט, כא( הלא משנאיך ה’ אשנא’. והוא כדעת רבי 
שמואל בר רב יצחק בשם רב בפסחים קיג, ב. ולדעת רב נחמן בר יצחק שם מצוה לשנאותו. וכן 

פסק בשו”ע חו”מ סי’ רעב סע’ יא.
אבות פ”ו מ”ו. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘ומכריעו לכף זכות, פירוש ורגיל לומר   2
לא חטא בזה אלא בודאי לטובה נתכוון’. להלן סוף מצוה רכה מובאת המצוה לדון לכף זכות. 
ונראה שרבנו מבאר ‘מכריעו לכף זכות’ באופן אחר, ועי’ במדרש שמואל ובתפארת ישראל על 
אבות שם. אולם מלשון ההגהה כאן משמע שלדון לכף זכות הוא כפשוטו, שצריך לברר אם אינו 

שוגג או אנוס או שלא ידע. וכ”כ רש”י שבת קכז, ב אנוס היה או ולטובה נתכוון.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘דעלך סני לחברך לא תעביד’ )שבת לא, א(. 	3

בראשית ט, ו. ספרא קדושים פרשה ב פרק ד, ירושלמי נדרים פ”ט ה”ד וב”ר כד, ז ]שם הובא   4
פסוק אחר ‘זה ספר תולדות אדם וכו’ בדמות אלהים עשה אותו’ )בראשית ה, א(.

כ”כ בדעת זקנים מבעלי התוס’ על בראשית ה, א )וכן הוא בפי’ הראב”ד לספרא שם(, וכן בספר   5
חסידים סי’ שמט. וכעין זה נמצא בב”ר שם: ‘שלא תאמר הואיל ונתבזיתי יתבזה חברי עימי, 

הואיל ונתקללתי יתקלל חברי עימי’. וע”ע בנתיבות עולם למהר”ל נתיב אהבת ריע פרק א.
תהלים לד, טו.  6

יומא ט, ב.  7
ר”ת תחילת המגילה: איכה ישבה בדד העיר רבתי עם היתה. וכן מובא בזוהר חדש איכה )נד, א(.   8

יש לציין שהפסוק עוסק בחורבן בית ראשון והרמז והאסמכתא עוסק בחורבן בית שני.

מצוה ז
לירא אביו ואמו1, כדכתיב איש אמו ואביו תיראו2.

ומפרש בפרק קמא דקידושין3 לא עומד במקומו4, ולא יושב במקומו5, ולא סותר את 
דבריו, ולא מכריעו6.

והיא כאן מהמצוות התלויות בלב, שעיקר המורא הוא בלב האדם, אע”פ שיש בו ציווי על מניעה   1
מאיסורים כגון לא לעמוד במקומו. וראה ערוה”ש יו”ד סי’ רמ סע’ ח ]ועי’ באנצת”ל ערך כבוד 

אב ואם טור שעב[.
ויקרא יט, ג.  2

לא, ב. ועי’ בירושלמי פאה פ”ג ה”ב, וכריתות כח, א, ויבמות ו, א, וב”מ לב, א, וספרא דקדושים   3
תחילת פרשה א שם מפורש ענין הכבוד והיראה. ועי’ בדה”ר הע’ א.

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ב(: ‘פירש הקונטרס ]קידושין לא, ב ד”ה לא עומד[ במקום   4
המיוחד לאביו לישב בסוד זקנים’.

עי’ שו”ע יו”ד סי’ רמ סע’ ב שגם לא ישב במקום המיוחד לו להסב בביתו, והובא בדה”ר המשך   5
אות ב.

בחלק מכתה”י חסרות התיבות ‘ולא מכריעו’. בנוסח דק”ר משמע שכל הכרעה אסורה, אפילו   6
לטובת האב. ראה ברמ”ה שם ולא כרש”י שם שכתב ‘לא יאמר נראים דברי פלוני’. וכן נוסף שם 
‘לא מדבר בפניו’ ולא נזכר בגמרא. ונראה שכוונתו לאסור אפילו אינו מכריע או סותר דבריו, 
וכגון שמדבר לפניו ובמקומו, וכעין לבן ובתואל, ראה רש”י בראשית כד, נ. בדק”ר נוספה כאן 
הערה )בדה”ר אות ג(: ‘פירוש, אם היה אביו וחכם חלוקים בדבר הלכה, לא יאמר נראים דברי 
פלוני’. ע”פ רש”י קידושין שם ד”ה ולא מכריעו. ובשו”ע שם הוסיף שלא יכריע דבריו בפניו 

אפילו לומר נראין דברי אבא, והובא בדה”ר שם. 

רמב”ם הל’ ממרים פ”ו. סמ”ג עשה קיב-קיג. טור יו”ד סי’ רמ. ז.

רמב”ם הל’ דעות פ”ו. סמ”ג עשה ט ]מהדורתנו עמ’ לו[. ח.	
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ואם יודע אדם שחטא לחברו אל יתבייש לשאול ממנו מחילה. ואפילו הוא נחשב 
שהיה  שרב  ומצינו  אנחנו18.  אחד  איש  בני  כולנו  כי  לקטן,  נחשב  וחברו  ורב  לגדול 
גדול הוה ליה מילתא בהדי ההוא טבחא, בערב יום הכיפורים הלך לבית אותו טבח 
לפייסו19, ופיו הכשילו לאותו טבח ואמר למה רב בכאן, וכשהרים את הקורדום לחתוך 
הבשר הרג את עצמו20. כל שכן שיש לאדם לבקש מחילה לחברו דאית ליה מילתא 
בהדי, שאפילו נתן לו כל ממונו אינו נמחל לו עד שיבקש ממנו מחילה, שנאמר ועתה 
ויתפלל  שנאמר  אכזרי,  המוחל  יהיה  ומניין שלא  הוא21.  נביא  כי  האיש  השב אשת 
בעדך22. ובדין הוא שימחול לו, שהרי הוא נמי צריך שימחול לו הקב"ה מה שעיוות. 
נושא עון  יהיה לו שאם לא ימחול לו שאין הקב"ה מוחל לו עוונותיו, שנאמר  וידוע 
ועובר על פשע23, למי נושא עון למי שעובר על פשע24. וכן מצינו ברבי אליעזר שירד 
אבינו  ואמר  עקיבא  רבי  ובא  נענה,  ולא  רננות  וארבעה  עשרים  ואמר  התיבה  לפני 
מלכנו חטאנו לפניך ונענה. יצאה בת קול ואמרה לא מפני שזה גדול מזה, אלא שזה 

מעביר על מידותיו וזה אינו מעביר על מידותיו25.

ויותר  פעמים26,  שלוש  עד  מחילה  ממנו  יבקש  ראשונה  בפעם  אדם  מחל  לא  ואם 
לא יבקש27. ואם מת יביא עשרה בני אדם על קברו ויאמר חטאתי לה' אלהי ישראל 

ולפלוני זה שדיברתי עליו28.

ע”פ בראשית מב, יא.  18
יומא פז, א. מדברי רבנו משמע שרב חטא לאותו טבח, והחידוש שאע”פ שרב היה גדול, מכל   19
מקום הלך לפייסו. אמנם רש”י שם כתב: ‘בהדי טבחא - הטבח חטא לו’. ומכיוון שלא בא אותו 

טבח לפייס את רב, הלך רב בעצמו להתפייס איתו.
רישא  ‘פלי  הטבח  היה  הגמרא  לגרסת  שינויים.  מעט  עם  זה  עניין  מופיע  שם  הגמרא  בנוסח   20
ואישתמיט גרמא’. בדק”ס ציין שבכת”י וכן ברש”י ‘תבר רישא’. ותיבת ‘גרמא’ גרס בעין יעקב 
וברש”י שם ‘נרגא’ ונראה שזו הגרסה שהייתה לפני הסמ”ק. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות 

טז(: ‘משום דהשיב בפריצות’.
בראשית כ, ז. ב”ק צב, א.  21

בראשית שם וב”ק שם.  22
מיכה ז, יח.  23

ר”ה יז, א.  24
תענית כה, ב.  25

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כא(: 'כמו שמצינו באחי יוסף שאמרו אנא שא נא, ועתה שא  	26
נא )בראשית נ, יז(. ואין נא אלא לשון בקשה )ברכות ט, א(, ושלוש פעמים אמרו נא’. 

יומא שם.  27

יומא שם.  28

נגאלו מיד לאחר שבעים שנה, ואותם שהיה בהם שנאת חינם לא נגלה קיצם9. 

]א[ )ז( ויש ליתן טעם קצת גם לתשובת המינין, כי בבית ראשון שהיו בו שלוש 
עברות לאחר שגלו חזרו בתשובה מאותן שלוש עברות, אבל בית שני שנחרב 
ויסיר  הקב"ה  יחישנה  בעתה  כן  פי  על  ואף  פסקה.  לא  עדין  חינם  מפני שנאת 

שנאת חינם מבינינו, דכתיב וסרה קנאת אפרים10. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ודע כי מאוד גדול השלום, שהקב"ה שינה בו11.

בהם,  ליגע  יכול  הדין  מידת  אין  ביניהם  ושלום  זרה  עבודה  עובדי  ישראל  ואפילו 
ולמוד  וצא  יאשמו13.  עתה  לבם  חלק  אבל  לו12,  הנח  אפרים  עצבים  חבור  שנאמר 
מדור המבול ומדור הפלגה איזה חטא מרובה, דור הפלגה שבקשו לשלוח יד בעיקר 
שנאמר ונעשה לנו שם14 וגומר, ודור המבול לא פשטו ידם בעיקר, ואלו נשטפו ואלו 
לא נשטפו, אלא דור המבול לפי שהיו גזלנים היו שונאין זה את זה לכך נשטפו, ודור 

הפלגה כתיב בה ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים15.

וגדול השלום, שהרי ביקש הקב"ה כלי לברך את ישראל ולא מצא כלי מחזיק כל 
וברכת  בשלום16.  עמו  את  יברך  ה'  יתן  לעמו  עוז  ה'  שנאמר  שלום,  אלא  הברכות 

כהנים חותמת בשלום17, ושמונה עשרה חותמות בשלום.

‘בירה תוכיח, שחזרה לראשונים ולא חזרה לאחרונים. שאלו את רבי אלעזר ראשונים גדולים  9
או אחרונים גדולים, אמר להם תנו עיניכם בבירה. איכא דאמרי, אמר להם עידיכם בירה’ )יומא 

שם(. 
ישעיהו יא, יג.  10

ב”מ פז, א. בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘כי שרה אמרה ואדוני זקן )בראשית יח, יב(. והקב”ה אמר   11
לאברהם בשם שרה ואני זקנתי )שם פס’ יג(. לישנא אחרינא שמעתי גדול השלום, שהרי שם 
הקדוש ברוך הוא נמחק כדי לשים שלום בין איש לאשתו’ )ע”פ מסכת דרך ארץ פרק שלום 

הלכה ט. ועיין גם שבת קטז, א(.
הושע ד, יז. בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘עצבים, פירוש עבודה זרה’ )כמבואר בכמה מקומות, כגון   12

דה”י ב כד, יח והושע ח, ד(.
הושע י, ב. ספרי במדבר פרשת נשא פיסקא מב. וראה בחפץ חיים, שמירת הלשון ח”א שער   13

הזכירה פ”ב וח”ב פ”ד.
בראשית יא, ד.  14

בראשית יא, א וראה רש”י שם בפס’ ט.  15
תהלים כט, יא. עוקצין פ”ג מי”ב.  16

במדבר ו, כו.  17
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מצוה ט
למול ערלת לבבך1, כדכתיב ומלתם את ערלת לבבכם2.

וגם שלמה המלך עליו השלום כתב  ולאהוב מי שמוכיחו,  פירוש, לאהוב תוכחת3 
הוכח לחכם ויאהבך4. ובמצוה הזאת יש לאו, דכתיב וערפכם לא תקשו עוד5.

בעניין תוכחה עי’ שבת נה, א, ברכות לא, ב, ערכין טז, ב, וב”מ לא, א, ושבועות לט, ב יבמות סה,   1
ב.

דברים י, טז.  2
והוא אחד מהדברים שהתורה נקנית בהם, כמו שכתוב באבות פ”ו מ”ו ‘אוהב את התוכחות’.  3

משלי ט, ח.  4
דברים שם.   5

אשוב לעניין הראשון, כמה קשה מחלוקת29, שהרי בית דין שלמטה אין מענישין 
אלא עד שלוש עשרה שנה, ובית דין שלמעלה עד עשרים, ובמחלוקת קרח נאבדו 
אפילו יונקי שדיים30. וגם אמרו חכמים31 מותר לומר לשון הרע על בעלי מחלוקת32, 
שנאמר ואני אבא אחרייך ומלאתי את דברייך33. וגם אמרו34 מפני מה נהרג אדוניה, 
עילה מצאו להרוג בעלי מחלוקת. וגם משל חכמים יהיה לעד, אם יקשור אדם שלושה 

שבטים ביחד גיבור שבגיבורים לא ישברם, וכשהם יחידים חלש שבחלשים שוברם.

והנה כן לכל השנאות יש תקנה, לבד מאותה שהיא משום קנאה35. לכך ירחיק אדם 
וגם  כמו שאמרו חכמים36,  העולם  מן  אותו  מוציאה  היא  כי  מן הקנאה  ליבו  כל  את 
מביאה רקב בעצמותיו37 שנאמר ורקב עצמות קנאה38. ואשרי מי שאין בו קנאה, כר' 

אחאי בר' יאשיה שלא נרקבו עצמותיו39.

קללה,  לוקה,  חרון,  מכה,  ר”ת  מחלוקת  ‘תנחומא,  כג(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדק”ר  	29
תועבה’ )לפנינו בתנחומא קרח סימן ח בשינוי: ‘מ’ מרה, ח’ חרון, ל’ לוקין, ק’ קללה, ת’ תועבה. 
‘ח’ חרם’ במקום  ובילקוט קרח רמז תשנא הגירסה:  ויש אומרים תכלית כליה מביא לעולם’. 

חרון(.
במדבר רבה יח, ד.  30

ירושלמי פאה פ”א ה”א.  31
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כד(: ‘ודוקא למלך כשר כמו נתן לדוד’ )הובא להלכה במ”א  	32

סי’ קנו ס”ק ב(.

מלכים א א, יד.  33
שם.  34

כעין זה כתב באורחות חיים לרא”ש ליום ו, סי’ קיג: ‘אל תתן בלבבך קנאה, שזו היא רעה חולה   35
שאין לה רפואה’.
אבות פ”ד מכ”א.  36

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כו(: ‘קנאה ראשי תיבות קרח, נחש, אופה, המן כולם נכשלו  	37
עבור קנאה’.
משלי יד, ל.  38

שבת קנב, ב.  39

)סי’ קעז( מנה את הלאו  והמוכיח. בה”ג  זו של אהבת התוכחה  וסמ”ג לא מנו מצוה  רמב”ם  ט.
‘וערפכם לא תקשו עוד’, והרמב”ם בשורש הרביעי )מהד’ פרנקל עמ’ קיב( כתב שהיא מהמצוות 
הכוללות שאינן נמנות. וראה מה שהרחיב בזה בביאור הגריי”פ על רס”ג לאו מט. המצוה להוכיח 
נמצאת בדברי רבנו להלן מצוה קיב, וברמב”ם בסה”מ עשין רה והל’ דעות פ”ו )הל’ ו-ז( ובסמ”ג 

עשה יא )מהדורתנו עמ’ לז( ולאו ו )מהדורתנו עמ’ מה(.
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מצוה יא
להתפלל בכוונה1, כדכתיב ולעבדו בכל לבבכם2, ודרשו רבותינו3 ואיזו היא עבודה 
שהיא בלב הוי אומר זה כיוון תפילה4, להתפלל בכוונה. ואף על פי שעיקר התפילות 
דרבנן, מכל מקום יש תפילה שהיא מן התורה כדכתיב ובקשת את ה' אלהיך5, ולמדנו 

כמו כן כל התפילות שתיקנו חכמים. 

]א[ )א( מיהו מדחשיב זה במצות עשה שמע מינה תפילה דאורייתא היא לעולם, 
והכל לפי העת, בעת צרה שלא תבוא, או שיוציאנו המקום מן הצרה6. ואף בזמן 
שבית המקדש קיים שהיו ישראל על אדמתן שקטים היו הם מתפללין על קרבנות 
ציבור שיתקבלו ברצון7, שהרי תיקנו מעמדות שהיו מתענין ארבעה ימים לשבוע8, 

ודרשינן9 מדכתיב תשמרו להקריב לי במועדו10. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

בדה”ר נוסף ‘בכל יום’. ועי’ שנ”ס.  1
דברים יא, יג.  2
תענית ב, א.  3

לדעת רבנו עיקר מעשה התפילה היינו תפילה בכוונה. ואם כן צ”ב מדוע כוונה מעכבת רק   4
בברכת אבות )וראה בהע’ הבאה שפסוק זה הוא אסמכתא(. וברמב”ם תחילת הל’ תפילה לא 

משמע שעיקר מעשה התפילה הוא תפילה בכוונה.
רבנו קיצר את לשון הפסוק בדברים ד, כט ‘ובקשתם משם’ וכו’, תדרשנו היינו תפילה, ראה   5
רמב”ן בראשית כה, כב ושמות יח, טו. נראה שרבנו נוקט כשיטת הרמב”ן בהשגות על מ”ע ה 
לרמב”ם שהמצוה מדאורייתא היא להתפלל בשעת צרה, וע”ע בחינוך מצוה תלג ובהגהת ר”פ 

כאן, ותפילה מדרבנן נלמדת כאסמכתא מהפסוק ‘ולעבדו בכל לבבכם’ וכו’ )דברים יא, יג(.
ועי’ בשו”ת לבושי מרדכי מהדו”ת יו”ד סי’ לה, שכתב שאע”פ שהמ”א סי’ קו ס”ק ב פסק שנשים   6
די להן בתפילה פעם אחת ביום, מ”מ הוא עצמו כתב שם בשם הסמ”ק שמצוה להתפלל בעת 
צרה, ומצוה זו חלה גם על הנשים, ואם כן הוא הדין לעניין תפילת הדרך שבה מתפללים להצלה 

מהמאורעות שבדרך.
תענית כז, ב.  7

משנה תענית פ”ד מ”ג.  8
תענית כז, א. בדה”ר אות א מופיע בהגהת ר”פ ‘ודרשינן בספרי’, ולא מצאנו שם דרשה זו.  9

במדבר כח, ב. ובדק”ש ובדה”ר בסוף אות א נוסף ‘פירוש במעמדו’.  10

מצוה י
להיות תמים, כדכתיב תמים תהיה עם ה' אלהיך1.

פירוש, שלא ישאל בכלדיים לדעת העתידות2, אלא יאמר כל מה שירצה הבורא 
יעשה3, ולא יחקור מה שיהיה4, בהדי כבשיה דרחמנא למה לי5.

דברים יח, יג.  1
פסחים קיג, ב.  2

גדר התמימות עם ה’ היא האמונה בו ולהישען עליו שכל הנהגותיו לטובה עלינו.   3
התיבות ‘ולא יחקור מה שיהיה’ חסרות בחלק מכתה”י.  4

ברכות י, א. ושם מדובר על ביטול מצוה לפי חשבון העתיד, ועי’ לקט יושר יו”ד )מהדורתינו הל’   5
חוקות הגויים סי’ ד ]דפוס ראשון עמ’ 17[, וראה שם באריכות הע’ 28-29(, ועי’ שו”ת מהרי”ל 
החדשות סי’ קפה, ועי’ בביאור הגריי”פ על רס”ג ל”ת יח-יט ד”ה וראיתי להסמ”ק, וראה שו”ת 

להורות נתן ח”ו סי’ עח אות ד. 

רמב”ם הל’ עבודה זרה פי”א. טור יו”ד סי’ קעט. ורמב”ם וסמ”ג לא מנו מצוה זו. י.

רמב”ם הל’ תפילה פ”א. סמ”ג עשה יט. טור או”ח סי’ פט וצח. יא.
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מחשבה בעודו בתפילתו, ישתוק עד שיבטל מחשבתו20.

אותו  הקב"ה  לו  יביא  תפילתו  מחמת  לומר  יצפה  אל  דבר  יבקש  אם  וכשיתפלל 
דבר21, כי זה מן השלושה דברים שאמרו חכמים שמזכירין עוונותיו של אדם22, אלא 
יחשוב שהקב"ה יביאנה בחסדו, ומה שאני מבקש ]הוא[ כדי להזכיר אל לבי במה23 
שאני משועבד לבוראי, שאני צריך כמה דברים ממנו מזה ומזה ואין זולתו יכול לעשות 

שאלתי24.

ומבטלין תלמוד תורה להתפלל, אלא מי שתורתו אומנותו25 כגון רבי שמעון בן יוחי 
וחבריו אל יבטלו26.

עלן  דמקבלינן  כיון  ולדידן  רשות28,  שהיא  ערבית27  בתפילת  כרב  לן  וקיימא 
כחובה29 לא מבטלינן בחינם30.

המתפלל צריך שיכוין רגליו31. ולא יהיה דבר חוצץ בינו לבין הקיר32, ואם ארון או 

כן כתב הטור סי’ צח על שו”ע סע’ א, ובב”י שם ציין שמקצת דבריו מקורם בדברי רבנו. וכן   20
המשך דברי רבנו על כוונת הבקשה מה’ מובאים בטור ושו”ע שם סע’ ה.

עי’ רש”י ברכות לב, ב ד”ה כל, ושם נה, א ד”ה מעיין בה, וכן בתוס’ שם לב, ב ד”ה כל המאריך,   21
ובשבת קיח, ב תוס’ ד”ה עיון תפילה, וב”ב קסד, ב תוס’ ד”ה עיון. 

ברכות נה, א. שו”ע סי’ צח סע’ ה.  22
בדה”ר ‘כמה’.  23

כוונת רבנו לבקשות בתפילת שמונה עשרה, וראה בנספח להלן עמ’ תעב.  24
בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘כתוב בה”ג )סימן א הלכות ברכות פרק ה( צורבא מרבנן מבעי ליה  	25

לצלויי בדוכתא דקבע וגרס’.
שבת יא, א.  26

בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘אמנם באונס קל יכול לבטלה, כדמוכח בשבת דף ט )ע”ב(’. אמנם שם  	27
לא מדובר לבטלה אלא רק לדחותה, שכן מבואר שם שלמ”ד תפילת ערבית רשות אם התיר 
חגורו לקראת האכילה רשאי לדחות את תפילת ערבית לאחר האכילה. ואולי כיוון שיש חשש 
שישכח להתפלל לאחר אכילתו נחשב כאילו מבטלה, או שמש”כ לבטלה כוונתו לדחותה כעין 
דברי תוספות מגילה ג, א ד”ה מבטלין, שמה שהכהנים דוחים את עבודתם לאחר קריאת המגילה 

נחשב שמבטלים עבודתן.
אבל  עשרה,  שמונה  ‘דווקא  כאן הגהה:  נוספה  בדק”ר  רבא[.  בשם  בגמרא  ]ושם  ב  כז,  ברכות   28

קריאת שמע בברכותיה חובה’. וכן כתב בפסקי ריקאנטי סי’ טז.
רי”ף ברכות יט, א ורמב”ם הל’ תפילה פ”א הל’ ו.   29

תוס’ )ברכות כו, א ד”ה טעה ושבת ט, ב ד”ה למ”ד( כתבו שאפילו מעיקר הדין שתפילת ערבית   30
רשות )לפני קבלתה כחובה( לא מבטלים אותה בחינם, עיי”ש, וצ”ע.

ברכות י, ב. שו”ע סי’ צה סע’ ה.  31
שם ה, ב.   32

היה  כאילו  תיבה  ידלג  שלא  וידקדק  פירושה12,  תיבה  בכל  שיחשוב  כוונה11,  וזהו 
מונה מעות13. ואם אינו יכול לכוון בכל זה בכל הברכות שבשמונה עשרה יכוון באבות 
ובמודים14, ואם אינו יכול לכוון בשתיהן יכוון באבות15. ורבינו אלעזר מגרמייזא16 כתב 
ושלוש עשרה  ויש בהן מאה  וברכה,  בספרו שטוב לכוון בכל חתימה של כל ברכה 
תיבות כנגד התיבות שבתפילת חנה17. וכן הדין נותן, כי מי שמאזין18 בשאלתו ואינו 
לפני מלך  עומד  היה  לחשוב שאם  לו  ויש  עצמו19,  מחייב  הקב"ה  מכוון בשבחו של 
אחד היה מדקדק בדיבורו, כל שכן לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה. ואם בא לאדם 

תטה  ואל  מאחוריך,  תסמוך  אל  מיושב  ‘כשתתפלל  ב(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדק”ר  	11
לצדדין, ואל תפשוט רגליך, ואל תרכיבם זה על זה, כי אלה הם סדר גאוה. אלא תשב וראשך 
ידך תחת לבושך הימנית על  כפוף שלא תראה פני היושב כנגדך חוץ לארבע אמות, ופשוט 

השמאלית, ותשב באימה וברעדה’.
ומש”כ  תלג,  חינוך מצוה  וראה  רבנו בהמשך,  לפני המלך שכתב  עומד  הכוונה שהוא  מלבד   12

בפסקי תשובות סי’ קא אות א.
וכ”כ בהגהות מיימוניות, והובאו דבריו בד”מ סי’ ה אות א.  13

עי’ ב”י סי’ קא על סע’ א שתמה על דברי רבנו מניין לו שברכת מודים עדיפה משאר ברכות, ועיין   14
פר”ח סי’ קא סע’ א מה שכתב ליישב דברי רבנו. וראה בנספח בסוף הספר עמ’ תעא על הכוונה 

בברכת מודים.
ברכות לד, ב. שו”ע או”ח סי’ קא סע’ א. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘ואומר הר”ם   15
מאיבר”א שיש לו לאדם להסיר כל מחשבות לבו וכל דבר אחר מליבו בשעת תפילה. ויכוון לבו 
אל המקום, ויחשוב הדבר בלבו טרם יוציאהו בפיו, וכן יעשה מכל דבר ולא יחטא, ותפילתו זכה 
ומקובלת לפני המקום שנאמר תכין לבם תקשיב אזניך )תהלים י, יז(. ושלוש תפילות נשמעות, 
תפילת יחיד בדמעות בכל יום )עיין ברכות לב, ב ‘ואף על פי ששערי תפילה ננעלו שערי דמעה 
לא ננעלו, שנאמר שמעה תפלתי ה’ ושועתי האזינה אל דמעתי אל תחרש’(, תפילת ציבור בכל 
יום, יחיד בין ר”ה ליו”כ )ע”פ ר”ה יח, א(. וכל הבוכה בלילה בתפילה כוכבים ומזלות בוכין עמו 

ותפילתו נשמעת’ )ע”פ סנהדרין קד, ב(.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר המשך אות ב(: ‘בבוקר סומך גאולה לתפילה וכן בערב )כרבי  	16
יוחנן בברכות ד, ב שגם בערבית צריך לסמוך גאולה לתפילה. שו”ע או”ח סי’ רלו סע’ ב(. ואף על 
גב דתקון רבנן השכיבנו בתר גאולה, כגאולה אריכתא דמיא )ברכות שם(. ושליח ציבור מוציא 
ידי חובה מי שאינו יודע להתפלל, אבל היודע להתפלל אינו יוצא אלא בתפילת עצמו )ברכות 
שם(. העובר לפני התיבה צריך לסרב, ואם מסרב יותר מדאי דומה לתבשיל שהקדיחתו מלח. 
כיצד יעשה, פעם ראשונה מסרב, שניה מסרהב )בדה”ר ‘מהבהב’(, פירוש מזמן עצמו, שלישית 

פושט את רגליו ויורד’ )ע”פ ברכות לד, א. שו”ע או”ח סי’ נג סע’ טז(.
שמ”א ב, א-י.  17

בדפוסים ‘מי שמכוון’.  18
כעין זה כתב בספר חסידים סי’ קנח.  19
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יום  כי  החשבון41  מן  תקופה  ויום  תשרי,  מתקופת  יום  לשישים  שהיא  ובשאלה40, 
ויום שישים כלאחר שישים43, אפילו הזכיר טל אין בכך  יוסי42  תקופה מתחיל כרבי 

כלום עד שיזכיר מטר44. 

]ג[ )טז( ומחזירין אותו כיון שלא אמר ותן מטר אף על פי שאמר ותן טל. ואף על 
גב דפירש לעיל דגבי הזכרה כיון שהזכיר טל אין מחזירין אותו אף על פי שלא 
הזכיר גשם, מכל מקום גבי שאלה שהיא בברכת השנים לא סגי בשאילת טל, 

אלא מחזירין אותו כיון שלא שאל מטר45. מהרב רבינו פרץ.

]ד[ עוד פירש, ובשאלה שפירשתי שאפילו הזכיר טל מיום שישים ואילך שהוא 
ידי  יצא  לומר שלא  כלום עד שהזכיר מטר, משמע שרוצה  אין בכך  זמן שבה 
ואמר טל בשאלה  ואם התפלל  שיזכיר מטר,  עד  גבי שאלה מטל לבד  חובתו 
ולא אמר מטר שמחזירין אותו, וקשה קצת דהא פרישית לעיל מתוך הירושלמי46 
דבחורף היכא דאמר טל ולא אמר מטר דאין מחזירין אותו. ושמא באה לחלק 
בין הזכרה לשאלה, דווקא גבי הזכרה סגי בטל ולא גבי שאלה. וכן נמצא בשם 

בדק”ר נוסף כאן )בדה”ר אות יד(: ‘שהיא ברכת השנים’. 	40
שו”ע סי’ קיז סע’ א.  41

סנהדרין יג, א. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות טו, ושם ‘והר”ש’ ולא ‘והר”מ’(: ‘והר”מ ז”ל   42
אומר שבירושלמי יש שאלה שישים יום מעת לעת )אינו בירושלמי שלפנינו, וכבר העיר כן הק”נ 
על הרא”ש תענית פ”א סי’ ד אות ב. הירושלמי הזה הובא גם בהגמ”י הל’ תפילה פ”ב אות י, 
אגודה תענית אות ג, ושו”ת מהרי”ל סי’ כא(, כלומר אם נפלה תקופת תשרי בלילה ימנה שישים 
יום מאותו לילה ובליל שישים יאמר שאלה. והוא הדין אם ביום, שלא יתחיל כי אם ביום שישים’. 
וכן כתב הטור סי’ קיז בשם הראבי”ה ח”ג תענית סי’ תתמח. והפר”ח סי’ קיז סע’ א כתב שאע”פ 
שאין נוהגים כראבי”ה, יש מי שלמד מדבריו שאם לא שאל טל ומטר ביום השישים ועדיין לא 
עברו שישים יום מעת לעת אין צריך לחזור. ועיין ביאה”ל סי’ קיז סע’ א שהביא כמה אחרונים 

שלא סוברים כהפר”ח בזה.
תענית י, א.  43

רא”ש תענית פ”א סי’ יד. שו”ע סי’ קיז סע’ ד.  44
וכן כתבו רבנו יונה ברכות יט, ב בדפי הרי”ף והרא”ש ברכות פ”ד סי’ יד. וכן פסק שו”ע שם.   45
אמנם המרדכי תענית רמז תריג כתב שאם אמר בימות הגשמים ‘ותן טל לברכה’ אין מחזירים 

אותו.
תענית פ”א ה”א.  46

מגדל בינו לבין הקיר אין זה חציצה הואיל וקבועין הן33. 

יחזיר35.  ואי לא  יחזיר34,  הזכיר טל לא  גשם, אם  הזכיר  ולא  בימות הגשמים  טעה 
בימות החמה אם הזכיר מטר יחזיר, ואם לאו לא יחזיר36, כדמפרש בירושלמי37 התפלל 
ואינו יודע אם הזכיר שלא כדין או כדין, אם עבר שלושים שהתחיל להזכיר לא יחזיר 

כי ודאי הזכיר, פחות משלושים יום יחזיר לראש38. 

]ב[ )יג( ובימות הגשמים כיון שהזכיר טל אף על גב שלא אמר מטר אין מחזירין 
אותו. מיהו בתוספות רבנו יהודה לא משמע כן, ומכל מקום כמה גדולים פוסקין 

כמו הירושלמי39. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

שם תוד”ה שלא. שו”ע סי’ צ סע’ כא.  33
רי”ף תענית א, א בדפיו.  34

שו”ע סי’ קיד סע’ ה.  35
תענית ג, א. שו”ע שם סע’ ד.  36

תענית פ”א ה”א.  37
ז”ל  הר”מ  ‘ואומר  יג(:  אות  המשך  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדפוסים  ח.  סע’  קיד  סי’  שו”ע   38
מרוטנבורק )הובא בתשב”ץ קטן סי’ רכה וטור סי’ קיד על שו”ע סע’ ח-ט, ובהגמ”י הל’ תפילה 
פ”י אות ה ובאבודרהם סדר שמונה עשרה(, ספק אם אמר משיב הרוח ומוריד הגשם, אמרינן 
בירושלמי )שם( בתוך שלושים יום חוזר וכו’ )ובדק”ש נוסף ]והוא המשך דברי מהר”מ שבתשב”ץ 
חוזר  אינו  יום  בו, אבל לאחר שלושים  רגיל  הואיל שאינו  אותו  ‘שבוודאי לא אמר  קטן שם[ 
לראש מפני שכבר רגיל בו ולא שכח לאומרו’(. אבל הר”מ ז”ל היה רגיל לומר ביום שמיני עצרת 
דייק מהלבוש  יב  אות  קיד  סי’  )בא”ר  ומוריד הגשם  רב להושיע משיב הרוח  תשעים פעמים 
שצריך להתחיל דווקא מאתה גיבור, והוסיף שמדברי הסמ”ק מבואר שמתחיל מרב להושיע(, 
כנגד שלושים יום שהיה צריך לאומרו שלוש פעמים בכל יום, ועכשיו אם הוא מסופק אם אמר 
משיב הרוח אינו צריך לחזור לראש לפי שבוודאי אמרו. ומביא ראיה מבבא קמא פרק כיצד 
הרגל )כד, א( ריחק נגיחותיו חייב קירב נגיחותיו לא כל שכן. אף כאן אם אמרו שלושים יום 
שלוש פעמים בכל יום ואחר שלושים יום אם הוא מסופק אם אמרו או לא אינו חוזר לראש, מפני 
שכבר רגיל בו ומסתמא אמרו, לא כל שכן בכאן הואיל ואמרו תשעים פעמים בשעה אחת כמו 
שעולה לשלושים יום הוא רגיל בו, ואם מסופק שאינו צריך לחזור לראש ולא לתחילת הברכה’. 
וכתב הטור שם שהרא”ש היה נוטה לסברת הר”מ מרוטנבורק, וכן פסק השו”ע סי’ קיד סע’ ט. 
אמנם הר”פ בהגהותיו על התשב”ץ קטן שם חלק עליו מסברא שאין הנידון דומה לראיה שכן 
שינוי הרגל הלשון תלוי גם באורך הזמן, וכתב שלא ראה שנוהגים כן הרבנים הזקנים שבצרפת. 
ולדעה זו נטה בביאור הגר”א על השו”ע שם. וע”ע בשו”ת הרמ”א סי’ פג ובדרכ”מ שם ובט”ז שם 

ס”ק יג ובמ”א ס”ק יב.
כן פסקו הרי”ף תענית א, א בדפי הרי”ף, הרמב”ם תפילה פ”י הל’ ח והרא”ש ברכות פ”ד סי’ יד.   39

וכן פסק בשו”ע סי’ קיד סע’ ה.
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קודם שעקר רגליו, חוזר לעבודה ויזכיר. ואם עקר רגליו חוזר לראש בכל התפילות, 
ויש אומרים  חוץ מערבית של ראש חודש, לפי שאין מקדשין את החודש בלילה54. 
שאף בתפילת לילה שנייה אינו חוזר, וכן עיקר55. אבל אם נזכר קודם שיסיים תפילתו 
ראש  של  ראשונה  מלילה  חוץ  לראש,  חוזר  רגליו  עקר  ואם  ויזכיר56.  לעבודה  חוזר 

חודש לפי שאין מקדשין את החודש בלילה57.

ורבנו יצחק אומר58 שראה רבנו תם שחזר אחר מודים59 לרצה בדבר שאמרו חכמים 
שאם לא אמר אין מחזירין אותו60, 

]ה[ )כו( כגון על הניסים61. ואף על גב דעל הניסים איתקן בהודאה אפילו הכי חוזר 
לרצה ולא למודים, לפי ששלוש ברכות אחרונות כולן חשובות ברכה אחת לעניין 
חזרה. וכן לעניין משיב הרוח ומוריד הגשם, אם שכח ולא הזכיר עד לאחר שסיים 
אותה ברכה או ברכת האל הקדוש לא יחזור לאתה גיבור דהיינו ברכה שטעה 
בה, אלא יחזור לראש של שמונה עשרה, דשלוש ברכות ראשונות חשובות כעין 

ברכה אחת כדפירשו בתוס' דברכות62. לשון הרב רבינו פרץ שיחיה.

כי מה שאמרו חכמים אין מחזירין אותו הכי קאמר אין חובה להחזירו, אבל אם רוצה 
להחזיר יחזיר63.

ברכות ל, ב.  54
ראה תוס’ ברכות ל, ב ד”ה לפי, ושו”ע סי’ תכב סע’ א ומ”ב שם ס”ק ג.  55

וכן דעת רבנו אלחנן בתוס’ שם ד”ה מסתברא.  56
משפט זה הוא חזרה על הנאמר לעיל, לפי הדעה שאין חוזרים אם שכחו יעלה ויבוא רק בלילה   57

הראשון של ר”ח. בדפוסים ובחלק מכתה”י לא גרסו משפט זה.
תוס’ ברכות ל, ב ד”ה מסתברא.  58

ולא עקר רגליו.  59
תוס’ שם. אמנם דעת הרא”ש ברכות פ”ד סי’ יז ורבנו יונה ברכות כ, א בדפי הרי”ף ד”ה ואם,   60
שבמקום שאין מחזירים אותו אינו חוזר אם סיים את הברכה. וכן פסקו הרמ”א סי’ תכב סע’ א 
לגבי יעלה ויבוא והשו”ע סי’ רצד סע’ ד לגבי אתה חוננתנו. ושם בסע’ ה הוסיף השו”ע שגם אם 
רוצה להחמיר על עצמו אינו רשאי, ורק אם סיים תפילתו רשאי לחזור כתפילת נדבה כמבואר 

במ”א שם ס”ק ד.
כמו שכתבו התוס’ ברכות ל, ב ד”ה מסתברא.  61

לד, א ד”ה אמצעיות.  62
וכן הוא בסמ”ג עשה יט )עמ’ פג במהדורתנו(.  63

הר"ם בסדר ברכות שלו47. וצריך עיון בספר הגדול48 ובירושלמי49. כל זה להרב 
רבינו פרץ.

טל  ותן  אומר  או בתוך הברכה של שומע תפילה,  קודם שומע תפילה,  נזכר  ואם 
קודם  נזכר אחר שומע תפילה  ואם  וכוללה בשומע תפילה50.  פני האדמה  על  ומטר 
כמו  יום  שלושים  עד  לראש  יחזור  עקר,  ואם  תפילה51.  לשומע  יחזור  רגליו,  עקירת 
שפירשתי. ואם יכוון ליבו לתפילה ששליח ציבור אומר בקול רם אין צריך לחזור, וכן 

מכל דבר שצריך לחזור52.

טעה ולא הזכיר יעלה ויבוא של ראש חודש בברכת רצה, חוזר לרצה53. ואם נזכר 

הוא ר”מ מאיברא בספר על הכל )מהד’ ברדיטשוב תרס”ח עמ’ 9(. כן הוא ברמב”ם הל’ ברכות   47
פ”י הל’ ח, אך בסדר התפילה שלו אינו מתייחס לכך.

סמ”ג עשה יט )מהדורתנו עמ’ פא-פב, ועיי”ש הע’ 61(, שכתב לגבי הזכרה שאם אמר טל בימות   48
הגשמים אינו חוזר, אבל לגבי שאלה לא כתב שאם אמר טל אינו חוזר. וצ”ע האם הוא בדווקא, 

או שגם בשאלה הדין כן.
שם.  49

ברכות כט, א. שו”ע סי’ קיז סע’ ה.  50
וכן כתב רבנו חננאל. וכתבו התוס’ ברכות כט, ב ד”ה הא, והסמ”ג עשה יט )מהדורתנו עמ’ פב(,   51
שכן משמע בירושלמי ברכות פ”ה ה”ב. וכתב הרשב”א ברכות כט, א שכן סובר רב האי גאון. 
והרמב”ם הל’ תפילה פ”י הל’ ט והרא”ש ברכות פ”ד סי’ יד פסקו שחוזר לברכת השנים. וכן פסק 
שו”ע סי’ קיז סע’ ה. בדק”ר נוספה כאן הגהה )אות יח בדה”ר(: ‘משיב הרוח ומוריד הגשם ספק 
אם סגי בשומע תפילה. וכן בספק אם הזכיר משיב הרוח עד שלושים יום אי סגי במה ששליח 
ציבור אומר בקול רם או לא’. אמנם בירושלמי ברכות פ”ה ה”ב מבואר דסגי בשומע תפילה. 
וכתב הרשב”א ברכות כט, א שבבבלי ברכות שם משמע שלא סגי, ושרק לגבי מי ששכח לשאול 
אמרו שם שיכול לאומרה בשומע תפילה. וכן מבואר ברא”ש ברכות פ”ד סי’ יד, וכן נראה שפסק 
שו”ע סי’ קיד סע’ ו ממה שלא הזכיר לגבי מי שלא אמר מוריד הגשם את התקנה להזכיר בשומע 
תפילה. ונראה שמה שכתב ‘משיב הרוח’ הוא לאו דווקא, שבזה אין צריך לחזור כמבואר בתענית 
ג, א ובשו”ע סי’ קיד סע’ ג, אלא נראה שהכוונה ‘משיב הרוח ומוריד הגשם’. וצ”ל עוד שמדובר 
שגם לא אמר מוריד הטל, כמנהג אשכנז כמבואר ברמ”א סי’ קיד סע’ ג, ולפיכך צריך לחזור 
כשלא הזכיר משיב הרוח ומוריד הגשם, ועיין בשו”ע סי’ קיד סע’ ה. להלן בסמוך כתב הסמ”ק 
‘וכן מכל דבר שצריך לחזור’, ומשמע שאפילו בשלא הזכיר משיב הרוח. ואפשר שבמשיב הרוח 
יש מקום להחמיר שלא מועילה חזרת הש”ץ, כיוון שמוריד הגשם הוא בשלוש ברכות ראשונות 
שנחשבות כברכה אחת, וכאילו לא התפלל כלל. וסברה זו נזכרה בשערי תשובה סי’ קיד ס”ק ו 

בשם השלמי ציבור לגבי מי שהזכיר גשם בימות החמה. 
תוס’ ברכות כט, ב ד”ה טעה, שו”ע סי’ קכד סע’ י.  52

ברכות כט, ב. שו”ע סי’ תכב סע’ א.  53
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המלך הקדוש והמלך המשפט72 ואם טעה חוזר73, ורבנו יצחק נהג אף בזכרנו ובמי כמוך 
שאם לא אמר אותם חוזר74.

]ז[ )כז שם בהמשך( וכן בברכת הודאה ובשים שלום75. אכן מה שנהגו לומר ושם 
נעבודך בברכת רצה אם לא אמר אין מחזירין אותו, ולא דמי לאינך לזכרנו ומי 
כמוך וכן כולם, דהנך נקבעו דווקא בעשרת ימי תשובה לפי העת76. מהרב רבינו 

פרץ שיחיה.

טעה בשלוש ראשונות חוזר לראש, בשלוש אחרונות חוזר לעבודה, אמצעיות אין 
להם סדר77. וכן פסקו רב אלפס78 ורבנו שמואל79 דאינו חוזר אלא לאותה ברכה שטעה 
בין בברכת שמונה  חוזר לתחילת ברכה80,  ואם טעה באמצע ברכה  בה לתחילתה. 

מדברי רבנו.
כרב ורבה בברכות יב, ב.   72

וכן פסקו  וכיון שקיימא לן כרב, אפילו בדיעבד חוזר.  שרב ורבי אלעזר נחלקו לגבי בדיעבד,   73
הרי”ף ברכות ו, ב בדפיו, הרמב”ם הל’ תפילה פ”י הי”ג והרא”ש ברכות פ”א סי’ טז, וכן פסק שו”ע 
סי’ תקפב סע’ א. ודעת הראבי”ה סי’ מ שרב ורבי אלעזר נחלקו לגבי לכתחילה, ולכן בדיעבד אינו 
חוזר. ולעניין מי שלא אמר המלך המשפט אלא מלך אוהב צדקה ומשפט, כתבו תלמידי רבנו 
יונה ברכות ז, א ד”ה ומיהו, שאינו חוזר כיון שהזכיר לשון מלכות, וכן פסק הרמ”א סי’ קיח סע’ 
א. ואורחות חיים כתב בשם הראב”ד שחוזר בין אם אמר ‘מלך אוהב צדקה ומשפט’ ובין אם אמר 
‘מלך המשפט’, וכתב הב”י בריש סי’ תקפב שכן נראה מדברי הפוסקים שסתמו דבריהם. וכן פסק 
בשו”ע סי’ תקפב סע’ א. והעיר הפר”ח סי’ תקפב סע’ א שמה שכתב הב”י שכן משמע מסתימת 

דברי הפוסקים הוא רק לגבי מלך אוהב צדקה ומשפט, אבל אם אמר מלך המשפט אינו חוזר.
וכן כתבו תוס’ ברכות יב, ב ד”ה והלכתא, ושכן פסק רבנו יהודה. והרא”ש ברכות פ”א סי’ טז   74
תמה מדוע מחזירים, שכיון שהזכרות אלו לא מובאות בגמרא אלא הן תקנת הגאונים אינו נחשב 
משנה ממטבע שטבעו חכמים בברכות. וכן פסק שו”ע סי’ תקפב סע’ ה. בדה”ר מ’ובעשרת ימי 

תשובה’ עד כאן מופיע בהגהת ר”פ בהמשך אות כז.
וכ”כ תוס’ ברכות יב, ב ד”ה והלכתא.  75

בדפוסים נוספה להגהה זו הפסקה הבאה )בדה”ר סוף אות כז(: ‘במחזור ויטרי )סי’ שנה( בסוף וידוי  	76
רצה יחיד חותם ברוך אתה ה’ האל הסולחן, משום שהוא אומר וידוי אחר התפילה, אבל לא שליח 
ציבור שאומרו באמצע תפילה. לפיכך אין שליח ציבור אומר וידוי בקול רם במנחה של ערב יום 
הכפורים, שאינו יכול לאומרו רק באמצע תפילה מפני השטן, ובחול ליכא אמצע תפילה לאומרו 

שם )וכן כתב ראבי”ה מסכת יומא סי’ תקכח. שו”ע סי’ תרז סע’ ה(. הרב רבי יעקב ז”ל’.
כרב אסי בברכות לד, א. שו”ע סי’ קיט סע’ ג.  77

ברכות כד, א בדפי הרי”ף.  78
הרשב”ם, הובא גם ברא”ש ברכות פ”ה סי ב.  79

אבל הבה”ג סי’ א הלכות ברכות פ”ה כתב שאם דילג ברכה אחת מהאמצעיות ונזכר, אומרה אף   80

]ו[ )כז( וקשה להבין, אם כן פירוש אם עקר רגליו יחזיר אם ירצה, ואפילו בדבר 
שאין מחזירין אותו. לכך נראה דהא דאין מחזירין אותו היינו היכא דעקר רגליו, 
ידו של ספר הגדול64.  וגם הטעם הראשון אינו בכתב  אבל לא עקר רגליו חוזר. 

הגהה.

ואם תאמר65 למה לא קבעו חכמים ברכה בפני עצמה כששכח במקום שנזכר, כמו 
בברכת המזון שמותר לקבוע ברכה בפני עצמה לאחר שסיים בונה ירושלים אם שכח 
של שבת או של ראש חודש. ואומר הרר"ט66 שחשוב הפסק, ולא דמי לברכת המזון 
אלא  דאורייתא  לאו  והמטיב  והטוב  דאורייתא,  המזון  ברכת  סיים  כבר  התם  שהרי 

ביבנה תיקנוה. 

חוץ  טעה,  אם  חוזר  נמי  ציבור  שליח  כשטעה,  ומתפלל  חוזר  שיחיד  מקום  בכל 
משחרית של ראש חודש ובשבת שחרית67, וכן במוסף מפני טורח ציבור68, ועוד שיכול 
חותם  תשובה71  ימי  ובעשרת  גדולות70.  הלכות  שלפניו69.  המנחה  בתפילת  להזכירו 

הכוונה שבכתב היד של הסמ”ג שהיה לפני בעל ההגהה לא הובאה דעת ר”י בשם ר”ת, ועי’   64
בסמ”ג שם מהדורתנו עמ’ פג הע’ 81 שאכן תוספת זו לא הייתה במהדו”ק ונוספה רק במהדו”ב 

של הסמ”ג.
מכאן ועד סוף הפסקה בדה”ר מופיע בהגהה באות כב בשינויים.  65

בדה”ר שם ובדפוסים: ‘רש”י’.  66
ברכות ל, ב. ושם מוזכר רק לגבי שחרית של ראש חודש, אולם שחרית של שבת הוא חידוש   67
של רבנו. וכדעת רבנו שגם בשחרית של שבת אינו חוזר כתב הרמ”א בסי’ קכו סע’ ג בשם י”א, 
והוסיף שכך נהגו. מדברי הלבוש שם סע’ ג ודברי חמודות ברכות פ”ד אות עד משמע שהכוונה 
שלא הזכיר קדושת היום של שבת. אמנם המהרש”ל בביאורו לסמ”ג עשה יט )מהדורתינו עמ’ 
ויבוא בשבת ראש חודש, אבל אם טעה בקדושת היום  לב( כתב שהכוונה שלא הזכיר יעלה 

בשבת פשיטא שצריך לחזור.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כט(: ‘הלכות גדולות הלכות תפילה, ועיין באשירי דברכות  	68
דף לא’ )פ”ד סי’ כג(. בסמ”ג עשה יט )עמ’ פג מהדורתנו( כתב כן רק לגבי שחרית של ראש 
חודש )וכ”פ שו”ע סי’ קכו סע’ ג(, ובשם בה”ג הוסיף גם מוסף של ראש חודש, אבל בשבת 
ויום טוב לא. אמנם בבה”ג שלפנינו סי’ א הלכות ברכות פרק רביעי )עמ’ נב במהד’ מ”י( כתב 
כן רק לגבי ראש חודש שחרית )ועי’ בסמ”ג מהדורתנו שם הע’ 85(. ועי’ באשרי שם שכתב 
שאם לא הזכיר ש”ץ במוסף חוזר, שלא סומכים על מה שהזכיר בשחרית ולא על מה שיזכיר 
במנחה, כי צריך שני תנאים, שתהיה תפילה שלפניו וגם שתהיה תפילה סמוכה, כגון שחרית 

ומוסף שמתפללים כאחת.
ראה שו”ע ורמ”א סי’ קכו סע’ ג.  69

סי’ א הלכות ברכות שם .  70
מ’ובעשרת ימי תשובה’ עד ‘אותם חוזר’ נמצא בדה”ר בהגהה בהמשך אות כז, וכאילו אינם חלק   71
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שיאמר עננו92, וחותם כי אתה שומע תפילות כל פה בלא חתימה93.

]ט[ )לט( ואומר הרב רבנו יחיאל ב"ר יוסף שיוכל לחתום בברכה, כיון דנסתיימו 
ואם שכח  נצור94.  וכן כשמתענין בשבת אומר עננו באלהי  כבר סדר הברכות. 
שליח ציבור עננו בין גואל לרופא עד שאמר ברכת רפאנו או מן הברכות אחרות 
על  הברכות  וגומר  רפאינו,  כך  אחר  ומתחיל  עננו,  ואומר  חוזר  מכן95,  שאחר 

הסדר96. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ראוי למתפלל שתי תפילות שישהא בין זו לזו כדי הילוך ארבע אמות97. 

כדי  אבל  עוברת,  שעה  שיהא  לא  אם  ציבור98  לתפילת  תפילתו  להקדים  אסור 
להתפלל תפילה בעונתה שרי99.

בגליון כת”י נ נוסף ‘באלהי נצור קודם עושה שלום’, ובדה”ר נוסף ‘באלהי נצור’. בדק”ר נוספה כאן   92
הגהה, בדה”ר המשך אות לט: ‘ורבי שמואל בן רבי יהודה הלוי ז”ל כשהיה יושב בתענית בשבת או 
ביום טוב אומר אחר התפילה אלהי נצור ]ורבון העולמים )דה”ר שם([, ואינו אומר עננו, וכן קיבל 
מרבותיו’. אמנם התוס’ ברכות לא, ב ד”ה כל, כתבו בשם בה”ג ‘שאומר עננו באלהי נצור ואפילו קובע 
ברכה לעצמו כיון שאינו בתוך י”ח’. והשו”ע סי’ רפח סע’ ו כתב ‘המתענה בשבת אומר עננו אחר סיום 

תפילתו בלא חתימה, וכוללו באלהי נצור’.
לשון הרי”ף שם: ‘אי אידכר מקמי דעקר להו לרגליה נימא הכי, עננו ה’ עננו כי בצרה גדולה אנחנו   93

וכו’, כי אתה שומע תפילה ופודה ומציל ועונה בכל עת צרה וצוקה. יהיו לרצון אמרי פי וגומר’.
בדה”ר נוסף שם בהערה: ‘ומסיים ברוך אתה ה’ שומע תפילה, ועוקר רגליו’.  94

בדה”ר שם נוסף: ‘מסיים הברכה שהוא עומד בה וחוזר’ וכו’.  95
והתוס’ ברכות לד, א ד”ה אמצעיות כתבו: ‘ותענית ציבור ששליח ציבור קובע ברכה לעצמו   96
שאומר עננו בין גואל לרופא, אם שכחה ונזכר בה קודם סיום תפילה אין מחזירין אותו, כיון 
שהיה צריך לחזור ולומר על הסדר כפירוש רשב”ם, אם כן הויא ברכה לבטלה אם מחזירין אותו. 
אבל לפירוש הקונטרס היה אומרה במקום שנזכר ואין כאן ברכה לבטלה’. וכן פסק שו”ע סי’ 
קיט סע’ ד, והרמ”א הוסיף שיאמר עננו בשומע תפילה כיחיד. בכת”י מ נוסף להגהה זו: ‘טעה ולא 
התפלל אתה קדשת ערב שבת, )ו(אם שמע מגן אבות בדברו מראש ועד סוף משליח ציבור פטור 
מהכא ונפיק מהכא’. וכן כתוב בתשובת רב נטרונאי גאון או”ח סי’ עה, ובסדר רב עמרם גאון 

סדר שבתות ד”ה והכי אמר. ועי’ שו”ע סי’ רסח סע’ יג.
ברכות ל, ב ותוס’ ד”ה כדי. בשו”ע סי’ קה כתב בלשון ‘צריך’, ורבנו כתב ‘ראוי’ כסמ”ג עשה יט   97

)מהדורתנו עמ’ פו, ועי’”ש הע’ 108(.
ע”פ ברכות כח, ב. ומבואר שם בגמרא שדין זה הוא דווקא בציבור. וכתב רבנו יונה ברכות יט, א   98
בדפי הרי”ף ד”ה ובציבור, דהיינו כשעומד בבית הכנסת עם הציבור לא יקדים להתפלל, משום 

שתפילת הרבים רצויה יותר. שו”ע סי’ צ סע’ י. 
וכן כתב רבנו יונה שם. שו”ע שם. ובברכות ח, א מבואר שגם כשלא מתפלל בבית הכנסת צריך   99

חוזר לתחילת  ציבור  נשתתק שליח  וכן אם  מיושב81.  בין בברכות שאומרים  עשרה 
קדוש  יוצר אחר שענו הקהל  נשתתק בברכת  אותו שיעמוד תחתיו82, אבל  הברכה 

כברכה אחרת דמי, וחוזר לאל ברוך נעימות83.

טעה ולא הבדיל84 הבדלה בחונן הדעת משלים תפילתו ואינו חוזר85, וכן על הניסים 
בחנוכה ובפורים אינו חוזר86.

ר"ת,  כדפירש  לרצה  חוזר  ובפורים  בחנוכה  רגליו  עקר  לא  אם  מיהו  )לז(  ]ח[ 
כדפרישית לעיל87. והיה נראה כמו כן בהבדלה באתה חוננתנו אם לא עקר רגליו 
על  לאומרה  שיכול  מפני  תלמודא89  מדקאמר  נראה  ומיהו  חונן88,  לאתה  חוזר 
הכוס משמע דאינו חוזר כלל. והבא לחזור אם לא עקר רגליו אין מזחיחין אותו. 

לשון הרב רבינו פרץ שיחיה.

רגליו  עקר  לא  רב אלפס91 שאם  וכתב  חוזר90.  אינו  הזכיר  לא  עננו אם  ותפילת 

שלא במקומה וממשיך ממקום שהיה. וכ”כ רבנו חננאל הובא באו”ז ח”א סי’ קג. 
וכ”כ הריקנטי מהדורתנו סי’ תקצט )סי’ לב בדפוסים(.   81

ע”פ משנה ברכות פ”ה מ”ג. שו”ע סי’ קכו סע’ ב.  82
יונה ברכות כג, ב ד”ה ומהיכן, וברא”ש  ע”פ ירושלמי ברכות פ”ה ה”ג, והובא להלכה ברבנו   83
ברכות פ”ה סי’ יח, וכ”פ שו”ע סי’ נט סע’ ה. והב”י סי’ נט על שו”ע שם כתב בשם הרשב”א 
בתשובה חלק א סי’ לה שלא משגיחין בדברי הירושלמי בזה משום שהוא לא כדברי הבבלי. ועיין 

שם בב”י ובפנ”י ברכות לד, א מה שכתבו בביאור דברי הרשב”א. 
בדה”ר ‘הזכיר’ במקום ‘הבדיל’.  84

בדה”ר נוסף ‘מפני שיכול לאומרה על הכוס’ וכמבואר בברכות כו, ב ובשו”ע סי’ רצד סע’ א.  85
ע”פ תוספתא ברכות פ”ג ה”י, הובאה להלכה בתוס’ שבת כד, א ד”ה דתני, וכן פסקו הרי”ף שבת   86
יא, א בדפיו והרא”ש שבת פ”א סי’ טו. וכן פסקו שו”ע סי’ תרפב סע’ א לגבי חנוכה, והרמ”א סי’ 
תרצג סע’ ב לגבי פורים. אמנם המרדכי שבת רמז רעט כתב בשם ראבי”ה שעכשיו שנהגו כולם 

להזכיר שוויה עליו כחובה, וחוזר.
בהגהת ר”פ אותיות ה-ו. ומנהג ר”ת הובא בטור סי’ תרפב.  87

וכן כתב הטור בסי’ רצד בשם ר”ת, והיינו דווקא אם רוצה לחזור.  88
ברכות כו, ב.  89

ע”פ שבת כד, א. שו”ע סי’ תקסה סע’ ב.  90
תענית ד, א בדפי הרי”ף.  91
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מי שטעה בשבת והזכיר של חול, כגון בערבית ובשחרית ומנחה, גומר הברכה שהתחיל 
בה וחוזר ומתפלל של שבת. ואם עקר רגליו ולא הזכיר של שבת חוזר לראש104. 

]י[ ואם לא עקר רגליו, אף על פי שסיים תפילתו, נראה דאינו חוזר לראש כי 
אם של שבת105 כדאמרינן גבי יעלה ויבוא106. צריך עיון בספר הגדול107 ובסדר 
הר"ם108. מהרב רבינו פרץ שיחיה. ]אבל בחול אם הזכיר של שבת אפילו באמצע 

ברכה פוסק109 )מיוחס לר"פ([.

בנדבה ויתנה(, הואיל ועבר זמן שתי תפילות’ )וכ”כ התוס’ ברכות כו, א ד”ה טעם, הרא”ש ברכות 
פ”ד סי’ ב והרמב”ם הל’ תפילה פ”ג הל’ י וכן פסק שו”ע סי’ קח סע’ ד. אבל הטור שם כתב בשם 
בה”ג: ‘טעה ולא התפלל ערבית יתפלל שחרית שתיים, שכח ולא התפלל שחרית יתפלל במנחה 
שלוש’. ועיין שו”ע סי’ קח סע’ ה וז שכתב שאם לא התפלל שתי תפילות ורוצה להשלים גם את 
הראשונה צריך לחדש בה דבר, אבל אם לא התפלל במזיד ורוצה להתפלל בנדבה אין צריך לחדש 

בה דבר. והב”ח שם אות ג כתב שבין כך ובין כך אין צריך לחדש בה דבר(. עד כאן ההגהה. 
בדפוסים שם נוסף כאן עוד בדברי המחבר: ‘שכח ולא התפלל מנחה בשבת או ביום טוב מתפלל   
במוצאי שבת שתים של חול, מבדיל בראשונה ואינו מבדיל בשניה )ע”פ ברכות כו, ב. שו”ע 
סי’ קח סע’ י(. ואם הבדיל גם בשניה או לא הבדיל באחת מהן אינו חוזר, אבל אם לא הבדיל 
בראשונה והבדיל בשניה חוזר ומתפלל תפילה שלישית, לפי שהראשונה לא עלתה לו’ )וכ”כ 
הרי”ף ברכות יח, א בדפיו. שו”ע סי’ קח סע’ י(. בדק”ר נוספה הגהה )ואינה בדה”ר(: ‘טעה ולא 
הזכיר של שבת או של יום טוב או של ראש חודש, אם נזכר קודם שעקר רגליו חוזר לשל שבת 
או של יום טוב או של ר”ח, לאחר שעקר רגליו חוזר לראש’ )וכ”כ הטור סי’ רפא. ובסדר רב 
עמרם גאון סדר שבתות ד”ה ואם טעה כתב כן לגבי ערבית של שבת, אמנם לא כתב מה הדין 
במוצאי שבת  ‘מתפלל  לעיל  שם  מה שכתוב  ועל  ה(.  סע’  רסח  סי’  שו”ע  רגליו.  עקר  כשלא 
שתים’ וכו’, נוספה בדק”ר שם הגהה: ‘דמבעי ליה לאקדומי תפילת חובה בשעתה ברישא, ודלא 
אבדיל בקמייתא ואבדיל בבתרייתא גלי דעתיה דהא בתרייתא היא חובת שעתיה ברישא. ואי 
לא  נמי  אי  לאהדורי,  מחייב  לא  הכי,  למיעבד  ליה  מבעי  שלא  גב  על  אף  בתרווייהו,  אבדיל 
אבדיל בחד מנייהו לא מהדרי ליה, דתניא )ברכות כו, ב( טעה ולא הזכיר גבורת גשמים בתחיית 
המתים ושאלה בברכת השנים מחזירין אותו, הבדלה בחונן הדעת אין מחזירין אותו מפני שיכול 

לאומרה על הכוס’ )ע”פ הרי”ף ברכות יח, א בדפיו(. 
וכ”כ הטור סי’ רפא. ובסדר רב עמרם גאון סדר שבתות ד”ה ואם טעה כתב כן לגבי ערבית של   104

שבת, אמנם לא כתב מה הדין כשלא עקר רגליו. שו”ע סי’ רסח סע’ ה.
וכ”כ הטור סי’ רפא ושו”ע סי’ רסח סע’ ה.  105

שחוזר לעבודה כמבואר בברכות כט, ב. שו”ע סי’ תכב סע’ א. בדה”ר עד כאן מופיע כחלק   106
מדברי המחבר, ומ’צריך עיון’ דלהלן נמצא בהערה מח. 

סמ”ג עשה יט, מהדורתנו עמ’ פח ובהערות שם.  107
בספר על הכל לר”מ מאיברא )מהד’ ברדיטשוב תרס”ח עמ’ 10-9(, ועי’ ברמב”ם הל’ תפילה פ”י הל’ ז.  108
י”ח ברכות אלא  שכשהזכיר של חול בשבת אפשר לומר שמעיקר הדין היה ראוי להתפלל   109

ופסקו רבנו יצחק ורבנו תם דמאחר ששומע כעונה אין לשתוק כלל, אפילו לשמוע 
קדושה וברכו אין לשתוק כלל100. אבל אני קיבלתי מרבותי שיש לו לשתוק, ולא הוי 

הפסק101. 

שליח  כמו  ודור  לדור  ומסיים  נקדש  אומר  ציבור  שליח  עם  להתפלל  יתחיל  ואם 
ציבור102. ובכל תפילות מיושב יענה קדושה וברכו וקדיש103.

להתפלל בזמן שהציבור מתפללים, שאז היא עת רצון. ובשו”ע שם סע’ ט כתב בלשון ‘ישתדל’.
בדה”ר נוסף ‘שהרי חשיב הפסקה’. תוס’ ברכות כא, ב ד”ה עד, וראה סוכה לח, ב תוס’ ד”ה שמע.  100

כשיטת רש”י סוכה שם ד”ה הוא אומר, ובשם הלכות גדולות. וראה שו”ע סי’ קד סע’ ז.  101
תוס’ ברכות כא, ב ד”ה אין יחיד, שו”ע סי’ קט סע’ ב.  102

שו”ע סי’ סו סע’ ג. בתה”ד סי’ יב דן האם הזמן בין גאולה לתפילה כלול בהגדרה זו ויהיה מותר   103
לענות שם על קדיש וקדושה. בדק”ר ובדה”ר נוסף כאן בדברי המחבר: ‘תנו רבנן שכח ולא התפלל 
מנחה בערב שבת מתפלל ערבית שתים של שבת וכן ביו”ט’ )ע”פ ברכות כו, ב. שו”ע סי’ קח סע’ 
ט(. ונוספה על כך הגהה )בדה”ר אות מד(: ‘אמר רבי יצחק אמר רבי יוחנן, טעה ולא התפלל ערבית 
יתפלל שחרית שתים )ע”פ ברכות כו, א. ולפנינו רב מרי אמר בשם רבי יוחנן. שו”ע סי’ קח סע’ ב(, 
לאחר שיתפלל תפילת יוצר וי”ח ברכות יתחיל אשרי, ואחר כך יתפלל תפילת י”ח בשביל תפילת 
ערבית )שו”ע שם. משמע שצריך לומר אשרי ולהתפלל תשלומין מיד אחר תפילת עמידה של 
שחרית קודם שיאמר תחנון, וכן כתב הלבוש סי’ קח סע’ ב, שכל מה שיכול לסמוך את תפילת 
התלשומין לחובה יעשה. אמנם דברי חמודות ברכות פ”ד אות ה כתב שאין הדברים מוכרחים, 
וגם כוונת הסמ”ק והשו”ע שיאמר קודם תחנון, שאין להפסיק בין תפילת שחרית לתחנון, וכן 
פסק המ”ב שם ס”ק יב(. אמנם לא יתפלל ברכות של ק”ש של ערבית )הובא בב”י סי’ קח על שו”ע 
סע’ ב(. טעה ולא התפלל שחרית יתפלל מנחה שתים )ע”פ המשך המימרא של רבי יוחנן שם. 
עיין בב”ח סי’ קח אות א שכתב שכשמתפלל מנחה שתים אין צריך לומר אשרי קודם התשלומין, 
אמנם הלבוש סי’ קח סע’ ב כתב שגם באופן זה אומר אשרי קודם התשלומין(. בעא מיניה רבי 
יצחק מרבי יוחנן, טעה ולא התפלל מנחה מהו שיתפלל ערבית שתים, יתפלל ואין בו משום עבר 
יומו בטל קרבנו )ע”פ ברכות שם. ולפנינו האיבעיא בסתם, ואח”כ פשטה הגמרא ממה שאמר 
רבי יצחק בשם רבי יוחנן. שו”ע סי’ קח סע’ ב וסי’ רלד סע’ ב(, יתפלל אשרי וי”ח ברכות בשביל 
מנחה אחרי שיתפלל תפילת ערבית )עיין ב”ח שם שאחר שהביא דברי הסמ”ק כתב שהריקאנטי 
הזהיר מאוד שלא לומר אשרי אחר שהתפלל מנחה(, אבל הפסיד שכר תפילה בשעתה )שיהא 
ניכר שהיא לתשלומין של תפילת מנחה, וכ”כ בשו”ת הריב”ש סי’ קמ, וכן פסק שו”ע סי’ רלד שם. 
ודעת תה”ד ח”ב סי’ נט שאין אומרים אשרי, שלא מצאנו תשלומים לאשרי, ע”פ ברכות כו, א. 
שו”ע סי’ פט סע’ א(. ודווקא שכח, אבל ביטל במזיד לא, ועליו הכתוב אומר מעוות לא יוכל לתקון 
)ע”פ ברכות שם. שו”ע סי’ קח סע’ ז(. אבל אם שכח ולא התפלל תפלת מנחה עד הבוקר לא 
יתפלל תפילת מנחה כלל )מבואר שזמן התשלומים הוא כל שלא עבר זמן התפילה הבאה, ולכן 
גם אם התפלל ערבית בזמנה יכול להתפלל תשלומים של מנחה עד סוף זמן ערבית. אמנם הפרי 
חדש סי’ קח סע’ ג כתב שאם הפסיק בין תפילת החיוב לתפילת התשלומין והלך לעסקיו שוב 
אינו משלים, והמ”ב שם ס”ק טו כתב שאם הפסיק בין תפילת החיוב להשלמה יתפלל התשלומין 
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שתוליכנו לשלום120. ויתפלל אותה מעומד121. ואפילו אם אינו רוצה לילך כי אם פרסה 
אחת122, )ו(בתוך פרסה ראשונה יתפלל ויחתום, ולאחר פרסה אומרה בלא חתימתה123.

והלכה כרבי דאמר שאם היה רוכב על החמור והגיע זמן תפילה שלא ירד ויתפלל, 
לפי שאין דעתו מיושבת עליו124. התפלל ולא כיוון, אם יודע בדעתו שיכול לכוון יחזור 

ויתפלל125, ואם לאו לא יחזור126.

וטוב לומר פסוקי דזמרה קודם תפילה, כמו שאמרו חכמים לעולם יסדיר אדם שבחו 
של מקום ואחר כך יתפלל127. שאילו מקמיה דרב נטרונאי ריש מתיבתא128, מי שנכנס 
לבית הכנסת ומצא ציבור מתפללים ועדיין לא קרא פסוקי דזמרה, מהו שיתפלל עם 
הציבור ואחר כך יאמר פסוקי דזמרה. ואמר שאינו יכול, כי כשתיקנום קודם תפילות 
תיקנום, אלא מברך129 מלך מהולל בתושבחות, ואומר פרשה ראשונה הודו לה' עד 

וכן הוא בדה”ר בתוך דברי רבנו:  ע”פ ברכות ל, א. שו”ע שם. בדק”ר נכתב הנוסח בהרחבה   120
‘יהי רצון מלפניך ה’ אלהינו ואלהי אבותינו שתוליכנו לשלום ותסעדינו לשלום ]בדה”ר שם 
נוסף: ‘ותביאנו למחוז חפצנו לשלום’[ ותצילנו מכל אויב ואורב בדרך ותננו לחסד ולרחמים 
בעיניך ובעיני כל רואינו, כי אתה שומע תפילה, ברוך אתה ה’ שומע תפילה )ע”פ ברכות כט, ב 

בשינויים(. ואומר בלשון רבים, כגון שתוליכנו לשלום, כדאיתא בברכות’ )ל, א(.
ולא הולך, וראה בגמרא ברכות שם שנחלקו בזה אמוראים. וגם להלכה נחלקו הראשונים, ראה   121
ברי”ף ברכות כ, ב ובתר”י שם, וראה שו”ע סי’ קי סע’ ד. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות נח(: 

‘ורבנו יחיאל פסק כרב ששת דאמר אפילו מהלך’.
ברכות שם.  122

עיי”ש ברש”י שכתב שתי שיטות בזה, ולכן כאן לגבי ברכה חשש רבנו לחומרא לשיטה שמברכים   123
רק בתוך פרסה ראשונה. הרמ”א סי’ קי סע’ ז חשש לשיטה זו רק לכתחילה אך לא כדי למנוע 
חתימה בברכה. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות נט(: ‘הלך לעיר ודעתו ללון שם ואחר כך 
נמלך ועבר ללכת מהלאה או לחזור לביתו, צריך לחזור ולומר תפילת הדרך’ )וכ”פ בשו”ע סי’ 

קי סע’ ה(.
ברכות ל, א. שו”ע סי’ צד סע’ ד.  124

ברכות ל, ב, וראה כס”מ הל’ תפילה פ”י ה”א ושו”ע סי’ קא סע’ א.  125
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סא(: ‘המתפלל אל ישמיע קולו בתפילתו בציבור, אבל בפני  	126
עצמו מותר אם לא היה יכול לכוון בענין אחר’. ע”פ ברכות כד, ב. שו”ע סי’ שם סע’ ב. ובמרדכי 
יומא רמז תשכה כתב שבר”ה ויוה”כ מותר להשמיע קולו אפילו בציבור, ואין חשש שיטעו כיוון 
שמצויים בידם מחזורים. דעה זו הובאה בשו”ע שם סע’ ג. והרמ”א הוסיף שכן נוהגים, אך שלא 

יגביהו קולם יותר מדאי.
ברכות לב, א. ועי’ במפרשים שם האם מדובר על פסוד”ז או על תפילת העמידה, ועי’ בטור סי’   127

נא על פסוד”ז.
וכ”כ בטור סי’ נב.   128

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סד(: ‘והכין פסק רב משה גאון’ )הובא בערוך ערך תפל ג,  	129

ספק קרא קריית שמע או ספק לא התפלל בכולן חוזר110.

אומר רבנו יהודה בשם רבנו תם שאין מתפללין פעם אחרת אלא אם כן יש שישה 
שלא שמעו תפילה111, וכן יש במסכת סופרים112. ואסמכתא לדברים שיש שש תיבות 
זה113, בפרוע פרעות בישראל בהתנדב עם ברכו ה'114 לבד השם שאינו מן  במקרא 

המנין. ואומר הרב רבנו טוביה שרבים נוהגים להתפלל אפילו בשביל יחיד115. 

]יא[ וראיה מאבל וחתן116. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

וכן איתא במחזור מוויטרי117 ובשאילתות דרב אחאי118.

יהי רצון  ואומר בלשון רבים  כשיצא אדם לדרך מצוה להתפלל תפילת הדרך119, 

שהקלו לברך רק שבע, אבל תפילת שבת לא שייכת כלל בחול. בדק”ר נוסף )בדה”ר אות נ(: 
‘אבל במוסף פוסק אפילו באמצע ברכה, וכן עיקר’ )וכ”כ הרמב”ם פ”י הל’ ז ורבנו יונה ברכות 
וכן פסקו  יז,  סי’  ועי’ בדעת הראב”ד שהובא ברא”ש ברכות פ”ג  יט שם.  וסמ”ג עשה  יג, א 
הרא”ש שם והטור סי’ רסח. הב”י סי’ רסח על שו”ע סע’ ב הכריע כרמב”ם שפוסק באמצע 
הברכה, ואילו בשו”ע שם סתם כדעת הראב”ד שגומר אותה ברכה שהתחיל בה, וביש אומרים 
כתב כהרמב”ם שפוסק באמצע הברכה. ומדברי הב”ח שם אות ג משמע שהשו”ע פסק כדעת 

היש אומרים(.
ע”פ ברכות כא, א וכרבי יוחנן. שו”ע סי’ סז לגבי קריאת שמע וסי’ קז סע’ א לגבי תפילה.  110

בתוס’ מגילה כג, ב ד”ה ואין, כתבו בשם ר”ת שצריך שבעה שלא שמעו תפילה, ויש אומרים   111
שישה. ועוד הביאו שם התוס’ שר”ת כתב בספר הישר שצריך חמישה שלא שמעו תפילה ]והוא 
בחלק החידושים אות כו, עיי”ש[. והוסיפו התוס’ שנראה לומר אפילו בשביל שלושה. ברמב”ם 
הל’ תפילה פ”ח הל’ ד משמע שצריך שישה, שכן כתב ‘והוא שיהיו רוב העשרה שלא התפללו’. 

פ”י ה”ו )מהד’ היגר(.  112
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות נד(: ‘וכן כתוב )תהלים סח, כז( במקהלות ברכו אלהים ה’  	113

ממקור ישראל’.
שופטים ה, ב.  114

כ”כ בהגמ”י הל’ תפילה פ”ח ה”ד אות ו. השו”ע סי’ סט סע’ א פסק שצריך לחזר אחר שישה, ואם   115
לא מצא - אפילו בשביל אחד שלא שמע אומרים.

מוכיח כאן מהמנהג הפשוט ‘בעבור חתן ואבל’ )ספר המנהיג, דיני תפילה סי’ כז עמ’ ס(. בדה”ר   116
הגהה זו היא חלק מדברי המחבר.

סי’ מד ‘כמו שעושין לחתן’.  117
עי’ העמק שאלה לנצי”ב שאילתא כב )עמ’ קלז( שלפנינו ליתא בשאילתות. בדה”ר מ’וכן איתא’   118

עד כאן מופיע בהערות אות נה.
ע”פ ברכות כט, ב. שו”ע סי’ קי סע’ ד.  119
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משש שעות ומחצה141, שגג או נאנס ולא התפלל תפילה אחת והגיע זמן האחרת יתפלל 
השנייה קודם142, אבל אם טעה בשניה143 פירשו המיימוני144 ורבנו שמואל ברבי מאיר145 
שאין משלים אלא האחרונה146. ולכך147 אומר הרב רבנו טוביה שצריך להתפלל ביום 

הכיפורים מוסף קודם שיגיע שעת המנחה, וכן כתב רבנו יהודה מפריש148,

]יג[ )עד( לפי שאם הגיע זמן תפילת המנחה קודם שיתפלל תפילת המוספין היה 
צריך להתפלל תפילת המנחה קודם לתפילת המוספין, כדאיתא בברכות149 היו 
לפניו שתי תפילות אחת של מנחה ואחת של מוספין מתפלל של מנחה ואחר 
שעות  משש  דהיינו  גדולה,  מנחה  זמן  אם  כי  הגיע  לא  ואפילו  מוסף,  של  כך 
ומחצה150. ומיהו אין העולם נוהגין כן כלל, דרוב פעמים ביום הכיפורים מגיע זמן 
מנחה גדולה קודם שיתחילו להתפלל תפילת מוספין, וגם בשבתות פעמים רבות 
שמאחרין להתפלל תפילת מוסף עד לאחר שש שעות ומחצה כשמפסיקין בשביל 
כי הא  ואומר,  והרב רבנו אליינטין כהן מיישב מנהג העולם  עסק תקנת קהל. 
דאמרינן היו לפניו שתי תפילות מתפלל של מנחה ואחר כך של מוסף היינו דווקא 
המנחה  הוא להתפלל תפילת  צריך  דאז  גדולה,  לסעודה  ליכנס  באדם שרוצה 

ברכות כו, ב שזהו זמן מנחה גדולה, וכתב רבנו שהוא זמנה לכתחילה. עיין בב”י ריש סי’ רלג   141
שהביא את מחלוקת הראשונים בזה. מהו סוף זמנה לא כתב רבנו, ועי’ במ”ב סי’ רלג ס”ק יד לגבי 

הזמן עד צאת הכוכבים.
ברכות כו, ב, וראה שו”ע סי’ קח סע’ א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות עא(: ‘ואם ביטלה   142
מזיד הרי זה מעוות לא יוכל לתקון )ברכות כו, א. שו”ע סי’ קח סע ז(. מכל מקום אומר רבנו האי 
)הובא ברשב”א ברכות שם( דרשאי להתפלל, ושכר רחמי בעלמא אית ליה’. וכן פסק בשו”ע שם.

בדה”ר ‘בשתים’ וכן הוא בסמ”ג עשה יט )עמ’ צב מהדורתנו(.  143
הל’ תפילה פ”ג הל’ י.  144

כן כתב בשם הרשב”ם בתוספות ר”י שירליאון ברכות כו, א ובסמ”ג שם, וכן כתב הרא”ש )ברכות   145
פ”ד סי’ ב ותוס’ רא”ש שם כו, א(. וכן כתב תוס’ ברכות כו, א ד”ה טעה. 

שו”ע סי’ קח סע’ ד. בטור שם הביא דעת בה”ג שיש תשלומין גם לשתי תפילות, וע”ע בהערות   146
המהדירים על תוס’ ר”י שירליאון ותוס’ רא”ש שם.

בדה”ר חסרה התיבה ‘ולכך’.  147
תוס’ ר”י שירליאון ברכות כח, א ד”ה אמר רבי יוחנן. וראה שו”ע סי’ רפו סע’ ד, וכן סי’ תרכב   148

וט”ז שם ס”ק ב. בדפוסים התיבות ‘וכ”כ רבנו יהודה מפריש’ פותחות את הגהת ר”פ.
כח, א.  149

כמבואר בתוס’ ברכות שם ד”ה הלכה וברא”ש ברכות פ”ד סי’ ח, וכ”פ בשו”ע סי’ רפו סע’ א.   150
והרא”ש שם כתב שמהירושלמי ברכות פ”ד ה”א משמע שדווקא שהגיע זמן מנחה קטנה צריך 

להקדים את מנחה, אבל בזמן מנחה גדולה אין לחוש, ויכול להתפלל מוסף קודם מנחה.

ויאמרו אמן והלל לה', ואומר תהילה לדוד, ומדלג ואומר הללויה הללו אל בקדשו130,

ההלל,  מגומרי  חלקי  יהא  דאמרינן131  הא  גבי  עיון  צריך  סד(  אות  )המשך  ]יב[ 
משמע שרוצה לומר דצריך לומר גם הללויה הללו את ה' מן השמים132. )מיוחס 

לר"פ(

וחותם בישתבח וממהר ומתפלל עם הציבור. ואל יאמרם אחר תפילה כל עיקר133. 

קודם  ולגמור  להתחיל  יכול  אם  מתפללים,  ציבור  ומצא  הכנסת  לבית  שנכנס  מי 
שיגיע שליח ציבור למודים יתחיל, ואם לאו לא יתחיל134, מפני שנראה ככופר בשעה 
שהציבור כורעים והוא לא יכרע135. אבל אם יכוון שיגיע ]למודים136[ בשעה שהציבור 
כורעים שפיר דמי137. ואם שעה עוברת מותר138. וכשיגיע שליח ציבור למודים יכרע 

באמצע הברכה שעומד בה139.

ומצות תפילת השחר עד סוף ארבע שעות ביום140, תפילת המנחה זמן חיובה מתחיל 

ובשמו בהגמ”י הל’ תפילה פ”ז אות נ(. וכן הוא בסמ”ג עשה יט מהדורתנו עמ’ צ.
וכן פסק שו”ע סי’ נב. והרא”ש ברכות פ”ה סי’ ו כתב בשם רב עמרם גאון שאם אין שהות גם לזה   130

יוכל לומר רק ברוך שאמר אשרי וישתבח ויתפלל עם הציבור, והובא ברמ”א שם.
שבת קיח, ב.  131

וכן מבואר ברש”י שבת קיח, ב ד”ה פסוקי: ‘שני מזמורים של הילולים, הללו את ה’ מן השמים   132
הללו אל בקדשו’.

בב”י סי’ נב כתב בשם רב נטרונאי והרשב”א שאפשר לאומרם אחר התפילה ללא ברכות, וראה   133
בערוה”ש סי’ נב סע’ ד-ה.

כרב הונא בברכות כא, ב. ועיין בב”י סי’ קט שריב”ל חולק עליו לעניין קדושה, אבל במודים אין   134
מחלוקת.

רש”י שם ד”ה רב הונא.  135
כן הוא בדה”ר.  136

וכ”כ שם תוס’ ד”ה עד.  137
שאם לא יתחיל תפילתו יעבור זמן תפילה. ובטור סי’ קט כתב גם לגבי סמיכת גאולה לתפילה   138

שיתחיל ויכרע עם שליח הציבור.
משמע דווקא באמצע הברכה ולא בראשיתה או בסופה, וכ”כ תוס’ שם: ‘ודווקא באמצע ברכה,   139
אבל בסוף ברכה לא, דאמר לקמן )לד, א( דאסור לשחות בסוף כל ברכה וברכה’, וכן פסק שו”ע 
סי’ קט סע’ א. אמנם בארחות חיים סי’ פה כתב שיכול לשחות גם בתחילת או בסוף ברכה, וטעמו 
ששוחה רק משום החשד שלא יהא נראה כפורש מן הציבור ולא לשם כריעה. בחלק מכתה”י 
והדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סו(: ‘וכן אם סבור לגמור ולא גמר, או עבר ולא כיוון בה’. 

ובדה”ר אות סז נוסף: ‘ולא יאמר שום דבר’.
כרבי יהודה בברכות כז, א. ולא הזכיר דעת חכמים לעניין דיעבד.  140
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ישליכנו  הוא  איסטניס  ואם  בכסותו,  מבליעו  רוק  לו  ונזדמן  בתפילתו  עומד  היה 
לאחוריו160.

ויתפלל כשיצא  ואם התפלל תפילתו תועבה, פירוש161 שיחזור  יתפלל  שיכור אל 
משכרותו162, ואפילו עבר זמן תפילה אחת, כמו גבי שוגג כדאמרינן טעה כו'163. ואיזהו 
ואם  יתפלל,  אל  ושתוי  שכרות164.  מרוב  המלך  לפני  לדבר  יודע  שאינו  כל  שיכור 

התפלל תפילתו תפילה165.

כורעים באבות תחילה וסוף ובהודאה תחילה וסוף ובשלוש פסיעות166, אבל בשאר 
וביום הכיפורים  ונהגו בראש השנה  ולא בסוף167.  ברכות אסור לשחות לא בתחילה 
לשחות בברכות של היום, כגון168 במי כמוך ובכן תן פחדך, אך לא ישחה בסוף הברכה 
כי אם באמצע169, אבל בסוף הברכה זוקפין להודיע שאין כורעין בברכות הללו אלא 

והרמב”ם בהל’ תפילה פ”א הל’ ז פסקו שצריך לסיים את תפילת נעילה עד השקיעה. והר”ן יומא 
ו, ב בדפי הרי”ף כתב שהרי”ף פוסק כרב, אלא כיון שאנו מרבים בתחנונים יש להתחילה קודם 
השקיעה. וכן פסק הטור סי’ תרכג שצריך להתחילה קודם השקיעה ולסיימה עם צאת הכוכבים. 
השו”ע שם סע’ ב פסק שיש לסיימה סמוך לשקיעה. אמנם הט”ז שם ס”ק ב כתב שהמנהג בכל 
הקהילות כדעת הטור. ומדברי רבנו טוביה שהביא רבנו מבואר שלכתחילה צריך להתפלל ביום, 

ובדיעבד אם התפלל בלילה יצא. 
ברכות כד, ב. סמ”ג עשה יט מהדורתנו עמ’ צג.  160

מכאן ועד ‘כדאמרינן טעה’ נמצא בדה”ר בהערה אות עז.  161
עירובין סד, א וכ”כ תוס’ שם ד”ה שיכור.  162

מבואר שדעת רבנו ששיכור יש לו תשלומין והוא כטועה, ועיין ב”י סי’ צט שדן באופנים שיש   163
להחשיבו מזיד.
עירובין סד, א.  164

שם. בדה”ר מכאן סדר ההלכות שונה מעט, ובסמוך הובא דין הנצרך לנקביו דלהלן.  165
ברכות לד, א ולגבי כריעה בשלוש פסיעות עיין יומא נג, ב מנהגם של אביי ורבא.  166

ברכות שם.  167
בדה”ר נוסף ‘זכרנו’.  168

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות פד(: ‘ואני הצעיר שמעתי ונראה לי, שאף בסוף ברכה  	169
ובראשה יכול אדם לכרוע בראש השנה וביום כיפור )וכ”כ במחזור ויטרי סי’ שכד בשם ספר 
ככלות  ויהי  דכתיב  המלך,  משלמה  וראיה  הימים.  באותן  נדונין  העולם  שכל  לפי  הישר(, 
שלמה להתפלל והמלך קם מכרוע על ברכיו )ע”פ מל”א ח, נד(, אלמא שכרע בכל הברכות, 
והטעם לפי שמלך נידון בכל יום )ע”פ ירושלמי ר”ה פ”א ה”ג( שנאמר לעשות משפט עבדו’ 

)שם פס’ נט(. 

מיד קודם שייכנס לסעודה כדאיתא פרק קמא דשבת151, וכיון שתפילת המנחה 
מוטלת חובה עליו מיד לכך אמרינן שאם המתין תפילת המוספין עד אותה שעה 
שתפילת המנחה קודמת. וכן משמע הלשון היו לפניו שתי תפילות, לפניו משמע 
שתיהן מוטלות עליו. אבל ביום הכיפורים וכן בשבתות דגם בלא תפילת מוספין 
אין תפילת מנחה חובה עליו עד מנחה קטנה152 כיון שאין לו לאכול סעודה גדולה, 
דאפילו שבת נמי אף על גב דיש לו לאכול סעודה שחרית הא לא חשיבא סעודה 
גדולה כי אם דווקא כשאוכלין רוב בני אדם יחד כדפירש רבנו ברוך153, הילכך 
אף על גב דהגיע זמן מנחה גדולה תפילת המוספין קודמת154. ויש עוד טעם גדול 
בדבר, דהשתא סעודה קטנה דרשות וכן דברים אחרים דרשות מותר לו לעשות 
קודם שיתפלל תפילה של מנחה ואף על גב דהגיע זמן מנחה גדולה, כדמוכח 
בשבת בפרק קמא155 דלא אסיר סמוך למנחה גדולה כי אם סעודה גדולה, כל שכן 
תפילת מוספין. וכן מוכח פרק קמא דשבת156 דאפילו אחר מנחה גדולה סעודה 
קטנה שריא עד מנחה קטנה. ואף אחר מנחה קטנה שרי רבנו יהודה בשם רבנו 
יצחק לאכול סעודה קטנה157, רק רבנו ברוך אסר סעודה קטנה ממנחה קטנה 

ואילך158. הרב רבינו פרץ שיחיה.

וכתב במסקנה שגם תפילת נעילה שראויה להתפלל ביום אם התפלל בלילה יצא159. 

משנה ב.  151
אמנם מלשון הסמ”ק משמע שמוטל עליו חיובא משש שעות ומחצה.  152

או  וברית מילה,  כגון חופה  גדולה,  ‘ומהו סעודה  )בדה”ר אות קיא(:  בדק”ש נוסף כאן בהגהה  	153
הרבה בני אדם האוכלים יחד )וכ”כ בסמ”ג עשה יט מהדורתנו עמ’ קג. ]בדה”ר שם נוסף ‘או רוב 
בני העיר’[(, אבל סעודה )בדה”ר שם ‘סעודת שבת שחרית’( שמאריך בה נראה שאינה קרויה 
סעודה גדולה. וצריך עיון מבעל הבית שבניו מרובים’. ]קטע זה לקוח מדברי ר”פ להלן אות יט 

עמ’ עט[.
וכעין זה כתבו תוס’ ברכות כח, א ד”ה הלכה בשם ר”י.  154

ט, ב.  155
שם.  156

והרא”ש בברכות פ”ד סי’ יא כתב כן בשם ר”ת.  157
וכן כתבו תוס’ שבת ט, ב ד”ה בתספורת.  158

בדה”ר מ’וכתב במסקנה’ עד כאן נמצא בסוף הגהת ר”פ באות עד שם )כאן הגהה יג(. בירושלמי   159
יוחנן  ולרבי  לנעילת שערי שמים  הכוונה  לרב  נעילה,  בעניין תפילת  נחלקו  ה”א  פ”ד  ברכות 
לנעילת שערי היכל. ומבואר בירושלמי שלרב אפשר להתפלל נעילה גם בלילה, שאז הוא נעילת 
שערי שמים, אלא שרב כיון שהיה מאריך בתפילתו היה מתחיל את התפילה קודם השקיעה 
ומסיימה בלילה. ולרבי יוחנן זמן תפילת נעילה הוא ביום עד השקיעה. הרא”ש יומא פ”ח סי’ כ 
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ביחיד  אותו185. הדא דתימר ברבים, אבל  ]טו[ אם אמר מודים מודים משתקין 
תחנונים הם. וגבי שמע נראה דאפילו ביחיד לא. וכן אם אמר שמע שמע186, הני 
מילי כשכפל כל הפסוק, אבל אם כפל התיבה לבד גנאי הוא לו ואין משתקין 

אותו187. צריך עיון אם נפרש איפכא188. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

הנצרך לנקביו אל יתפלל, ואם התפלל תפילתו תועבה. אבל אם יכול לעמוד על 
עצמו עד שיעור פרסה תפילתו תפילה189.

אסור להפסיק בתוך תפילתו190 אלא מפני סכנת נפשות191. ובשעת תפילה לא יאחז 
שום דבר, שמא יסיח דעתו192.

יושבין  שאנו  במזרח  מתפללין  אנו  ולכך  מקום193,  בכל  ירושלים  נגד  ומתפללין 
במערב. הסומא ומי שאינו יכול לכוון הרוחות יכוון ליבו לאביו שבשמים194. 

כשאדם הולך לבית הכנסת מצוה לרוץ, ואפילו בשבת195. וכשהוא יוצא אל יפסיע 
פסיעה גסה196. וכשיכנס להתפלל ישהא כשיעור שני פתחים ואחר כך יתפלל197. 

משנה ברכות פ”ה מ”ג ומגילה פ”ד מ”ט. שו”ע סי’ קכא סע’ ב.  185
ברכות לג, ב. שו”ע סי’ סא סע’ ט.  186

עיין להלן בסמ”ק מצוה קד שהאיסור הוא רק בפסוק הראשון,  וראה בשו”ע שם.  רש”י שם,   187
וכן פסק שו”ע סי’ סא סע’ ט. ועיין לחם יהודה על הרמב”ם ק”ש פ”ב הל’ יא שמדברי הרי”ף 

והרמב”ם מבואר שגם בשאר קריאת שמע אסור לכפול.
התוס’ ברכות לד, א ד”ה אמר פסוקא, כתבו בשם הלכות גדולות ורבנו חננאל שמפרשים איפכא   188
מפירוש רש”י. בדה”ר כל המופיע כאן בהגהת ר”פ נמצא בגוף דברי המחבר, חוץ מהתיבות ‘הדא 

דתימא ברבים, אבל ביחיד תחנונים הם’ שמופיעות בהערה אות צד.
ברכות כג, א. שו”ע סי’ צב סע’ א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות פג(: ‘דין גרף של רעי   189
ומי רגלים וצואה ודומיהם תמצא לקמן מצוה נז לעניין הרחקתה לשמע ולתפילה’. פסקה זו 

העוסקת בדין הנצרך לנקביו נמצאת בדה”ר לעיל אחרי דין שתוי.
ברכות לב, ב. שו”ע סי’ קד סע’ א.  190

ברכות לב, ב - לג, א. שו”ע שם.  191
ברכות כג, ב. שו”ע סי’ צו סע’ א.  192
ברכות ל, א. שו”ע סי’ צד סע’ א.  193

שם. שו”ע שם סע’ ג.  194
ברכות ו, ב. שו”ע סי’ צ סע’ יב וסי’ שא סע’ א.  195

שם. שו”ע שם.  196
ברכות ח, א. שו”ע סי’ צ סע’ כ.  197

רב  וזוקף בשם171.  בברוך  כורע  כורע  וכשהוא  נינהו170.  דרחמי  שנהגו באמצע משום 
ששת כרע כחיזרא172, פירוש כחריות של דקל173, והיינו בבת אחת, והוה זקיף כחויא, 

פירוש כנחש, שלא היה כורע באמצעיתו וראשו זקוף174. ולא ישחה יותר מדאי175. 

שואל אדם צרכיו בשומע תפילה176,

]יד[ אפילו שלא מעין הברכה177, ובשאר ברכות מעין הברכה178. מהרב רבינו פרץ 
שיחיה179.

אבל לא בשלוש ראשונות ובשלוש אחרונות180, לפי שבשלוש ראשונות ובשלוש 
אחרונות יש סדר181. אבל182 צרכי רבים מותר אפילו בראשונות ובאחרונות183, כגון 
זכרנו ושאר ברכות הנוהגות בראש השנה ויום הכיפורים ועשרת ימי תשובה. כך פירש 

רבינו תם184. 

תוס’ ברכות יב, ב ד”ה כרע וכן לא, א ד”ה ומוצאו. וכ”כ בטור ושו”ע סי’ קיג סע’ ב, ובסי’ תקפב   170
סע’ ד )וע”ע בהרחבה על המנהג הנ”ל בספר כרע רבץ עמ’ קפח-קצח(.

ברכות יב, א. שו”ע סי’ קיג סע’ ז.  171
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות צא(: ‘פירוש, כדי שלא יהיו עיניו יכולין לראות את הערוה’  	172

)ועי’ להלן הע’ 175(.
יט  בעשה  )והוא  שני’  פירוש  תמצא  בסמ”ג  ‘עיין  פט(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדק”ר  	173

]מהדורתנו עמ’ צה[ בשם רב האי(.
שם יב, ב, ותוס’ ד”ה כרע. שו”ע שם סע’ ו.  174

ירושלמי ברכות פ”א ה”ה. בגליון כת”י נ ‘נוסף פירוש, שנראה כמשתחוה לעצמו’. בדה”ר אות   175
צא נוסף: ‘כדי שלא יהיו עיניו יכולין לראות את הערוה’ )ובב”ח סי’ קכז אות א כתב טעם נוסף, 

משום שחיישינן ליוהרא(.
ברכות לא, א. שו”ע סי’ קיט סע’ א.  176

ברכות לד, א.  177
עבודה זרה ח, א מימרות בשם רב וכן פסק הרמב”ם בהל’ תפילה פ”ו ה”ב וה”ג ושו”ע סי’ קיט   178

סע’ א.
בדה”ר הדברים נמצאים בגוף דברי המחבר.  179

ברכות לד, א. שו”ע סי’ קיב סע’ א.  180
בדה”ר נוסף ‘ואמצעיות אין להם סדר, כך פירש ר”ת’. וכ”כ תוס’ ע”ז ח, א ד”ה אם.  181

מ’אבל’ עד הגהת ר”פ נמצא בדה”ר בהערה צב.  182
שו”ע שם.  183

וכ”כ בשמו ובשם הלכות גדולות ורבנו חננאל ורב האי בהגהות מיימוניות תפילה פ”ו אות ג. ועי’   184
תוס’ ברכות לד, א ד”ה אל ישאל.
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וכן משמע בירושלמי207 גבי הא דאמרינן נפטר באהבה רבה,  ]יח[ )המשך קח( 
וקאמר עלה והוא ששונה על אתר, פירוש לאלתר. ומיהו פירשו בתוס' בברכות208 
דדווקא לעניין ברכה דאהבה רבה שאין עיקר שלה בשביל ברכת התורה להכי 
לא פטרה מלברך כי אם דווקא כששונה לאלתר, אבל לדידן שאנו מברכין ברכת 
המיוחדות  בחר  ואשר  והערב  לעסוק  קדשנו  דזמרה, אשר  פסוקי  קודם  התורה 
לברכת התורה, הא ודאי דפוטר כל היום אפילו לא שנה לאלתר ואפילו הפסיק. 

מהרב רבינו פרץ שיחיה.

בשחר מזכיר אהבה רבה ובערב מזכיר אהבת עולם209. תשובת הגאונים210. 

הנכנס לסעודה גדולה הנקראת אריסטוון, כיון שהגיע היום לשש שעות לא יתחיל 
עד שיתפלל. ואם התחיל אינו מפסיק211. 

]יט[ )קיא( ומהו212 סעודה גדולה כגון חופה וברית מילה או הרבה בני אדם יחד213, 
סעודה  קרויה  דאינה  נראה  בה  פי שמאריך  על  אף  סעודת שבת שחרית  אבל 

גדולה214. וצריך עיון מבעל הבית שבני ביתו מרובים. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ובסעודה קטנה אינו אסור, ומותר להתחיל עד שיהא תשע שעות ביום שהוא סמוך 
למנחה קטנה215, וגם מזה יש לספוקי216, 

ברכות פ”א ה”ה.  207
יא, ב ד”ה שכבר.  208

שם, ותוס’ ד”ה ורבנן.  209
הגאונים,  )מהדורתנו עמ’ קא-קג( בשם  יט  וכ”כ הסמ”ג עשה  גאון.  רב עמרם  כן כתב בסדר   210

ומקורו בתוס’ ר”י שירליאון שם ובחידושי הרשב”א שם שכתבו דברי הגאונים. 
שבת ט, ב. ונקט רבנו לאסור דווקא סעודה גדולה סמוך למנחה גדולה, כשיטה ראשונה בגמרא   211
שם, וכ”כ שם תוס’ ד”ה בתספורת, וכ”כ הרמ”א סי’ רלב סע’ ב. אמנם הרי”ף, הרמב”ם ושו”ע שם 

אוסרים אפילו סעודה קטנה.
כצ”ל. בכת”י נ ובדה”ר ‘ומיהו’.  212

בדה”ר אות קיא שם נוסף ‘או רוב בני העיר’.  213
וכ”כ בהגמ”י הל’ תפילה פ”ו אות ז. הובא בב”י סי’ רלב, וכ”פ במ”ב סי’ רלב ס”ק כד.  214

כ”כ שם תוס’.  215
הרמ”א שם הביא את שיטת הראשונים להקל בזה, ואוסר סמוך למנחה קטנה רק סעודה גדולה   216

)ועי’ בצביון העמודים כאן אות קנח(.

שני  כניסת  שיעור  אם שישהא  כי  דווקא,  לאו  פירש  דברכות198  ובתוספת  ]טז[ 
פתחים199. )מיוחס לר"פ(

מצוה להתפלל עם הקהל200. 

יחיד לא יאמר בשבת ברכה מעין שבע201. 

]יז[ )קו( כי אם שליח ציבור202. ונהגו העולם לומר עם שליח ציבור ממגן אבות 
ואילך עד זכר למעשה בראשית203. וצריך עיון. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

וכשחל יום טוב להיות בשבת לא יזכיר שליח ציבור של יום טוב בברכה מעין שבע204.

השכים לקרות קודם קרית שמע צריך לברך ברכת התורה, לאחר קרית שמע אם 
שונה מיד אין צריך לברך205, כך פירש206 רבנו יצחק והשיב לה"ר אשר מלוניל. 

כ”כ בתוס’ רא”ש ברכות ח, א ד”ה אימא, וכ”כ האו”ז ח”א הלכות ק”ש סי’ י בשם רבנו יהודה בר’   198
יצחק. דעה זו הובאה בשו”ע בפירוש השלישי לשיעור שני פתחים, וסיים השו”ע שנכון לחוש 

לכל הפירושים.
בכמה כת”י נוספה כאן הגהה זו, ויש שגרסו בה ‘יכנס כשיעור שני פתחים’ במקום ‘ישהא’, ועי’   199
שנ”ס. ובדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קא(: ‘עיין באלפסי, בפירוש רבנו יונה תמצא טעם 
לישיבתנו’. והוא בתלמידי רבנו יונה ברכות ד, א בדפי הרי”ף ד”ה לעולם. ושם מבאר שבזמננו 
כשיש לאדם מקום מיוחד בביה”כ אף אם יש לו מקום מיוחד אצל הפתח אין בכך כלום, ומי שאין 

לו מקום מיוחד לא ישב ליד הפתח. בדה”ר הגהה זו המיוחסת לר”פ לא נמצאת כלל.
שו”ע סי’ צ סע’ ט. בדק”ר ובדה”ר נוסף כאן בדברי המחבר: ‘והכי אמרינן בריש ברכות )ח, א(   200
אסור לאדם להקדים תפילתו לתפילת הציבור’ )כח, ב(. אולם עי’ לעיל עמ’ עא שדין זה כבר 

הוזכר בדברי המחבר.
ראה טור סי’ רסח.  201

נוסח  )והוא  לבטלה  ברכה  עושה  האומרה  שיחיד  ק(  עמ’  )מהדורתנו  יט  עשה  הסמ”ג  וכתב   202
מהדו”ב, עיי”ש בהערות(. וכ”פ השו”ע סי’ רסח סע’ ח שאין יחיד אומרה. אמנם בהגמ”י שבת 

רמז רפד כתב בשם הגאונים שגם היחיד אומר ויכולו ומגן אבות.
וכ”כ הכלבו סי’ יא. וכ”כ הרמ”א שם. והאגור כתב שמנהג אשכנז וצרפת שהיחיד אומרה בלא   203
ברכה, והרמ”א שם כתב שאם היחיד רוצה להחמיר על עצמו יכול לאומרה בלא פתיחה וחתימה.

היום  נתחייב  שלא  לפי  בלבד,  השבת  מקדש  חותם  ‘אלא  המחבר:  בדברי  כאן  נוסף  בדה”ר   204
בתפילה’. שבת כד, ב. שו”ע סי’ רסח סע’ ט.

ברכות יא, ב. מה שכתב שדווקא אם שונה מיד הוא ע”פ הירושלמי ברכות פ”א ה”ה, הובא בתוס’   205
ברכות שם ד”ה שכבר. שו”ע סי’ מז סע’ ז.

בדה”ר מ’כך פירש’ נמצא בהערה אות קח, ובהמשך שם מובאת הגהת ר”פ אות יח דלהלן.  206
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אמות של תפילה225. ורבנו יצחק היה רגיל להמתין חברו עד שיתפלל אפילו ביום226.

והלכה למעשה טוב להתנאות לפני בוראו, ואסור להתפלל בלא חגורה227, משום 
שנאמר הכון לקראת אלהיך ישראל228.

רואה הערוה, מכל  אין לבו  לו מכנסיים, דהשתא  דיש  גב  ואף על  )קכד(  ]כא[ 
מקום אסור להתפלל בלא חגורה משום הכון וגו'229. ודווקא לעניין תפילה כגון 
שמונה עשרה, אבל לעניין קרית שמע ושאר ברכות אין לחוש בחגורה, רק לא 
יהי לבו רואה הערוה שיהיו לו מכנסיים, כדמשמע פרק קמא דשבת230 שרגילין 
להתיר חגורתו בשעה סעודה אף על פי שמברך ברכת המוציא וברכת המזון231. 
ומיהו לבו רואה הערוה אסור אפילו בשאר ברכות. ולא כפירוש הקונטרס בפרק 

הגאונים שאם עוסק בק”ש וברכותיה וכיוצא בזה מותר. והטור בסי’ קב פסק שדווקא בק”ש   
וברכותיה שהם מענייני התפילה, אבל בעוסק בתורה אסור. והב”י אחר שהביא את הסמ”ג עשה 
וברכותיה הוא  זו שגם בעוסק בתורה מותר, כתב שמה שכתבו הגאונים ק”ש  ואת הגהה  יט 
לאו דווקא, אלא אורחא דמילתא שמי שעוסק בתפילה גם חברו עוסק בתפילה )ועי’ סמ”ג שם 
מהדורתנו עמ’ קה שנוסח הסמ”ג ע”פ כתה”י הוא דווקא במתפלל, אך בדפוסים נוסף ‘או עוסק 
בתורה’, עי’ שנ”ס שם(. בשו”ע סי’ קד סע’ א כתב בסתם את הדעה שמי שעוסק בתיקוני התפילה 

מותר, והוסיף שיש מתיר בעוסק בתורה אע”פ שאינו מתיקוני התפילות. 
ברכות לא, ב ותוס’ ד”ה מכאן שאסור. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קכב(: ‘אמנם אם   225
ואחד  התפלל מותר לישב בארבע אמות, שזהו משל לשני שמשים אחד משמש רבו מעומד 
משמש רבו מיושב’ )עיין בספר ‘ישראל במעמדם’ עמ’ רנד שכתב שנראה שהוא ט”ס וצ”ל ‘אם 
מתפלל מותר לישב בארבע אמות’ ולא ‘אם התפלל’, שלא מצאנו שום פוסק שמתיר כשכבר 
שימושם,  באמצע  שהם  שהכוונה  שנראה  שמשים  לשני  שמדמה  ממה  משמע  ושכן  התפלל, 

עיי”ש(.
ברכות ה, ב - ו, א, ושם בתוס’ ד”ה המתפלל הביא הנהגת ר”י. ובסמ”ג עשה יט )מהדורתנו עמ’   226
קה( ובתוס’ רא”ש שם פירשו שאפילו ביום המתין. הנהגה זו הובאה ברמ”א סי’ צ סע’ טו: ‘ויש 

מחמירין אפילו ביום’.
שבת י, א. שו”ע סי’ צא סע ב.  227

עמוס ד, יב.  228
והרא”ש שבת פ”א סי’ יט כתב ‘מצוה לאזור’ ולא כתב בלשון איסור. ובשו”ע שם כתב ‘צריך   229

לאזור’.
י, א.  230

וכן כתב הר”ן שבת ד, א בדפי הרי”ף.  231

]כ[ )קיג( אם סעודה קטנה אסורה מתשע שעות ולמעלה, ורבנו ברוך אסר ורבנו 
יהודה מתיר217. בשם רבנו יצחק218.

וגם לא יעמוד219 לפני הספר ולא לדין ולא לבורסקי220.

לייט אביי אמאן דמצלי הביננו221 בשיש לו שהות להתפלל תפילתו222. 

אסור ליתן שלום לחברו קודם שיתפלל, והני מילי במשכים לפתחו223.

אסור לעבור כנגד המתפללים אלא בריחוק ארבע אמות224, ולא לישב בטל בארבע 

הטור בסי’ רלב כתב בשם ר”ת לאסור סעודה קטנה סמוך למנחה קטנה, וכתב הב”י שלמד כן   217
מדברי התוס’ שבת ט, ב ד”ה תספורת. אמנם הרא”ש ברכות פ”ד סי’ יא כתב שלדעת ר”ת סעודה 

קטנה מותרת גם סמוך למנחה קטנה.
בחלק מכתה”י נמצאת הגהה זו בנוסח הפנים, ואף בחלק מאלו שהופיעה בהם כהגהה לא צויינה   218

כהגהה מר”פ, וייתכן והיא מרבנו יצחק מקורבייל עצמו או תלמיד שכתב משמו.
בדק”ר ובדה”ר נוסף כאן בדברי המחבר: ‘מתשע שעות ולמעלה דהיינו מנחה קטנה לא לפני’   219

וכו’.
ראה שבת שם שסמוך למנחה גדולה יהיה אסור רק תספורת מיוחדת וארוכה.  220

ברכות כט, א.  221
עיי”ש בתוס’ ד”ה לייט, וברי”ף יט, ב וכן כ, ב בדפיו. שו”ע סי’ קי סע’ א. בדפוסים נוסף כאן: ‘אבל   222
בשעת הדחק כשאדם טרוד ודחוק הקילו עליו שיהא קורא שלוש ראשונות והביננו, שהיא מעין 
ידי חובתו. במה דברים אמורים בימות החמה,  ויוצא בהן  ומסיים שלוש אחרונות  אמצעיות, 
אבל בימות הגשמים אין מתפללין הביננו כלל, מפני שצריך לומר שאלה בברכת השנים. וכן אין 
מתפללין הביננו לא במוצאי שבת ולא במוצאי יום טוב, מפני שצריך לומר הבדלה בחונן הדעת. 
וההולך במקום סכנת גדודי חיות או לסטים והגיע זמן תפילה מתפלל תפילה קצרה, דהיינו צרכי 
עמך וכו’, וכשבא לישוב ונתקררה דעתו יתפלל תפילה כתקנה’. בעניין הביננו פסק כאן כרב 
נחמן בשם שמואל בברכות כט, א. וכ”פ רב האי גאון, הובא ברשב”א ברכות כט, א, הרי”ף יט, ב 
בדפי הרי”ף, הרמב”ם הל’ תפילה פ”ב הל’ ד והרא”ש ברכות פ”ד סי’ יג, וכ”פ השו”ע סי’ קי סע’ 
א. אבל הרשב”א ברכות שם כתב שאומרה גם במוצאי שבת ובמוצאי יום טוב, וכן פסק הר”י 
בן גיאת, הובא בב”י סי’ קי, וכדאתקפתיה דמר זוטרא בגמרא שם. דין ההולך במקום סכנה הוא 

בברכות כט, ב, ודין כשבא לישוב וכו’, שם ל, א.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קיח(: ‘אין לומר תהילה במנחה עד שיהא שם מנין כדי לומר   
קדיש של מנחה. לכך פירש רב עמרם )חלק א סי’ יד( שיש לומר בשחרית ישתבח לפני התיבה 
ומעומד כדי לומר עליו הקדיש’ )וכ”כ הכלבו סי’ כז. בהגמ”י הל’ תפילה פ”ז אות ע, הובא בב”י 

סי’ נג, ביאר שהטעם הוא כדי שלא יהיה הפסק בין ישתבח ליוצר. שו”ע סי’ נג סע’ א.
ברכות יד, א. שו”ע סי’ פט סע’ ב.  223

ברכות כז, א. שו”ע סי’ קב סע’ ד. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קכ(: ‘והני מילי כשהוא   224
בטל, אבל אם הוא עוסק בתורה מיושב שפיר דמי’. התוס’ ברכות לא, ב ד”ה שאסור, כתבו בשם
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]כב[ )קל( וכן אסור להתפלל אחורי בית הכנסת בשעה שציבור מתפללין היכא 
דלא מהדר אפיה לגבי ציבורא, כדאיתא בברכות242. אחורי בית הכנסת מפרשים 
מתפללין  שאנו  לדידן  במערב  דהיינו  העם,  אחורי  מפרשים  ]יש[  פנים,  בשני 
במזרח243, ויש מפרשים פירוש אחר אחורי מזרח, וקורא אותו אחורי בית הכנסת 
לפי שרגילות לעשות הפתח שהוא פני בית הכנסת במערב לדידן שאנו מתפללין 
כנגד המזרח244. ולאותן המתפללין לצד המערב כפירוש הקונטרס245 הוי איפכא, 
או  למזרח  הכנסת  לבית  חוץ  העומד)ים(  כן  ואם  שניהם.  כדברי  להחמיר  ויש 
למערב246 כשיתפלל לא יהפוך פניו לא למזרח ולא למערב, דאם כן הוה247 ליה 
מהדר אפיה לגבי ציבורא לאחד מן הפירושים, אלא יהפוך פניו לצד דרום או לצד 

צפון248. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

כדרבי  עונה,  הכנסת  בבית  ליכנס  הספיק  ולא  ברכו  או  קדיש  אומרים  שמע  ואם 
יהושע דאמר אפילו מחיצה של ברזל אינו מפסיק בין ישראל לאביהם שבשמים249, 

אבל להצטרף לעשרה צריכין להיות במקום אחד250.

תפילין או שיש פתח אחר לבית הכנסת או שיש בית כנסת אחר בעיר או שרוכב על גבי בהמה,   
מותר.

ו, ב. בדה”ר מתחילת הגהת ר”פ עד כאן חסר.  242
תוס’ ברכות ו, א ד”ה אחורי.  243
רש”י ברכות ו, ב ד”ה אחורי.  244

ברכות שם.  245
שבמקומות  הכוונה  למערב’  או  ‘למזרח  שכתב  שמה  שביאר  ו  ס”ק  צ  סי’  רבה  אליה  ועיין   246
ויהפוך פניו למזרח או למערב,  שמתפללים לצד מזרח לא יעמוד אחורי בית הכנסת במזרח 
ובמקומות שמתפללים לצד מערב לא יעמוד אחרי בית הכנסת במערב ויהפוך פניו למזרח או 
למערב. אבל אבל אם עומד במערב ופניו למזרח מודה שמותר. ועיין בב”ח סי’ צ אות ה ובנחלת 
צבי סי’ צ ס”ק ז שהבינו שדעת הגהת סמ”ק שגם כשעומד במערב ופניו למזרח אסור, ולכן תמהו 

על דבריו.
בדה”ר ‘לא הוי’, ונראה שט”ס היא.  247

הגהה זו הובאה בב”י סי’ צ סע’ ז בשם הסמ”ק.   248
פסחים פה, ב. שו”ע סי’ נה סע’ כ.  249

שם תוס’ ד”ה וכן לתפילה. שו”ע שם סע’ יג. ועיין בתוס’ שם שמרש”י בפסחים שם מבואר שלרבי   250
יהושע בן לוי גם לעניין צירוף עשרה אין מחיצה מפסקת.

מי שמתו232 דפירש לבו רואה הערוה מותר בכולן רק בתפילה233, אלא כדפירשו 
שם בתוס'234. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ובשחר אסור לאכול קודם שיתפלל235, וגם אסור לעשות חפציו עד שיתפלל236.

ואין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש והלכה פסוקה237.

וצריך לפסוע לאחריו שלוש פסיעות238, ובכריעה239, ונותן שלום לשמאלו שהוא ימין 
של הקב"ה ואחר כך לימינו240.

ואם ציבור מתפללין אסור לעבור אחורי בית הכנסת241.

עיין בספר מקור חיים סי’ צא סע’ ב שכתב על הגהה זו: ‘ואנכי לא ידעתי אנה פירש רש”י כן’.   232
ועיין או”ז ח”א הל’ טהרת קריאת שמע סי’ קכח שהביא שכתב רבנו ישעיה בשם רש”י שמצא 

בתשובות הבבליים שליבו רואה את הערוה מותר, והובא גם בתוס’ ברכות כה, ב ד”ה והרי.
עיין באו”ז שם שכתב בשם רבנו שמעיה שראה את רש”י רבו מתפלל בלא חגור, ותמה עליו   233
שהרי ליבו רואה את הערוה. וענה לו רש”י שזה דווקא בימיהם שלא היה להם מכנסיים, אבל 

אנו שיש לנו מכנסיים גם בלא אזור יש הפסקה בין הערוה ללב.
עיין תוס’ ברכות כה, ב ד”ה והרי, וכן מבואר ברא”ש ברכות פ”ט סי’ יג, וכ”פ שו”ע סי’ צא סע’ ב.  234

ברכות י, ב. שו”ע סי’ פט סע’ ג.  235
ברכות יד, א. שו”ע שם. בכת”י ל נוסף כאן: ‘ואסור לאכול בבית הכנסת אלא אם כן סעודה של   236
מצוה כמו עיבור החודש’ מגילה כח, א. וע”פ ירושלמי פסחים פ”א ה”א, הובא בר”ן על הרי”ף 
פסחים ד, ב בדפי הרי”ף. שו”ע סי’ קנא סע’ א, ד(. ונזכר דין זה למעלה עמ’ מח במצוה ו לירא 

מקדש.
ברכות ל, ב. בחלק מכתה”י ‘והלכה פסוקה היא’. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קכז(: ‘ואם   237
אינה פסוקה מתוך שטרוד בהלכה לא יכוון’. ע”פ ברכות לא, א. שו”ע סי’ צג סע’ ג. מדברי רבנו 
בפנים משמע שהלכה פסוקה היא מה שאמרו שאין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש, וכן 
הוא באוצה”ג ברכות חלק הפירושים עמ’ 43. ורבנו נקט כתוס’ שם ד”ה רבנן. וכנ”ל שבחלק 
מכתה”י לא גרסו תיבת ‘היא’, ועי’ שנ”ס, ולגירסה זו מותר לעמוד גם מתוך הלכה פסוקה. ובטור 

סי’ צג הביא את שתי הדעות.
יומא נג, ב. שו”ע סי’ קכג סע’ א.  238

אותה כריעה של הפסיעות או כריעה נפרדת )ועיין בספר כרע רבץ עמ’ תלו-תלט(. ומשמע כאן   239
שכורע כריעה אחת, הוזכרה לעיל בדברי רבנו בעניין שלוש פסיעות בסוף תפילתו.

יומא שם. שו”ע שם. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות קכט(: ‘ופירש רבנו אליקים בר יואל   240
לא שיאמר שלום לשמאלו ושלום לימינו, אלא כשהופך לצד שמאל יאמר עושה שלום במרומיו 
וכשיהפוך לצד ימין יאמר הוא ברחמיו יעשה שלום’ וכ”כ המרדכי ברכות סי’ קיא. שו”ע סי’ קכג 

סע’ א.
ברכות ח, ב; סא, א. שו”ע סי’ צ סע’ ח. ועיין בגמרא שם שמבואר שאם נושא משאוי או מניח   241
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מצוה יב
שלא לתור אחרי הלב, כדכתיב1 ולא תתורו אחרי לבבכם וגומר.

למטה  מה  למעלה  מה  לשאול4  שלא  מינות3,  זו  לבבכם  אחרי  רבותינו2  ודרשו 
מה לפנים מה לאחור5. וכן שלא לחשוב שאין תורה מן השמים, ושלא יחשוב שלא 
שאמרו  יחזקאל  של  בפסוקים6  להתבונן  יחשוב  ושלא  חכמים,  תלמידי  דברי  יאמין 

חכמים שלא להתבונן בהם7.

במדבר טו, לט.  1
ברכות יב, ב.  2

‘ולא עבודה זרה בלבד הוא שאסור להפנות אחריה במחשבה, אלא כל מחשבה שהוא גורם לו  3
לאדם לעקור עיקר מעיקרי התורה מוזהרין אנו שלא להעלותה על ליבנו, ולא נסיח דעתנו לכך 
ונחשוב ונמשך אחר הרהורי הלב’ )רמב”ם, הל’ עבודה זרה פ”ב הל’ ג(. כאן עוסק רבנו באיסור 
לתור אחר מחשבת הלב, ועי’ להלן מצווה ל שם עוסק רבנו באיסור לתור אחר ראיית העין )ועי’ 

שם הע’ קז(. 
בחלק מכתה”י ‘לישאל’.  4
משנה חגיגה פ”ב מ”א.  5

בחלק מכתה”י והדפוסים ‘בפסוקי’.  6
במעשה מרכבה, עיי”ש במשנה וחגיגה יג, א. ברמב”ם ובסמ”ג שם לא מוזכר האיסור להתבונן   7

בפסוקי יחזקאל בעניין מעשה מרכבה.

ואמרו חכמים גדול העונה אמן מן המברך251, ופותחין לו שערי גן עדן, שנאמר פתחו 
שערים ויבא גוי צדיק שומר אמנים252, אל תקרי אמונים אלא אמנים. ומאותה שעה 
זוכין התינוקות לחיי העולם הבא253. ואם כן אוי להם לאבות המדברים דברים בטלים 
או שחוק, או שעושין קלות ראש בשעת תפילה ומונעין בניהם מחיי העולם הבא, כי יש 
לנו לעשות קל וחומר בעצמינו, כי הגוים אשר אינם מאמינים כלום עומדים כאילמים 
במדרשים  ומצינו  הקב"ה.  המלכים  מלכי  מלך  לפני  אנו  שכן  כל  תרפותם,  בבית 
ובתלמוד254, וגם סיפרו לנו אבותינו, וגם ראינו בעינינו, כמה בתי כנסיות אשר נהפכו 
להיות בתי עבודה זרה על שנהגו בהם קלות ראש. וכן הנביא אומר המערת פריצים 

היה הבית הזה255.

]כג[ על כן כל אחד ייתן אל לבו להיות ירא וחרד לפני בוראו, ולא ידבר בשעה 
שהחזן אומר שמונה עשרה256. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

נשלמו מצוות עשה התלויות בלב.

אלו מצוות לא תעשה התלויות בלב.

	

ברכות נג, ב, ועיי”ש מחלוקת בכך. שו”ע סי’ רא סע’ ד פסק שהמברך גדול מהעונה.  251
ישעיה כו, ב.  252

סנהדרין קי, ב.  253
בית  נהפך  ותקלה  כעס  ב שבגלל  צו,  יבמות  ועי’  רט.  סי’  חסידים  ונמצא בספר  לפנינו,  אינו   254

הכנסת לבית ע”ז.
ירמיה ז, יא.  255

שו”ע סי’ קכד סע’ ז. בדה”ר הגהת ר”פ זו היא מדברי רבנו המחבר, ונוסף בסוף ‘לכל הפחות’.   256

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ב. סמ”ג לאו טו. הפתיחה למצוה זו נמצאת בסוף המצוה הקודמת. יב.	
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מצוה יד
אותם  אלהיך  ה'  בהדוף  בלבבך  תאמר  אל  כדכתיב2  בעיניו1,  צדיק  להיות  שלא 

מפניך לאמר בצדקתי הביאני וגומר.

ואמרו חכמים אם הריעוך הרבה יהיו בעיניך כמעט3, אם הטיבוך מעט יהי בעיניך 
ומשלם  מהוגנין, שנאמר5  ואמור לא ממעשי המהוגנים אלא ממעשי שאינן  הרבה4, 
וכל  הוא  כאילו  טוב  ולעשות  לשוב  יחשוב  כך  ומתוך  להאבידו6,  פניו  אל  לשונאיו 
וכל  עצמו  שהכריע  לו  אוי  אחת  עבירה  עשה  עוונות,  ומחצה  זכויות  מחצה  ישראל 
מצוה  עשה  ואם  הרבה8,  טובה  יאבד  אחד  וחוטא  שנאמר7  כמו  חובה  לכף  ישראל 

אשריו שהכריע הוא וכל העולם לכף זכות9.

כעין השבועה שמשביעין אותו לפני הלידה עי’ נדה ל, ב.   1
דברים ט, ד.  2

ע”פ כלה רבתי פ”ד הל’ יג.  3
שם הל’ יא.  4
דברים ז, י.  5

מסכת דרך ארץ פ”א הל’ כט.  6
קהלת ט, יח.  7

את  יכריע  כלומר  יט”ה,   - הרבה  טובה  יאבד  התיבות  בראשי  לדבר  רמז  כאן  נוסף  בדפוסים   8
המאזניים. ועיין שנ”ס. 

ע”פ קידושין מ, ב. רמב”ם הל’ תשובה פ”ג הל’ ב. ועי’ של”ה עשרת הדברות מסכת סוכה נר   9
מצווה אות סב-סג.

מצוה יג
שלא לגור מדברי נביא השקר, כדכתיב1 בזדון דברו הנביא לא תגור ממנו2.

וזה נוהג אפילו בזמן הזה, מן הכומרים ומן המינים המייראים את ישראל על אמונת 
אלהינו יתברך שמו ויתעלה זכרו3.

דברים יח, כב.  1
ושלא  לירא מנביא השקר  בסמ”ג שם ]מהדורתנו עמ’ סט[ מבואר שעיקר המצוה הוא שלא   2
נימנע מהריגתו. ולדעת רבנו מצוה זו נוהגת בכל אחד מישראל גם בזמן הזה באותם הכמרים 
והמינים ]ועי’ בביאור הגריי”פ על סה”מ לרס”ג עונש סה-סו ד”ה איברא, ועי’ בצביון העמודים 

שהאריך בזה[.
בספר חרדים פרק כא אות כג העתיק את דברי רבנו.  3

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ה. סמ”ג לאו לה. יג.	

רמב”ם וסמ”ג לא מנו לאו זה בכלל הלאוין, וחידוש הוא של רבנו למנותה. יד. 
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מצוה טז
שלא לאהוב מסית, כדכתיב1 לא תאבה לו. ודרשו רבותינו2 לא תאהב לו. 

ואסור לאהוב שום גוי אם הסיתו מימיו, וכן המשומד3 או איש אחר.

דברים יג, ט.  1
ספרי ראה פיסקא פט.  2

כלומר, כמו שאסור לאהוב את ישראל המסית, כך אסור לאהוב את הגוי המסיתו ואת המשומד.   3
אמנם עיקר הלאו נאמר על ישראל המסית.

מצוה טו
שלא לפרוש מן התורה ולהסירה מליבו, כדכתיב1 רק השמר לך ושמור נפשך מאד 
פן תשכח הדברים אשר ראו עיניך ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך, וביושב ומסיר מליבו 

הכתוב מדבר2. 

ולא  בם  ודברת  שנאמר5  בעשה,  עובר  חולין4  שיחת  השח  חכמים3  אמרו  גם 
בדברים אחרים6. וגם בלאו שנאמר7 ופן יסורו וגומר.

דברים ד, ט.  1
וכ”כ הרמב”ם  גדול’.  זקן  ‘ואפילו  בדק”ר נוספה כאן הגהה )דה”ר אות א(:  ע”פ אבות פ”ג מ”ח.   2
בהלכות תלמוד תורה פ”א הל’ ח: ‘כל איש מישראל חייב בתלמוד תורה וכו’ בין שהיה זקן גדול 

שתשש כוחו’.
ע”פ יומא יט, ב. שו”ע יו”ד סי’ רמו סע’ כה.  3

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘פירוש, דבר גנאי וקלות ראש’ )וכ”פ המ”א בלשון זו בסי’  	4
קנו ס”ק ב(.
דברים ו, ז.  5

יומא יט, ב מימרא דרבא.  6
‘כל  דברים ד, ט. וביומא שם למד רב אחא בר יעקב שעובר על לאו מהכתוב בקהלת א, ח:   7

הדברים יגעים, לא יוכל איש לדבר’.

הרמב”ם לא מנה לאו זה. סמ”ג לאו יג. טו. 

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ה. סמ”ג לאו כז. טז. 



צאצ סמ"ק / יום ראשון / מצוה יח סמ"ק / יום ראשון / מצוה יז

מצוה יח
שלא לנסות את השם, כדכתיב1 לא תנסו את ה' אלהיכם. שלא יאמר אעשה מצוה 
זו ואראה אם יעשה לי השם מה שתלוי בשכר המצוה הזאת. אבל בהפרשת מעשר 

מותר2, כדכתיב3 ובחנוני נא בזאת ונסוני אמר השם.

דברים ו, טז.  1
ע”פ תענית ט, א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘והא דאמרינן )ב”ב י, ב( האומר סלע   2
זו לצדקה בשביל שיחיו בני הרי זה צדיק גמור, הא אמרינן פרק קמא דבבא בתרא )שם( ההוא 

בישראל שאינו מתחרט’ )ועי’ רש”י שם(.
מלאכי ג, י. תיבת ‘ונסוני’ אינה מדברי הנביא ואולי בא רבנו לבאר תיבת ‘ובחנוני’.  3

מצוה יז
שלא לשנוא חברו בלב, כדכתיב1 לא תשנא את אחיך בלבבך.

שעבר  כגון  לשנאתו,  שמותר  אותו  על  אותנו  שמזהיר  ואהבת2,  בכלל  ואינו 
לו  יראה  אלא  יפות  פנים  לו  ולהראות  בלב  לשנאתו  אסור  הכי  אפילו  עבירה3, 

שנאתו4.

ויקרא יט, יז.  1
כלומר, לא מדובר במי שיש מצוה לאהוב אותו ובא הכתוב להוסיף לאו על שנאתו.   2

כרב בפסחים קיג, ב. ולדעת רב נחמן בר יצחק שם מצוה לשנאתו וכן פסק שו”ע חו”מ סי’ ערב   3
סע’ יא. 

ועיין בספר עבודה ברורה ערכין טז, ב שביאר שלדעת רבנו במצות ‘ואהבת לרעך כמוך’ נכלל   4
גם האיסור לשנוא את מי שיש מצוה לאהוב, והלאו של ‘לא תשנא’ עוסק במי שמותר לשנאתו 
שאסור להסתיר את שנאתו בליבו )ועיין שם שהאריך בסוגיה זו(. ועי’ בית המלך לריא”ל בוים 
)לובלין תרצ”ה( הל’ דעות פ”ו הל’ ה שכתב שדעת רש”י כדעת רבנו, עיי”ש. בדק”ר נוספה כאן 
הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘והוכח תוכיח את עמיתך בצנעה, ולא תשא עליו חטא להלבינו ברבים’. 
וכן הוא ביראים סי’ קצה. והוא ע”פ ערכין טז, ב. ועיין רמב”ם דעות פ”ו הל’ ח שגם כשמוכיחו 

בצנעה צריך שיהא באופן שלא יביישנו.

רמב”ם הל’ דעות פ”ו הל’ ה. סמ”ג לאו ה. יז.

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”י הל’ ה, ושם עוסק באיסור לנסות נביא אמת יותר מדאי. סמ”ג  יח.	
לאו ד.
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ואמרו רבותינו כל הנותן עיניו במה שאינו שלו, גם את שלו מוציאין מידו14. וכן מצינו 
בנחש הקדמון שהיה סבור להיות מלך על כל בהמה, עכשיו ארור אתה מכל הבהמה15. 
היה סבור לילך בקומה זקופה כאדם, עכשיו על גחונך תלך. היה סבור לאכול מעדנים 
כאדם, ועכשיו ועפר תאכל. היה סבור להרוג אדם ולישא חוה, ועכשיו ואיבה אשית 
וגומר. וכן מצינו בקין וקרח ובלעם ודואג ואחיתופל ואבשלום וגחזי ואדוניה ועזיה והמן, 
ולא די שמה שבקשו לא נתן להם, אלא אפילו מה  שבקשו דבר שאינו ראוי להם, 

שבידיהם נטלו מהם16.

וכן הסוטה17 תחת בעלה, היא עמדה על פתח הבית ליראות לו לכך כהן מעמידה 
על שער ניקנור ומראה קלונה לכל, היא פרסה סודרים נאים על ראשה לפיכך כהן נוטל 
מפה מעל ראשה ומשימה תחת רגליה, היא קישטה לו פניה לפיכך פניה מוריקות, היא 
כיחלה לו עיניה לפיכך עיניה בולטות, היא קילעה לו שערה לפיכך כהן סותר שערה, 
היא הראתה לו אצבעותיה לפיכך ציפורניה נושרות, היא חגרה לו בצלצול לפיכך כהן 
מביא חבל המצרי וקושר לו למעלה מדדיה, היא פשטה לו הירך לפיכך ירכה נופלת, 
היא קיבלתו על בטנה לפיכך בטנה צבה, היא האכילתו מעדני מלך לפיכך קרבנה 
משעורים שהוא מאכל בהמה, היא השקתו יין משובח בכלים נאים ומשובחים לפיכך 
הכהן משקה אותה המים המרים במקדה של חרס, והיא עשתה בסתר והקב"ה יושב 
יהיה לה לכפרה  ניקתה, הבושת  ואם  ומפרסם מעשיה בגלוי.  פנים  בסתר משים בה 

ולזכות גדול, כדכתיב ונקתה ונזרעה זרע18. 

גם  ולפיכך נחתמו עשרת הדברות בלא תחמוד לומר לך שהחומד עובר בכולן19, 
אוי לו לחומד כי כל ימיו מכאובים20 ולא ישמח, והשמח בחלקו שמח לעולם21.

גם משלו חכמים22 על העורב שראה שהיה שחור, אמר אגנוב מכל עוף נוצה אחת, 

ע”פ סוטה ט, א.  14
בראשית ג, יד, וכן להלן.  15

ע”פ סוטה ט, ב.  16
ע”פ סוטה ח, ב - ט, א.  17

במדבר ה, כח.  18
עי’ במדרש רבה על הפסוק, עי’ תורה שלמה שמות כ אות תה, ובכד הקמח לרבינו בחיי ערך   19

חמדה.
ע”פ קהלת ב, כג.  20

ע”פ אבות פ”ד מ”א.  21
עי’ בספר משלי שועלים לרבי ברכיה בן נטרונאי הנקדן משל כט )ומקורו במשלי איזופוס היוני   22

משל קפז(.

מצוה יט
שלא לחמוד, כדכתיב לא תחמוד1. 

]א[ )ב( פירש הרב רבנו יונה2 נאמר לא תחמוד3 ונאמר לא תתאוה4, שלא לקחת 
שדה וכרם אף כי יתן מִִכְְרָָם, ולהזהיר שלא להסכים במחשבה לעשות כן, ואם 
יכסוף אדם שימכור לו חברו שום דבר ולא יש את נפשו למוכרו ואם יפצור בו 
ברוב תחנונים יבוש להשיב פניו אסור להפציר בו, כי זה כמו הכרחה לאונס. ואם 
החומד הוא אדם נכבד שאם ישאל לו שאלה אור פניו לא יפילו, אסור לשאול 

מקח או מתת אם לא ידע כי ייתן בנפש חפצה. )מיוחס לר"פ(

ואף על גב דאמרינן במכילתין5 יכול בדברים תלמוד לומר במקום אחר ולקחת לך6, 
מה להלן מעשה אף כאן מעשה, מכל מקום נראה שאפילו בלב הוא אסור7, אך אין 
יגמור להתחייב עד שיעשה מעשה8. וכדיהיב דמי חייב אחת9, ובדלא יהיב דמי חייב 

שנים10. ונראה דלא תחמוד ולא תתאוה11 הכל אחד12, וכפל מילה הוא13.

שמות כ, יד.  1
שערי תשובה שער ג אות מג. ההפניה לדברי רבנו יונה לא נמצאת בכת”י נ.  2

שמות כ, יד.  3
דברים ה, יח.  4

מכילתא דרבי ישמעאל יתרו מסכתא דבחודש פרשה ח.  5
דברים ז, כה: לא תחמוד כסף וזהב עליהם ולקחת לך.  6

כמבואר להלן שלא תחמוד ולא תתאוה אחד הוא, ולא תתאוה ודאי שחל כבר בלב.  7
שהאיסור  רבנו  שכוונת  ויתכן  במעשה.  וסיומו  הלב  במחשבת  תחילתו  שהאיסור  סובר  רבנו   8
במחשבת הלב הוא כעין חצי שיעור שאסור, או שהאיסור בלב והמעשה הוא רק תנאי. וראה 
צביון העמודים כאן ]וע”ע באנצת”ל ערך לא תחמוד טור תנ-תנב ובהע’ 22 שדנו בדעת רבנו[. 
לא תחמוד, וכמבואר להלן שסובר שלא תחמוד ולא תתאוה אחד הם. ועובר על הלאו אף אם   9
משלם, וראה תוס’ סנהדרין כה, ב ד”ה מעיקרא ובסמ”ג לאו קנח ]ובאנצת”ל שם טור תנב-תנה[.

אף על לא תגזול, וראה רמב”ם הל’ גזלה פ”א הל’ יב, ועי’ שו”ת בצל החכמה ח”ג סי’ מד אות ד,   10
סי’ מט וסי’ נ אות ג, ושו”ת דברי יציב חו”מ סי’ סה ובאנצת”ל שם טור תנו והע’ 51[.

דברים ה, יח.  11
וכ”כ הסמ”ג לאו קנח. ולא נמנה כשני לאוין במנין המצוות, וכדעת הרמב”ם בסה”מ ל”ת רסו.   12

ועי’ בביאור הגריי”פ על סה”מ לרס”ג ל”ת צ ד”ה לא תחמוד.
ולא כרמב”ם הל’ גזלה פ”א הל’ י, יב הסובר שרק איסור לא תתאוה חל אפילו בלב ]ועי’ אנצת”ל   13

שם טור תנט-תסא[.

רמב”ם הל’ גזילה ואבדה פ”א הל’ ט-יב. סמ”ג לאו קנח. יט.



צהצד סמ"ק / יום ראשון / מצוה כ סמ"ק / יום ראשון / מצוה יט

מצוה כ
שלא לאמץ לבבו מליתן צדקה, כדכתיב לא תאמץ את לבבך ולא תקפוץ1.

קפיצת ידיים היינו שלא יאמר אם אתן פרוטה לצדקה לא יהא קרני שלם מוטב שלא 
אתן, תלמוד לומר לא תקפוץ. לא תאמץ2, שלא יאמר אדם מה לנו לסייע לפלוני 
אם היה רוצה היה מרויח יותר מכדי צרכיו, תלמוד לומר לא תאמץ, שאפילו אתה נותן 

לו, מן המחשבה הזאת אתה עובר בלא תאמץ3.

דברים טו, ז.  1
בחלק מכתה”י ובדה”ר: ‘אבל לא תאמץ, דבר אחר, שלא יאמר’ וכו’. ועי’ שנ”ס.  2

רבנו מחדש שעובר בלא תאמץ אפילו אם יתן והיינו כשעינו רעה בשעת הנתינה, ובלאו הבא   3
מדובר כשעינו רעה לאחר הנתינה. ברמב”ם שם הל’ ב וברמב”ן שכחת הלאוין סי’ יז וסמ”ג לאו 
רפט מבואר שלא תאמץ הוא כשלא נתן, ולא ירע לבבך הוא על נתינה בעין רעה ]ועיין בספר 
נקדש בצדקה לרנצ”י בר אילן עמ’ 10 שדייק מלשון רבנו שדווקא בלאו של לא תאמץ עובר גם 

אם נותן, אבל בלאו של לא תקפוץ עובר רק כשלא נותן[.

לסוף הכירו בו העופות ונטל כל אחד נוצה שלו ומרטו אותו, ונשאר מכוער ביותר.

והקנאי, פגע בהם מלאך, אמר להם אם אחד מכם  גם משלו חכמים23 על החומד 
שהיה  תחילה,  לשאול  רצה  לא  הקנאי  כפליים.  ולחברו  לו  אתן  ממני  דבר  ישאל 
והחומד היה מתאוה לכפליים. דחק החומד הקנאי  יותן לחברו כפליים,  מתקנא אם 

לשאול. שאל שינקר לו את העין נקרו לו עין אחד ולחומד נקרו שתיים.

גם משל העולם הזה דומה לפרדס מלא כל טוב24, ראה כלב אחד שמן את הפרדס 
ונתאוה לאכול מטובו ולא היה יכול כי לא היה שם רק חור אחד קטן, התענה שלושה 
ימים כדי שיוכל ליכנס בחור, אכל והתענג באותו פרדס. שמע שבעל הפרדס יבוא 
לפרדסו בקרוב, אמר הכלב צריך אני לצאת פן ימצאני ויהרגני. התענה שלושה ימים 
כדי שיוכל לצאת. לאחר שיצא נסתכל בפרדס אמר כמה טובים פירותיך, אך כמה 

שנכנסין לתוכך כך יוצאין ממך. כך כתיב ערום יצאתי וגומר25.

גם אמרו26 כשתבוא לתמצית העולם תמצאנו אויב לבוש כסות אוהב27. גם המשילו 
חכמים הנהנים בו לכלב המגרם עצם ומוצץ דם מחניכיו, וסבור שמן העצם הדם יוצא 

וזהו מחניכיו28. ואשרי הקץ בו כי הוא כחלום יעוף29.

משלי שועלים שם משל קז.  23
עי’ קהלת רבה ה, יד.  24

איוב א, כא.  25
מבחר פנינים, שער הפרישות.  26

הנאות העולם והחומריות מפתות את האדם כאוהבות לו, ולבסוף נופל ברשתן. בדק”ר נוספה   27
כאן הגהה )בדה”ר אות ט(: ‘אויב – החימוד, פירוש ששונא החימוד. לובש כסות אוהב, פירוש 

אוהב החמוד, דכתיב יכין רשע וילבש צדיק )ע”פ איוב כז, טז(’.
בבקשת  האדם  ‘דומה  הלשון  הפרישות. ושם  גבירול שער  בן  הפנינים לר”ש  במבחר  מקורו   28
העולם לכלב רעב מצא עצם לעס אותה, יצא הדם מפיו והוא מוצץ הדם, וחושב כי הוא מן 

העצם - והוא מדמו’.
איוב כ, ח.  29

רמב”ם הל’ מתנות עניים פ”ז. סמ”ג לאו רפט. טור יו”ד סי’ רמז. כ.



צזצו סמ"ק / יום ראשון / מצוה כב סמ"ק / יום ראשון / מצוה כא

מצוה כב
שלא להתגאות, כדכתיב פן תאכל ושבעת1 וגו' ורם לבבך ושכחת2.

שאלו לחכם מהו הגאוה, אמר להם שטות שאין בעלה מכיר בה3. וגם נקרא תועבה, 
שנאמר תועבת ה' כל גבה לב4, וכתיב גבה עינים ורחב לבב אותו לא אוכל5, אמר 
הקב"ה לי נאה להיות גאה, דכתיב ה' מלך גאות לבש6, הגאוה הזאת רוצה להיות 
וזה רוצה לגזול לי מלבושי7, אין אנו יכולין לדור בעולם אחד8. אך את  לי מלבושי 
ארץ.  כמו  השפלים  פירוש  עומדת10,  לעולם  והארץ  וכתיב  ישכון9,  רוח  ושפל  דכה 
הארז  מן  האבנים  ועל  העצים  על  וידבר  דכתיב  הרוח11,  גסות  על  באים  נגעים  וגם 
אשר בלבנון עד האזוב אשר יצא בקיר12, ודרשינן13 מפני מה מצורע מטהר בעץ ארז 

ואזוב, לפי שהגביה עצמו כארז בא לו הנגע, מה תקנתו ישפיל עצמו כאזוב14. 

דברים ח, יב.  1
רבי  והוא ע”פ מה שאמר שם  א,  ה,  )עמ’ קב-קג מהדורתנו(. סוטה  וכ”כ בסמ”ג שם  יד.  שם   2
אילעאי: ‘כל מקום שנאמר השמר פן ואל, אינו אלא בלא תעשה’. וראה שם עוד מקורות לאיסור 
גאוה ]עי’ אנצת”ל תחילת ערך גאוה[. ועיין בסמ”ג )שם עמ’ קד( שבתחילה חשב שלא למנות 
את הגאווה במניין הלאוין עד שאמרו לו בחלום: ‘הנה שכחת את העיקר השמר לך פן תשכח את 

ה’’ )ועיי”ש בהע’ 29*(. בדה”ר נוסף בגוף דברי המחבר: ‘פן קאי אורם לבבך’.
כעין זה במבחר הפנינים שער הגאוה.  3

משלי טז, ה.  4
תהלים קא, ה.  5
תהלים צג, א.  6

אלוה,  עצמו  עושה  כאילו  רוח  גס  שכל  הרוח,  גסות  היא  ‘קשה  י:  פרשה  אליעזר  רבי  משנת   7
שלבושו של הקב”ה גאות שנאמר ה’ מלך גאות לבש. ושנו רבותינו במלך בשר ודם, אין רוכבין 
על סוסו ואין משתמשין בשרביטו ואין לובשין לבושו, וכל שכן מלך מלכי המלכים הקב”ה’. 
וכ”כ הרמב”ן באגרתו: ‘כי המתגאה בלבו על הבריות מורד הוא במלכות שמים, כי מתפאר הוא 

בלבוש מלכות שמים, שנאמר ה’ מלך גאות לבש’.
ראה ערכין טו, ב.  8

ע”פ ישעיה נז, טו. ועיין סוטה ה, א: ‘רב הונא ורב חסדא, חד אמר אתי דכא, וחד אמר אני את דכא’.  9
קהלת א, ד.  10

ע”פ ערכין טז, א ותוספתא נגעים פ”ו ה”ז.  11
מל”א ה, יג.  12

ראה תנחומא פרשת מצורע סי’ ג, ורש”י ויקרא יד, ד.  13
בערכין שם, ולמדו זאת ממה שכתוב בדהי”ב כו, טז על המלך עוזיהו: ‘ובחזקתו גבה לבו עד   14

להשחית וימעול בה’ אלהיו והצרעת זרחה במצחו’.

מצוה כא
שלא ירע לבבך בתתך לו, כדכתיב נתון תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו1, פירוש 

שלא יצטער אחר הנתינה2 מפני שמיעט ממונו, אלא ישמח.

דברים טו, י.  1
ראה הע’ 3 במצווה הקודמת.  2

הרמב”ם והסמ”ג לא מנו מצוה זו בכלל הלאוין. כא.	

הרמב”ם לא מנה מצוה זו בכלל הלאוין. סמ”ג לאו סד. כב.	



צטצח סמ"ק / יום ראשון / מצוה כב סמ"ק / יום ראשון / מצוה כב

ומעשה ברבי שמעון בן אלעזר31 שהיה רוכב על החמור כדאיתא בתענית32 שפגע 
באדם מכוער.

בדפוסים ובחלק מכתה”י נשמט ‘בן אלעזר’, אך כן הוא לפנינו ברוב נוסחאות הש”ס ]ועיין דק”ס   31
תענית כ, א ובהכי גרסינן שם[.

כ, א - כ, ב.  32

לראות  חלונותיו  פותחין  אין  אפל  בית  שהרי  וקיים15,  קבל  הוי  חכמים  אמרו  וגם 
הוא  גבוהות  שדהו,  המעמר  לאדם  משל  ימלו17,  שבולת  כראש  כתיב  גם  נגעו16. 
קוצר תחילה18. וגם החכם אמר תמה אני במי שעבר במעבר השתן והזרע והדם איך 

יתגאה19.

והגביה דעתו  וגם אמרו חכמים20 אפילו איש מלא תורה שהעלהו הקב"ה לגדולה 
בקרקע,  אותו  ששוקפין22  אלא  עוד  ולא  הגיא21,  ומבמות  שנאמר  משפילו,  הקב"ה 
גיא  כל  שנאמר  מגביהו,  הקב"ה  בו  חוזר  ואם  הישימון23,  פני  על  ונשקפה  שנאמר 
ינשא24. ואמרו רבותינו25 כל מי שדעתו שפלה עליו מעלה עליו הכתוב כאילו הקריב 
כל הקרבנות שבעולם, שנאמר זבחי אלהים רוח נשברה26. ואמרינן27 הנעלבים ואינם 
ואוהביו כצאת השמש  אומר  הכתוב  עליהם  ואינם משיבין,  עולבים שומעין חרפתם 
מאות  שלוש  וזהו  לבוא,  לעתיד  להיות  עתיד  שהוא  בגבורתו  ופירשו29  בגבורתו28, 

וארבעים ושלוש פעמים כמה שהיא עתה30.

סנהדרין צב, א. בגיליון כת”י נ נוסף: ‘פירוש לשון חושך, כעוור באפילה )דברים כח, כט( תרגם   15
)אונקלוס שם( בקבלא’ )וכן פירש ביד רמ”ה סנהדרין שם(. בדק”ר נוספה הגהה )בדה”ר אות ה(: 

‘קבל פירוש חושך, כלומר שיהיה עניו ויהא קיים’.
נגעים פ”ב מ”ג. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ז(: ‘שנאמר כנגע נראה לי )ויקרא יד, לה(,   16

ודרשינן ולא לאורי’ )מו”ק ח, א(. עיין שנ”ס.
איוב כד, כד.  17

ע”פ סוטה ה, א.  18
חובות הלבבות, שער הכניעה פרק ה.   19

עירובין נד, א.  20

במדבר כא, כ.  21
בדה”ר ‘ששוקעין’.  22

שם.  23
ישעיה מ, ד.  24
סוטה ה, ב.  25

תהלים נא, יט.  26
יומא כג, א.  27

שופטים ה, לא.  28
תרגום יונתן שם.  29

שעל השמש שלעתיד לבוא נאמר בישעיה ל, כו: ‘ואור החמה יהיה שבעתיים כאור שבעת הימים’,   30
ופירש רש”י בפסחים סח, א: ‘שבעתיים הן ארבעים ותשע, וכתיב כאור שבעת הימים, ארבעים 
וארבעים  מאות  שלוש  עכשיו  של  אור  על  עודף  נמצא  עכשיו,  של  ימים  שבעת  כאור  ותשע 

ושלוש’.



קאק סמ"ק / יום ראשון / מצוה כד סמ"ק / יום ראשון / מצוה כג

מצוה כד
שלא יהרהר ביום, כדכתיב ונשמרת מכל דבר רע1, אזהרה שלא יהרהר ביום ויבוא 

לידי טומאת קרי בלילה2. 

וכמה יש לדקדק בכל כוחו להתרחק מהרהור3, כמו להסתכל בנשים4 ובמלבושיהן5, 
ובעופות ובבהמות בשעה כשנזקקין זה לזה6.

נשלמו מצוות לא תעשה ועשה התלויות בלב. 

ואלו מצוות התלויות באוזן. 

דברים כג, י.  1
ע”ז כ, ב. לרוב הראשונים היא דרשה גמורה ואיסור דאורייתא, אבל היראים סי’ מה נקט שהוא   2
מדרבנן והדרשה אסמכתא ]ועי’ אנצת”ל ערך הרהור עברה טור תריא-תריב הע’ 22[. וע”ע להלן 
מצוה ל על האיסור בזה מצד לא תתורו אחרי עיניכם, ועל ההבדל בין שני הלאוין. בדה”ר נוסף 

בגוף דברי המחבר: ‘ולא יהרהר אפילו בפנויה’.
שו”ע אה”ע סי’ כג סע’ ג.  3

ראה מה שכתב להלן סי’ ל. שו”ע אה”ע סי’ כא סע’ א.  4
ע”ז כ, ב. ושם הוא בבגדי צבעונים שלה, וכשהוא מכירה. שו”ע שם.  5

ע”ז שם. שו”ע אה”ע סי’ כג סע’ ג.  6

מצוה כג
מידו2,  הצילנו  שהקב"ה  פירוש  תשכח1,  לא  כדכתיב  עמלק,  מעשה  לשכוח  שלא 
ננקום  כח  הקב"ה  לנו  יתן  ואם  נחטא4,  לבלתי  פנינו  על  יראתו  תהיה  זה3  ובעבור 

ממנו5.

דברים כה, יט.  1
ע”פ הפשט הכוונה שלא לשכוח רשעת עמלק, ועל ידי זה נמחה שמו.   2

מתוך ההודאה לה’, ומתוך הזכירה שעמלק בא עלינו בעקבות חטאים, ראה רש”י שמות יז, ח   3
ודברים כה, יז.

ע”פ שמות כ, יז.  4
והיינו שמטרת הזכירה ואיסור השכחה היא עבור הנקמה, וכן מבואר בחינוך מצוה תרג ובנ”מ   5

לפטור נשים ממצוה זו, וראה במנ”ח שם. בדה”ר נוסף בסוף דברי המחבר ‘אמן אמן סלה’.

רמב”ם הל’ מלכים פ”א. סמ”ג לאו רכז. כג.	

רמב”ם הל’ איסורי ביאה פכ”א. סמ”ג לאו קכו. טור אה”ע סי’ כא, כג-כד. אך לא מנו מצות איסור  כד.	
הרהור בכלל הלאוין.



קגקב סמ"ק / יום ראשון / מצוה כו סמ"ק / יום ראשון / מצוה כה

מצוה כו
אלו הלא תעשה.

שלא לשמוע למסית, כדכתיב לא תאבה לו ולא תשמע אליו1.

דברים יג, ט.  1

מצוה כה
העשה.

לשמוע לנביא אמת, כדכתיב נביא מקרבך מאחיך וגו' עד אליו תשמעון1, פירוש 
משאר  אבל  זרה3,  עבודה  לעבוד  לנו  יאמר  שלא  ובלבד  אמת2,  אות  לנו  כשיעשה 

מצוות כגון אליהו בהר הכרמל4, אם מוחזק שומעין לו ואם לאו אין שומעין לו5.

דברים יח, טו.  1
כמו שכתוב שם פס’ כב: ‘אשר ידבר הנביא בשם ה’ ולא יהיה הדבר ולא יבוא, הוא הדבר אשר   2

לא דברו ה’, בזדון דברו הנביא לא תגור ממנו’. רמב”ם שם פ”י הל’ א.
ע”פ סנהדרין צ, א. רמב”ם שם פ”ט הל’ ה.  3

כגון אליהו בהר  לנו לעבור על מצוה אחת  יאמר  ‘אבל משאר מצוות, אפילו  הנוסח:  בדה”ר   4
הכרמל’ וכו’.

ע”פ סנהדרין פט, ב. רמב”ם שם הל’ ג.  5

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”ח. סמ”ג עשה ו. הפתיחה למצוות הבאות נמצאת בסוף המצווה  כה. 
הקודמת, וז”ל: ‘ואלו מצות התלויות באוזן. העשה’. עיי”ש.

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ה. סמ”ג לאו כח.  כו.	
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מצוה כח
העשה.

להסתכל בציצית, דכתיב וראיתם אותו1.

במדבר טו, לט. רבנו מחדש שראיית הציצית היא מצוה בפני עצמה, וראה מה שכתב בשו”ת   1
יח  ריב”ש סי’ תפו לחלוק, מפני שהוא רק טעם. וראה עוד בב”י סי’ כד ובזוהר הרקיע עשה 
ובבאור הגריי”פ פערלא על ספר המצוות לרס”ג ל”ת רסד-רסה )עמ’ רצג(. בדפוסים נוסף כאן 

בסוף הפסקה: ‘ועשייתו אפרש בעזרת ה’ יתעלה לקמן’ )מצווה לא(.

מצוה כז
הנביא  דברי  אל  תשמע  לא  כדכתיב  זרה,  עבודה  בשם  למתנבא  לשמוע  שלא 

ההוא1.

שלמו מצות האוזן2. 

ואלו מצות העין3. 

דברים יג, ד. גם הרמב”ם בסה”מ לאו כח מנה לאו זה, וכתב שעניינו הוא שלא נחקור ונשאל את   1
אותו נביא מה האות והמופת שלו, וכ”כ החינוך מצוה תנו. ובהל’ עבודה זרה פ”ה הל’ ז הוסיף 
הרמב”ם שאם עשה אות או מופת מעצמו אין משגיחים עליו ואין מהרהרים בו, ומי שמהרהר 
באותות שלו שמא הן אמת עובר בלאו זה. והרמב”ן בהשגותיו על סה”מ לאו כח כתב ש’לא 
תשמע אל דברי הנביא ההוא’ פירושו הוא שלא נקבל את דבריו ונעשם, ומוסיף הרמב”ן שלפי 
זה לא היה ראוי למנות לאו זה שהוא בכלל האזהרות של ענייני ע”ז. ועי’ ברמב”ם הל’ יסודי 
התורה פ”ט הל’ ה שבלאו של ‘לא תשמע אל דברי הנביא ההוא’ נכלל גם שלא לשמוע למתנבא 
בשם ה’ לעבוד ע”ז ואפילו לפי שעה. וכן הרמב”ן שם כתב שבלאו זה נכלל שלא לשמוע לנביא 
שאומר לעקור דבר מהתורה בין עשה ובין לא תעשה. ועיין בדינא דחיי על הסמ”ג לאו לג שדן 
האם למסקנה הרמב”ן מנה לאו זה בכלל התרי”ג. וע”ע אור שמח על הרמב”ם הל’ ע”ז פ”ה הל’ 

ז.
בדה”ר חסר משפט הסיום למצוות האוזן.  2

בדה”ר הנוסח ‘הא לך מצוות התלויין בעין’.  3

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ה. סמ”ג לאו לג. כז. 

רמב”ם הל’ ציצית. סמ”ג עשה כו. שניהם לא מנו מצות עשה זו. הפתיחה למצוות הבאות נמצאת  כח.
בסוף המצוה הקודמת, וז”ל: ‘ואלו מצוות העין. העשה’. עיי”ש.
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מצוה ל
שלא לתור אחר העין, כדכתיב ואחרי עיניכם1 ודרשו רבותינו זה זנות2, וזהו שלא 
להסתכל בנשים לשם זנות3. ואף על גב דסוף פרק קמא דעבודה זרה מפקינן הסתכלות 
שיהנה  רק  זנות  ההיא הסתכלות שלא לשם  רע4,  דבר  דונשמרת מכל  נשים מקרא 

בהסתכלה5, אבל אי דמיין עליה כי כשורה6 או כי קאקי חיורי7 שרי8. 

ומטעם זה אסרו חכמים להרצות מעות מידו ליד אישה9 וכל דבר שיכול לבוא לידי 

במדבר טו, לט.  1
ספרי שם, וברכות יב, ב: ‘זה הרהור עבירה’. רבנו מנה ‘אחרי עיניכם’ בנפרד מ’אחרי לבבכם’   2
ולא  בזוהר הרקיע אות קכה,  ביניהם, כמ”ש הרשב”ץ  יב( מפני חילוק העניינים  )לעיל מצוה 
כשאר ראשונים שמנו את שניהם ביחד, ראה סה”מ לרמב”ם לאו מז וסמ”ג לאו טו מהדורתנו עמ’ 
נה. עי’ בשערי תשובה ח”ב אות סד שלמד מלשון הפסוק את שניהם יחד, אך בהגדרת המצווה 
כתב: ‘הוזהרנו בזה שלא יסתכל אדם באשת איש ובשאר עריות פן יוקש בהן’. וזו לשון ילקוט 
שמעוני ספר שופטים רמז מב: ‘והרגשה נתן הקדוש ברוך הוא תורה מה לעשות ומה לא לעשות, 

ללב ולא תתורו אחרי לבבכם, לעינים ואחרי עיניכם’.
כדי  שמסתכל  הכוונה  ואולי  בעלמא.  הנאה  רק  ולא  תאווה  של  להסתכלות  שהכוונה  ייתכן   3
להימשך מתוך זה למעשה עבירה, וראה רש”י עה”ת שם )ועי’ בספר הסתכלות בהלכה לרב 
פוטאש עמ’ יא(. עיין שו”ת משנה הלכות ח”ו סי’ רכה שכתב שלדעת רבנו המסתכל שלא לשם 

זנות אסור מדרבנן.
ראה לעיל מצוה כד.  4

בחלק מכתה”י נוסף כאן ‘אבל מקרא דלא תתורו ההיא לשם זנות’ ובחלק מכתה”י חסר וכן אינו   5
בדפוסים. ויש להעיר שמקרא דלא תתורו למדנו לא לילך אחרי מינות לעיל במצווה יב ]וראה 

אנצת”ל ערך לא תתורו טור רפב ובהערות 136-137[.
כתובות יז, א.  6
ברכות כ, א.  7

המצוה.  בסוף  נכתבו  נ  ובכת”י  והדפוסים,  כתה”י  ע”פ  נוספו  כאן  עד  וכו’  אי’  ‘אבל  התיבות   8
ואין מעלה טינא כלל  לו  וכפוף  נכנע  ‘ואם מכיר בעצמו שיצרו  ובריטב”א סוף קידושין כתב 
מותר לו להסתכל ולדבר עם הערוה ולשאול בשלום אשת איש וכו’, אלא שאין ראוי להקל בזה 
אלא לחסיד גדול שמכיר ביצרו, ולא כל תלמידי חכמים בוטחין ביצריהן כדחזינן בשמעתין בכל 

הני עובדין דמייתינן’. וע”ע חינוך מצוה קפח.
ברכות סא, א ועירובין יח, ב. וע”ע בשו”ע אה”ע סי’ כא סע’ ה ובב”ש שם ס”ק ט לעניין מסירת   9

חפץ מאישה לגבר )ועי’ בספר אום אני חומה לגר”מ גרוס סי’ שיג(. 

מצוה כט
הא לך הלאוין.

שלא להסתכל בצלמים1, כדכתיב אל תפנו אל האלילים2.

בדה”ר )אות ב( הוסיף ביאור: ‘דהיינו אלילים’. רבנו ייחד לאו להסתכלות, ולא כרמב”ם וסמ”ג   1
שכללו את הלאו הזה בלאו שלא לנטות אחר ע”ז )סה”מ לאו י וסמ”ג שם(. רבנו לא הזכיר כאן 
איסור מחשבה ודיבור בע”ז שהזכיר הרמב”ם בלאו ‘אל תפנו’, ולא את איסור ההליכה שהוסיף 
הסמ”ג, אולי מפני שהם כלולים במצוה א )לידע את ה’( ובמצוה סא )שלא לקיים ע”ז(. בשו”ת 
משפטי עוזיאל ח”ב יו”ד סי’ טז כתב שרבנו השמיט זאת מפני קיצור דבריו בספר הסמ”ק, ונקט 

את האיסור החמור שבלאו זה וכל שכן שאר איסורים.
ויקרא יט, ד. שבת קמט, א.  2

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ב. סמ”ג לאו יד. טור יו”ד סי’ קמא. כט. 

רמב”ם הל’ איסורי ביאה פכ”א. סמ”ג לאו קכג. טור אה”ע סי’ כא-כד. ל.
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מצוה לא
לעשות ציצית, שנאמר ועשו להם ציצית1.

וכיצד הוא עושה, נוטל ארבעה חוטין וכופלן2 ותוחבן בטלית בתוך שלוש אצבעות 
מן הכנף3. 

אימרא  בלא  כי  בטלית5,  אימרא  לעשות  וטוב  גודל4.  פירוש  אצבעות  )ב(  ]א[ 
פעמים שחוטי הערב מתפזרין מן הטלית למטה וגם פעמים שחוטי השתי בולטין 
בלא ערב, ואז יש להסתפק מאיזה מקום יתחיל למנות השלוש אצבעות. בשם 

הר"ם. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ובזמן שיש תכלת היה נותן שני חוטין של תכלת ושני חוטין לבן6. והיה צריך לעשות 
חוליות בזמן שיש תכלת, כדאמרינן7 הפוחת לא יפחות משבע והמוסיף לא יוסיף על 
פעמים  שתי  כורך  החוליות,  סדר  וזה  ללבן8.  תכלת  חוליית  ומקדים  עשרה,  שלוש 

במדבר טו, לח.  1
ע”פ מנחות לט, ב; מא, ב - מב, א. שו”ע או”ח סי’ יא סע’ יב.  2

כרב פפא שם מא, ב. שו”ע שם סע’ ט. וצ”ע מדוע לא הזכיר רבנו שלא יתחוב את החוטים בפחות   3
מקשר גודל, כמבואר בגמרא שם מב, א. וכן כתבו הרמב”ם הל’ ציצית פ”א הל’ ו, הסמ”ג עשה 

כו )מהדורתנו עמ’ קעא( ושו”ע שם.
כתובות ה, ב. ועי’ רמב”ם הל’ ציצית פ”ט הל’ ט.  4

עי’ מרדכי מנחות סי’ תתקמח וב”י או”ח סי’ יא על שו”ע סע’ י ובשו”ע שם, ובסוף הסימן שם ב”י   5
ד”ה ורבנו הגדול.

כדעת רש”י מנחות לח, א ותוס’ שם ד”ה התכלת ועוד. ודעת הראב”ד ציצית פ”א הל’ ו שנותן   6
ודעת הרמב”ם שם שנותן חצי חוט של תכלת  לבן.  ושלושה חוטין של  חוט אחד של תכלת 

והשאר לבן.
שם לט, א.  7

בלבן,  ‘תנא כשהוא מתחיל מתחיל  עיון שלכאורה בגמרא במנחות שם מבואר להיפך  וצריך   8
הכנף מין כנף, וכשהוא מסיים מסיים בלבן’, וכן כתבו הרמב”ם שם פ”א הל’ ז והסמ”ג שם. ועיין 
במהר”ז בינגא הלכות ציצית אות י שתירץ דברי רבנו. ומיישב שם גם מדוע לא הזכיר רבנו שהיה 
מסיים בלבן, וכמו שכתבו גם הסמ”ג והרמב”ם שם. ובצביון העמודים כתב שעל כרחך צריך 
לגרוס ‘ומקדים חוליות של לבן לתכלת’, שכן צריך שהחוליא הסמוכה לכנף תהיה ממין הכנף. 
וכן היא הגירסא בחלק מהדפוסים החדשים, אמנם גם לגירסא זו צ”ע שלא הזכיר רבנו שמסיים 

זנות לנשים לעשות כן. גם דרשינן שלא יתן אדם עינו בכוס אחר10, כלומר שלא יתן 
באישה אחרת אפילו בשתי נשיו11, שכל הנותן בכוס עינו עינו על העריות12 שנאמר 
ומראה עינים מהלוך נפש13, ואמרו חכמים טוב מראה עינים באישה יותר מגופו של 

מעשה14, ואפילו מאשתו היה נזהר אברהם15.

נשלם מצות העין.

נדרים כ, ב. כוס היינו משל לאישה.  10
מהתיבה ‘כלומר’ עד כאן נוסף ע”פ כתה”י ודק”ש. ובדק”ר )ובדה”ר אות ה( תיבות אלו נכתבו   11

בהגהת ר”פ. 
יומא עה, א. כאן ‘כוס’ כפשוטו כוס יין.  12

קהלת ו, ט.  13
יומא עד, ב. בחלק מכתה”י נוספה כאן התיבה ‘אחר’.  14

ב”ב טז, א.  15

רמב”ם הל’ ציצית. סמ”ג עשה כו. טור או”ח סי’ ח-כד. בדה”ר נוספה פתיחה למצוה זו וז”ל: ‘זו  לא.	
מצות עשה שבמלבוש’.



איקקי סמ"ק / יום ראשון / מצוה לא סמ"ק / יום ראשון / מצוה לא

אפילו פתיל אחד פסולה19. ויש שאין פוסלין אחרי שיש בגדיל כדי עניבה20.

וטלית שיש בו חמש כנפות מטילין ציצית לארבע מהן21. ואם אין לה אלא שלוש 
פטורה22. וארבע ציציות מעכבין זה את זה23.

וטלית שהקטן מתכסה בו ראשו ורובו וגדול יוצא בו עראי, חייב בציצית24. ושמעתי 
שקטן רוצה לומר קטן שהגיע לחינוך25, כדאמרינן26 היודע להתעטף חייב בציצית27.

דהיינו שצריך שיהיו שני חוטים מתוך הארבעה שלמים לגמרי, י”ב גודלים, ובשאר החוטים צריך   19
שישאר לפחות כדי עניבה. והיא שיטת ר”ת בתוספות מנחות לח, ב ד”ה אלא לגרדומין. והובאה 
בשמו בדעה השניה בשו”ע שם סי’ יב סע’ א. ובדעה הראשונה הביא השו”ע את שיטת הרא”ש 
הלכות ציצית סי’ ז, שאפילו כל הארבעה חוטים נפסקו באופן שנשאר בהם כדי עניבה כשרה. 
השו”ע פסק כשיטת הרא”ש, אך הוסיף שכאשר אפשר טוב לחוש לשיטת ר”ת. והרמ”א שם כתב 

שנוהגים כרבינו תם. וע”ע בשו”ת מהרי”ל החדשות סי’ קיט.
כך כתבו תוס’ מנחות לח, ב ד”ה כדי לענבם, והובאה שיטה זו בטור סי’ יב על שו”ע סע’ ג בשם   20
ר”י. ושיטת רש”י שם שצריך כדי עניבה בענף. השו”ע שם, לאחר שהביא את שתי השיטות, כתב 
שמנהג העולם כרש”י וכשאי אפשר יש לסמוך על ר”י. הב”י שם העיר שרבנו הביא את שתי 
השיטות ולא הכריע ביניהם. בכת”י מ נוספה כאן הגהה: ‘כי כן איתא פרק התכלת )שם(, אבעיא 

לן הא דבעינן שישאר כדי עניבה כולהו בהדי הדדי, או דלמא כל חד וחד לחודיה, תיקו’.
כדעת המחייבים בחמש כנפות, על פי הסוגיא במנחות מג, ב. לעומתם בספרי שלח קטו פטר.   21
וכן רבינו שמחה הובא בב”י סי’ י על שו”ע סע’ א והיראים סי’ תא פטרו בעלת חמש כנפות על פי 
הסוגיא בזבחים יח, ב. ומה שהוסיף רבנו שמטילין רק לארבע מהן, כך כתבו הרמב”ם ציצית פ”ג 
ה”ג, רא”ש הלכות ציצית סי’ ג, סמ”ג עשה כו )מהדורתנו עמ’ קעו(, וכן פסק השו”ע שם. רבנו 
כתב ‘לארבע מהן’ ומשמע שסובר שלא יטיל לכל החמש כנפות. רבנו לא כתב שצריך להטיל 
במפורש  כתבו  שם  והסמ”ג  הרא”ש  הרמב”ם,  ואילו  מזו,  זו  המרוחקות  כנפות  לארבע  דוקא 
שיטיל בכנפות המרוחקות זו מזו. ועיין מ”ב שם ס”ק ה שציין למחלוקת בזה, ופסק שיש להחמיר 

אם אפשר, ובדיעבד שכבר נעשה והגיע זמן תפילה יכול לסמוך על המקילים ולברך.
על פי מנחות מג, ב.   22

על פי משנה מנחות פ”ג מ”ז. שו”ע שם.  23
על פי הגמרא שם מ, ב. שו”ע שם סי’ טז סע’ א.  24

ופירש  לחינוך’  ‘שהגיע  רבנו  בדברי  גרס  א  אות  טז  סי’  ובב”ח  לחינוך’.  הגיע  ‘שלא  פ  בכת”י   25
שכוונתו לקטן בן שש או שבע. וכתב הב”ח שבזה חולק הטור סי’ טז על שו”ע סע’ א שכתב 
שמשערים בקטן בן תשע. וביאר שהטור למד זאת ממה שכתב הרמב”ם שם הל’ א ‘כדי שיתכסה 
בה ראשו ורובו של קטן המתהלך לבדו בשוק ואינו צריך אחר לשומרו ולילך עמו’, ונקטינן 
כדעת הרמב”ם. גם השו”ע שם נקט כלשון הרמב”ם, וכתב המ”א שם ס”ק א שהטור סובר שגיל 
חינוך הוא תשע שנים ואינו חולק על רבנו. ועי’ מרומי שדה להנצי”ב ברכות טו, ב שדן על איזה 

קטן מדובר ובדברי רבנו.
סוכה מב, א.  26

שו”ע שם סי’ יז סע’ ג.  27

ובשלישית תוחבו באמצע9. 

]ב[ ויש מפרשים כורך שלושה וברביעית תוחבו באמצע10. צריך עיון. מהרב רבינו 
פרץ שיחיה.

ובזמן שאין תכלת אין לחוש לעשות חוליות11, אלא כורך עד שיהא בין קשר לקשר 
כמלא גודל עם הקשר כדי שיהא הגדיל ארבעה12 והפתיל שמונה, נמצא אורך הציצית 

שנים עשר אצבעות כנגד שבטי תם13. ואם ארוך יותר אין לחוש14.

לא  רק  שתחבם  לאחר  עד  פסקם  לא  ואם  בכנף,  שיתחבם  קודם  לפוסקם  וצריך 
קשרם, כשרה15. ואם קשרם קודם פסיקה פסולה16. ואמרינן פרק התכלת17, איגרדם 
תכלת וקאי אלבן כשרה. ואנו שאין לנו תכלת, אם נפסקו שני חוטין כשרה18, שלושה 
קורין  שאנו  ומה  חוטין שלמים.  שני  כאן  ואין  אחד  מחוט  אחד  כל  כי שמא  פסולה, 
עניבה  כדי  בו  שאין  איגרדם  אבל  אצבעות,  עשר  שנים  ארוכים  שאינן  זהו  גרדומין 

בלבן. עוד העיר שם שמדברי רבנו מבואר שכל החוליא הראשונה צריכה להיות בלבן, ואילו   
ברמב”ם שם מבואר שרק הכריכה הראשונה הייתה בלבן.

שכל חוליא היא שלוש כריכות, והוא על פי הגמרא שם.  9
עי’ ב”ח או”ח סי’ יא אות י שכתב דין זה של ר”פ בשם הסמ”ק.  10

וכן כתבו רמב”ם שם הל’ ט, תוס’ שם לט, א ד”ה לא יפחות, סמ”ג שם. וכן משמע בשו”ע שם סע’   11
יד שלא הזכיר חוליות אלא כריכות.

כעין זה כתב בסמ”ג שם שהוא מנהג העולם, שאז נמצא הגדיל ארבעה.  12
היינו כיון שהגדיל ארבעה נמצא שהפתיל שמונה כמבואר בגמרא שם לט, א שהגדיל הוא שליש   13
והפתיל הוא שני שליש, וכן כתב היראים סי’ תא. וכן כתבו תוס’ שם מא, ב ד”ה ב”ש )השני( בשם 
ר”ת וכן פסק בשו”ע שם סע’ יד, ושלא כרש”י במנחות שם שכתב שהפתיל הוא ארבעה, ולפי 
זה הגדיל הוא שנים. ועיין רש”י בכורות לט, ב ד”ה אחת מארבעה שפירש בל”א שהגדיל הוא 

ארבעה.
על פי מנחות מב, א. שו”ע שם סע’ ד.  14

משמע שמצד הדין לכתחילה צריך לפוסקם קודם שיתחבם בכנף, ורק בדיעבד יכול לפוסקם   15
גם לאחר שתחבם קודם הקשירה. אמנם הב”י או”ח סי’ יא על שו”ע סע’ יג ד”ה אבל אם תחבם 
הוכיח שמה שצריך לפוסקם קודם שיחתכם הוא עצה טובה שלא ישכח ויקשרם קודם שיפסוק, 

שבאופן זה פסול אף בדיעבד. וכן העלה הט”ז שם ס”ק יד בדברי השו”ע שם.
כדעת שמואל ולוי בסוכה יא, ב, ולא כרב שמכשיר. שו”ע שם.  16

שם לח, ב.  17
רבנו לשיטתו לעיל שהיה נותן שני חוטי תכלת ושני חוטי לבן.   18
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חייב לברך35.

על אמה  ואפילו אמה  יתפור36,  חוץ לשלוש  יתפור  לא  תוך שלוש  וטלית שנקרע 
ממקום אחר ויש בה תכלת לא יביא37. 

טלית שאולה פטורה כל שלושים יום38. 

]ה[ )כ( ואם כן לפי זה אין לו לאדם לברך על טליתו של חברו אלא אם כן נותן 
לו במתנה גמורה על מנת להחזיר, אבל בשאלה לא דהוי ברכה לבטלה. ומיהו 
יש אומרים דאף על גב דטלית שאולה פטורה מן הציצית מכל מקום יכול אדם 
להחמיר להטיל בה ציצית לברך עליה ולא הויא ברכה לבטלה, מידי דהוה אנשים 
משנץ  בתוספות  וגם  קצת.  לחלק  שיש  פי  על  ואף  ואשופר,  אלולב  שמברכות 
מפרש כי המברך בטלית שאולה לא הפסיד39. ולפי זה יש לאדם לברך בטליתו 
נמי  ואפילו בלא רשות  לו חברו רשות40,  ייתן  רק  של חברו אפילו בלא מתנה 
דסתמא ניחא ליה לאיניש דליעבדי מצוה בממוניה. מיהו מקופל ומונח צריך ליטול 

רשות41. מפי הרב רבנו מנחם בן הרב שמואל זצ"ל42. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

נאמר שסובר שאין  ]ותמה שם על הרא”ש, שגם אם  ולא להקנות  כוונתם לתת בתורת שאלה 
אומרים שמסתמא כוונתם בתורת שאלה, מכל מקום הרי יכולים לפרש שנותנים בתורת שאלה[. 
והרמ”א סי’ יח סע’ א כתב שבליל יוה”כ יברך מבעוד יום. והוסיף המ”ב ס”ק ז שאם לא ברך מבעוד 
לא יברך בלילה, ולא הביא את המנהג שכתב רבנו להחליף את הטלית עם חברו. באורחות חיים 
חלק א הלכות ציצית אות כד כתב בשם רבנו ‘אף על גב דקיימא לן דכסות לילה פטור מן הציצית, 
כשאדם עומד לסליחות מותר להתעטף ולברך עליו, והוא הדין במשכים לצאת לדרך’. ועיין בצביון 

העמודים מה שהקשה על זה, וכתב שכנראה יש שם ט”ס. 
עי’ שו”ע סי’ ח סע’ יג-יד.  35

על פי מנחות מא, א. שו”ע סי’ טו סע’ ד.  36
על פי מנחות שם. ומה שכתב רבנו ‘תכלת’ היינו ציצית, שלכל הציצית קורא תכלת, וכן הלשון   37

ברא”ש הלכות ציצית סי’ ז. והוא כלשון הגמרא. שו”ע שם סע’ ב.
ע”פ מנחות מד, א. שו”ע סי’ יד סע’ ג.  38

עי’ תוס’ חולין קי, ב ד”ה טלית. וראה מ”א סי’ יד ס”ק ח ובהגהות רעק”א על שו”ע שם תמה עליו.  39
ועי’ הלכות קטנות למרדכי פרק התכלת רמז  סי’ רסב.  וכ”כ ר”פ בהגהה לספר תשב”ץ קטן   40
תתקנ, ובש”ך חו”מ סי’ עב ס”ק ח ובשו”ת יוסף אומץ לחיד”א סי’ ל שדנו בחידושו של רבנו. 

וראה שו”ע סי’ יד סע’ ח.
עי’ רא”ש חולין פ”ח סי’ כו, ועי’ פסקי רקנטי מהדורתנו סי’ ת )סי’ ב במהד’ הישנות( ובהע’ 4-5   41
שם. ועי’ טור סי’ יד ובשו”ע שם סע’ ג. ועי’ יש”ש חולין פ”ח סי’ נג. וראה בשו”ת תורת חיים 

למהרח”ש ח”ג סי’ מז.
עי’ כלבו סי’ כב.  42

וצמר ופשתים

]ג[ וכלאים בציצית אסור לגמרי לדידן שאין לנו תכלת28. טלית של פשתן פטור 
אפילו במינו29. הרב רבינו פרץ שיחיה.

פוטרין בין במינן בין שלא במינן. 

]ד[ בזה יש שני פירושים וצריך עיון במנחות. מיהו נכון ליזהר שלא לעשות שום 
ציצית מפשתן ואפילו בטלית של משי30. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ושאר מינין במינן פוטרין שלא במינן אין פוטרין31.

מברכין  כיפור  ובליל  בלילה32.  אף  חייב  יום  וכסות  ביום,  אף  פטור  לילה  כסות 
עליה33, ויש שמחליפין בחבריהן לאפוקי נפשייהו מפלוגתא34. וכל זמן שאדם לובשו 

עי’ יבמות ד, ב וטור או”ח סי’ יא על שו”ע סע’ יד. ועי’ הלכות קטנות למרדכי פרק התכלת רמז   28
תתקמא.

עי’ תוס’ כתובות מ, א ד”ה כגון מילה. ועי’ הע’ הבאה.  29
מהר”י אבוהב )סי’ ט ד”ה אמר( הביא שני טעמים לדברי ר”פ, שלא יבוא מזה להטיל ציצית פשתן   30
בשל צמר שדומה למשי, ועוד שחששו לסברת מי שפוטר בפשתים מן התורה. ובב”י סי’ ט על 
שו”ע סע’ ו השיג עליו, וכתב שפוסק כר”ת שטלית של פשתים פטור אבל ציצית של פשתן יכול 
להטיל, וחשש פן יעשה פשתן בפשתן ולכן אסר אף משי, והוא הדין לשאר מינים. ועיין עוד 
בפמ”ג סי’ ט משב”ז ס”ק ד שכתב שלוש שיטות בביאור דברי הסמ”ק כאן ותלה אותן בתיבת 
‘אפילו’, וע”ע שם באשל אברהם ס”ק ב, ד. וע”ע בדרישה סי’ ט אות א שדן בעניין זה ובגרסאות 
כאן, ובאליה רבה סי’ ט ס”ק ג. וע”ע בלבושי שרד סי’ ט ס”ק ב ומגן גיבורים שם ס”ק ד שדנו 

בגירסה כאן.
שבת כז, ב. שו”ע סי’ ט סע’ ב.  31

כדעת רבי שמעון מנחות מג, א וכפירוש הרא”ש הלכות ציצית סי’ א, שתלוי האם הבגד מיוחד   32
ליום או ללילה, ולא תלוי בזמן הלבישה.

כשהיה  הכפורים  יום  בליל  מברך  היה  כתב שריצב”א  קפב(  עמ’  )מהדורתנו  כו  בסמ”ג עשה   33
מתעטף בטליתו, והובאו דבריו גם בב”י שם.

שחוששים לדעת הרמב”ם הל’ ציצית פ”ג הל’ ז שכסות יום פטורה בלילה, ואם יברכו בלילה תהיה   34
ברכה לבטלה, וכדי לצאת דעת הסוברים שכסות יום חייבת בלילה היו מחליפים עם חבריהם, ועל 
ידי כך נחשבת לטלית שאולה שפטורה מציצית כדלקמן בסמוך. וברא”ש שם סי’ ב כתב שהעושים 
כן טועים, שכן רק השואל טלית שאינה מצוייצת מחברו פטור להטיל בה ציצית, אבל השואל טלית 
מצוייצת מחברו צריך לברך עליה. וכתב בצביון העמודים ליישב, שהשואל טלית מצוייצת צריך 
לברך משום שהמשאיל מתכוין להקנותה לו על מנת להחזיר כדי שיקיים בה מצוות ציצית ולא 
יפטר כדין טלית שאולה, אבל כשמחליפים טליתותיהם עם חבריהם כדי להיפטר מהברכה מסתמא 
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כי מצוה גדולה לקנותו כדי שיזכור מצות בוראו, כדכתיב49 וראיתם אותו וזכרתם. וכל 
והחזיקו  זוכה ומשמשין אותו אלפים ושמונה מאות עבדים, שנאמר50  הזהיר בציצית 
עשרה אנשים מכל לשונות הגוים בכנף איש יהודי וגומר51. ומעשה באחד שהיה זהיר 
כל  כנגד  ושקולה  עשה53  חמישה  בה  ויש  במנחות52.  כדאיתא  וכו'  ציצית  במצות 

המצות54.

ולמתים יש מסירים הציציות ויש שמניחים אותן55. וטוב לקושרם בתוך הכנף56, ואז 
לא הוי לועג לרש ממה נפשך57.

במדבר טו, לט.  49
זכריה ח, כג.  50
שבת לב, ב.  51

מד, א.  52
ע”פ מנחות מד, א שמי שאין לו ציצית בבגדו עובר בחמישה עשה, ומשמע שמי שיש לו מקיים   53
חמישה עשה. ועיין רגמ”ה ורש”י מנחות שם ורמב”ם בספר המצוות שורש תשיעי שפירטו חמש 

עשין.
שם מג, ב.  54

ועיין בתורת האדם שער הסוף עניין הוצאה שהאריך  יו”ד סי’ שנא כמה דעות בזה.  עי’ טור   55
בסוגיא זו.

כן כתב המרדכי מו”ק רמז תתסג. והתוס’ ברכות יח, א ד”ה למחר כתבו שכך היה נוהג הריצב”א.   56
רמ”א יו”ד סי’ שנא סע’ ב. 

הב”ח יו”ד סי’ שנא אות א והאליה רבה או”ח סי’ כג ס”ק ב גרסו כאן בלשון רבנו ‘אם חייבים הרי   57
יש להם, ואם לאו הרי הן מכוסות’. וכעין לשון זו כתבו תוס’ שם בשם הריצב”א. ובדק”ר הובאו 
תיבות אלו כהגהת רבנו פרץ )בדה”ר אות כח(. ועוד נוספה כאן בדפוסים הגהה )דה”ר אות כז( 
‘ומעשה היה לפני הרב רבנו טוביה, כשנפטר רבנו יצחק ב”ר אברהם וציווה לקוברו בטליתו 
ולא  גדולים  והרבה  התוספות  בעל  רבנו שמשון  כמו  צרפת  גדולי  מקצת  שם  והיו  מצוייצת, 
אמרו לו דבר. אך לא היה נראה לרבי יעקב מפרובינץ, וחלק על רבנו טוביה, עד שבא תלמיד 
אחד מתלמידי רבי יצחק בר אברהם והעיד שרבנו יצחק בר אברהם אמר בחייו בשעה שהיה 
מלמד עניני ציצית לתלמידיו הלואי הייתי יודע יום מותי והייתי מצוה שיקברוני בטלית מצוייצת 
כהלכתה. מיד ציווה רבנו טוביה לקוברו בטלית מצוייצת ולא היה אדם מערער על הדבר’. וע”ע 

בזה בעטרת זקנים סי’ טו אות ג.

וכן נשים פטורות43, ומכל מקום אם רצו לברך יברכו44.

ועשיית ציצית כשרה בכל45, לפיכך אין מברכין על עשיית ציצית46. ואין בציצית 
קדושה47. 

ואף על פי שמן הפסוק משמע שאין אדם חייב לקנות טלית48, מכל מקום נראה לומר 

כדין מצות עשה שהזמן גרמא שהן פטורות כמבואר בקידושין כט, א, וכדעת רבי שמעון במנחות   43
מג, א שכסות לילה פטורה )עיין לעיל הע’ 32(. וכן הוא בירושלמי ברכות פ”ג ה”ג שרבי שמעון 

היה פוטר נשים מציצית שהיא מצות עשה שהזמן גרמא. שו”ע סי’ יז סע’ א.
כר”ת בתוס’ ר”ה לג, א ד”ה הא. וכן פסק הרמ”א סי’ יז סע’ ב. ודעת הב”י סי’ יז שם ד”ה אבל   44
שאינן מברכות, שיתכן שהלכה כדעת הרמב”ם שם פ”ג הל’ ט שנשים לא מברכות על מצוות 
עשה שהזמן גרמא, וכן משמע בשו”ע שם שכתב שטומטום ואנדריגנוס יתעטפו בלא ברכה. 

והרמ”א שם הוסיף שאין לנשים ללבוש ציצית, שהוא נראה כיוהרא. 
משמע שאפילו עשאה גוי כשרה, וכמו שפירש הב”י בתחילה בסי’ יד על שו”ע סע’ א ד”ה כתוב   45
בסמ”ק את דברי רבנו, והוא כדעת רב מרדכי בשם רב יהודה בשם רב במנחות מב, ב. וכן פסק 
העיטור הלכות ציצית חלק שני. אולם פוסקים רבים פוסלים, וכלישנא קמא דרב יהודה בשם 
רב, וכמבואר בב”י שם. וכן פסק השו”ע שם סי’ יד סע’ א. אלא שנחלקו בעניין נשים האם כיון 
שפטורות מציצית כשרות לעשות ציצית. דעת התוס’ )מנחות מב, א ד”ה מנין(, הרא”ש )גיטין 
פ”ד סי’ מו( ועוד, שכשרות. וכן פסק השו”ע שם. ודעת ר”ת )הובאה בתוס’ גיטין מה, ב ד”ה כל 
שישנו( שאינן כשרות. והרמ”א שם פסק שטוב להחמיר לכתחילה שאישה לא תעשה ציצית. 
אמנם לאחר שהקשה הב”י שם על דברי רבנו )עיין הערה הבאה(, כתב שאפשר לפרש שמ”ש 
רבנו ‘בכל’ היינו נשים, שאע”פ שפטורות מציצית כשרות לעשותה. וגם על פירוש זה הקשה 
הב”י. ועיין בצביון העמודים מה שכתב לתרץ את דברי רבנו. ויש גורסים בדברי רבנו ‘ועשיית 

ציצית כשרה אף בנשים’. ולפי גירסא זו משמע שלדעת רבנו ציצית שעשאה גוי פסולה.
על פי מנחות מב, א. שו”ע שם סי’ יט סע’ א. והב”י סי’ יד שם ביאר שמה שתלה רבנו את הטעם   46
שלא מברכים על עשיית הציצית במה שעשיית הציצית כשרה בכל, הוא על פי המבואר בגמרא 
שם מב, א בשם רב חסדא שכל מצוה שעשייתה כשרה בגוי אין מברכים עליה, וכיון שרבנו 
סובר שציצית שעשאה גוי כשרה )עיין הערה הקודמת( לכן כתב שזהו הטעם שלא מברכים על 
עשייתה. אמנם הב”י הקשה שלמסקנת הגמרא שם מב, ב נדחו דברי רב חסדא, והטעם שאין 
מברכים הוא משום שמברכים רק על מצוה שעשייתה היא גמר מצוה, ובציצית העיטוף הוא גמר 
המצוה. וכן פסק השו”ע שם סי’ יט סע’ א. אמנם הב”י הביא את דעת העיטור על פי המצוטט 
במהר”י אבוהב, אך בספר העיטור עצמו משמע שאם עשאה גוי כשרה. ועי’ בספר עולת תמיד 

סי’ יד ס”ק ד שדן בדברי רבנו.
ע”פ מגילה כו, ב שציצית היא תשמישי מצוה ולא תשמישי קדושה. שו”ע שם סי’ כא סע’ א.   47

ע”פ במדבר טו, לח ‘ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם’, משמע בגד שהיה להם כבר. וכן כתבו   48
תוס’ מנחות מא, א ד”ה ענשיתו אעשה, ורמב”ם שם הל’ יא, שאין אדם חייב לקנות בגד שמחויב 

בציצית. ועי’ ב”ח סי’ כד אות א.
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והבגדים שיש בהם עורות, אף על פי שהעורות תפורין בפשתן הורה הש"ר משנץ8 
שמותרין9. 

]א[ ויש מחמירין שלא לדבק עורות בבגד כשהן תפורות מפשתן10. הרב רבינו 
פרץ שיחיה.

ואותן סדיני פשתן שעושין מהן קוטפויינט"ש11, אומר רבנו יצחק12 שאם יש בתוכן 
גיזי צמר לבד מותרין, 

בין  פי שתפרן עם הבגד של פשתן, לפי שיכול להוציא כל הצמר  ]ב[ אף על 
תפירה לתפירה בלא קריעה13. )מיוחס לר"פ(

אך אם יש בהן בלאי בגדים אסור14.

פירושו על המשנה כלאים פ”ט מ”ט.   8
משום שאין חוטי הפשתן ובגד הצמר מחוברים ביחד, אלא רק דרך העור. וכן פסקו הרשב”א   9
בשו”ת ח”א סי’ שס, הרא”ש הלכות כלאי בגדים סי’ טו והסמ”ג לאו רפג. בדה”ר נוסף בגוף דברי 
המחבר: ‘והרכים אסורים שלא תיכרך לו נימה’. ועי’ ברמ”א יו”ד סי’ ש סע’ ה שכתב להקל כדעת 

הש”ר משנץ. והובא בדה”ר הע’ ה. 
כן הבין השו”ע שם בדעת הרמב”ם הל’ כלאים פ”י ה”ג, וכן דעת רבנו יהודה הכהן שהובאה   10
באו”ז סי’ שד. בשו”ע שם הביא את דעת הש”ר משאנץ בסתם, ואח”כ את דעת הרמב”ם בשמו. 
בדה”ר הגהה זו נמצאת בגוף דברי המחבר. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ו(: ‘ורבנו יחיאל 
 -  Noiels( בלעז  נויי”ש  ידי  על  לבגד  וכשדבוק  כמותו.  הר”ר פרץ אחריו  ומורי  היה מחמיר, 

לולאות( שרי לכולי עלמא, וכן נהגו עתה אנשי מעשה’.
בהגהות חדשות על הסמ”ק כתב שהכוונה לשמיכות פשתן שהיו ממלאים אותן בגיזי צמר או   11

כלאי בגדים. 
התוס’ יומא סט, א ד”ה קשין כתבו שכן השיב ר”י לרבנו שמשון מאיינביל”א. ובאורחות חיים   12
הלכות כלאים כתב שרבנו כתב זאת בשם רבנו יחיאל. והב”י שם ד”ה ומ”ש להתיר כתב שדעת 
הרמב”ם הל’ כלאים פ”י הל’ ג לאסור, והעיר שם על רבנו שלא הזכיר את דברי הרמב”ם וכ”כ 
גם  דידן  שבנידון  שכתב  שם  במהריק”ש  עי’  אך  אוסר.  שהרמב”ם  ז  ס”ק  שם  הגר”א  בביאור 

הרמב”ם מתיר.
הגהה זו נכתבה בחלק מכתה”י ובדפוסים כחלק מדברי הסמ”ק. בתוס’ ביצה טו, א ד”ה אלא   13
בקשין כתוב: ‘הואיל ואם עושין קרע קטן מוציאין אותו דרך הקריעה, דחד מסרך סריך לחברו, 

שרי’, ובדומה לזה בתוס’ ר”פ שם.
בדה”ר נוסף בראש המשפט: ‘ודווקא כשיש בהם גיזי צמר’. כעין זה בתוס’ ותוס’ ר”פ בביצה שם,  	14

סמ”ג לאו רפג, שו”ת ריב”ש סי’ כט ועוד, וכ”פ הטור והרמ”א סי’ ש סע’ ג. 

מצוה לב
שלא ללבוש כלאים, שנאמר1 לא תלבש שעטנז2.

ונוז3. ור"ת4 רוצה לומר דנוז הוי שזור5, ורוצה  מן התורה אין חייבין אלא שוע טווי 
לומר כל אחד לבדו ואחר כך מחוברין יחד6. ומדרבנן אסור אפילו אינם רק או שוע 

או טווי או נוז.

וכשהכלים של כלאים קשים מותרים להציע, אבל לא ללבוש7. 

דברים כב, יא.  1
בדק”ר ובדה”ר מובא הפסוק בויקרא יט, יט ‘ובגד כלאים שעטנז לא יעלה עליך’.   2

הגאונים,  דעת  וכן  לישנא’.  בחדא  רחמנא  מדאפקינהו  זוטרא  כמר  ‘והלכתא  ב,  סא,  נדה  	3
וכ”כ הרי”ף ביצה ז, ב בדפיו והסמ”ג ל”ת רפג, וכן כתב הרמב”ם בפיה”מ כלאים פ”ט מ”ח 
במהדו”ק )וכך מופיע בתרגום הישן של פיה”מ(, אבל אח”כ חזר בו הרמב”ם ותיקן בפיה”מ 
)וכן הוא בתרגום הרב קאפח( וכתב שכל אחד מהם לבדו גם אסור מהתורה, ומ”ש בנדה 
שם ‘אינו לשון התלמוד אלא פירוש’, וכ”פ הרמב”ם בהלכות כלאים פ”י ה”ב, וכ”כ הרלב”ג 

ויקרא יט, יט.
ספר הישר חידושים סי’ לח, והובא בתוס’ נדה שם ד”ה שוע טווי ונוז, וברא”ש הלכות כלאי   4

בגדים סי’ ג, וכן פירש רש”י בויקרא שם.
אבל רש”י ביבמות ה, ב פירש שהוא ארוג וכן פסק הרמב”ם שם, ועי’ בסמ”ג לאו רפג שהביא את   5

שני הפירושים ודן בהם.
תוס’ יבמות ה, ב ד”ה עד, וכ”כ הרמב”ן ויקרא יט, יט. וכן נראה שנקט הרשב”א יבמות ה, ב.   6
ובתוס’ שם הביאו את דעת ריב”ן שחייבים רק כששוע וטווי יחד צמר ופשתים, ותמהו עליו, וע”ע 

ראב”ן נדה סי’ שלא וסי’ שלז שגם הוא נקט כשיטת ריב”ן.
ע”פ יומא סט, א. וכדעת ר”ת בתוס’ שם ד”ה קשין שההיתר של קשין הוא רק לגבי הצעה   7
גזרו, אמנם בלבישה שהיא מהתורה  גזרו ובקשים לא  ובבגדים רכים  שאסורה רק מדרבנן, 
אפילו קשים אסור, וכ”פ הרמב”ם הל’ כלאים פ”י הל’ יב-יד והסמ”ג לאו רפג. אבל ברש”י שם 
ד”ה קשים הם וד”ה שרי משמע שמותרים אפילו בלבישה, וכ”כ התוס’ שם בדעתו. בהגהות 
חדשות דייק מסתימת דברי רבנו שבקשים מותר אפילו כשבשרו נוגע בהם. אמנם הרמב”ם 
שם הל’ יג והרא”ש הלכות כלאי בגדים סי’ ח כתבו שגם בהצעה של קשים מותר רק באופן 
שאינו נוגע בבשרו, וכ”פ שו”ע סי’ שא סע’ א. בדה”ר נוסף בגוף דברי המחבר: ‘כלאיים דרבנן 
והם קשים מותר לישב עליהם בכל עניין, רק לכתחילה לא יעשם מכלאיים. וכלאיים דאורייתא 
קשים לא יהיה בשרו נוגע בהם, ולא יהיו מוצעים על גבי מיטה של תבן, ואם הם כרים או 
זו נמצאת  נוגע אסור’ )הוספה  ואין בשרו  כסתות מלאים אפילו מוצעים על גבי אצטבאות 

בסוגריים בדפוס קרקא, ע”פ דברי השו”ע והרמ”א שם(.

רמב”ם הלכות כלאים פ”י. סמ”ג לאו רפג. טור יו”ד סי’ רחצ-דש. לב.	
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מצוה לג
שלא ילבש גבר שמלת אישה, שנאמר1 לא ילבש גבר שמלת אשה וגו'2, פירוש כדי לנאף3.

ויש בכלל העברת שיער של בית השחי ושל בית הערוה בתער4, ובמספרים כעין 
תער מדרבנן5, ואפילו שלא כעין תער בעל נפש לא יעבור6.

דברים כב, ה.  1
רבנו כלל בלאו אחד גם את ‘ולא ילבש גבר שמלת אשה’ וגם את ‘לא יהיה כלי גבר על אשה’, ואילו   2
בסה”מ לרמב”ם לאוין לט-מ ובחינוך מצוות תקמב-תקמג מנו אותם כשני לאוין. ועי’ בספר דינא 
דחיי על הסמ”ג לאו ס שמפרש שגם לשיטת רבי אליעזר בן יעקב )נזיר נט, א( טעם שני האיסורים 

הוא משום ניאוף. ועי’ ביאור הריי”פ פרלא על סה”מ לרס”ג לאו קלב-קלג. ועי’ להלן הע’ 4.
כעין זה כתב הסמ”ג לאו ס )מהדורתנו עמ’ צז(. בבינת אדם שער איסור והיתר סי’ עד למד   3

מדברי רבנו שכל שלובשו שלא לשם קישוט לנאף מותר, ועי’ הע’ הבאה.
כלישנא בתרא דרבי יוחנן נזיר נט, א שהוא בכלל איסור ‘לא ילבש’ מהתורה, וכדעת רבי אליעזר   4
בן יעקב שם שמפרש את הלאו ‘שלא יתקן איש בתיקוני אישה’. והקשה בבינת אדם שם שמשמע 
שרבנו פוסק כרבי אליעזר בן יעקב שבתער אסור מהתורה, שכן לת”ק בתער אסור רק מדרבנן, 
ואילו ממה שכתב רבנו ‘פירוש כדי לנאף’ משמע שפוסק כת”ק שפירש את הלאו ‘שלא ילבש 
איש שמלת אשה וישב בין הנשים’. ותירץ שלדעת רבנו גם לראב”י האיסור הוא רק כשעושה כדי 
לנאף כפשט הפסוק ‘תועבה’, אלא שלת”ק הוא דווקא כשגם יושב בין הנשים, ולראב”י כל שלובש 
מלבוש אישה להתנאות בו כדי לנאף הוא בכלל האיסור, אבל שלא לקישוט הוא מותר אף לראב”י.
נידה שבסוף ספר  בהלכות  עלם  טוב  יוסף  רבנו  גירסת  פי  על  ב  נח,  נזיר  בגמרא  כך מבואר   5
הלכות גדולות, וכן גרס הרי”ף מכות ד, א בדפיו. ולפי גירסא זו לדעת רב בשאר איברים מותר 
רק במספרים כעין תער, ובבית השחי ובית הערוה בתער אסור מהתורה, ובמספריים כעין תער 
אסור מדרבנן, וכ”כ תוס’ נזיר נט, א ד”ה אמר רבי חייא, ותוס’ יבמות מח, א ד”ה ולא עשה לפי 
גירסא זו. וכ”כ הסמ”ג לאו ס )מהדורתנו עמ’ צז-צט(. אבל לפי הגירסא שלפנינו, במספרים כעין 
תער מותר אפילו בבית השחי ובית הערוה, כמבואר בסמ”ג שם. ובהגהות חדשות על הסמ”ק 
הקשה מדוע לא הזכיר רבנו שבשאר איברים אסור בתער מדרבנן, וכתב שאפשר שרבנו גורס 
כגירסא שלפנינו שלא נזכר בה איסור בשאר איברים, ופוסק כרבי חייא שם נט, א שפשט שלדעת 
רב אפילו לחוך בבית השחי אסור. והשו”ע יו”ד סי’ קפב סע’ א פסק שבבית השחי ובית הערוה 

אפילו במספריים כעין תער מכין אותו מכת מרדות, ומשמע שיש בזה איסור דרבנן.
ולדעת הרשב”א ח”א סי’ קו כך הוא מעיקר הדין. ובהגהות החדשות על הסמ”ק משמע שכוונת   6
רבנו שאף על פי שמעיקר הדין מותר מכל מקום בעל נפש יחמיר. וכעין מה שכתב בחידושי 
הר”ן ע”ז כח, ב על פי המבואר מעובדא דרבי אמי בנזיר נט, א שגם במקומות שנהגו האנשים 
להעביר שיער בית השחי ואין בזה איסור, מ”מ היחידים נהגו להחמיר. בדק”ר ודה”ר נוסף בגוף 
דברי המחבר: ‘וכן שלא לראות במראה לשום קישוט’, וכן כתבו בתשובות הגאונים שערי תשובה 

סי’ קז ותוס’ ע”ז כט, א ד”ה המסתפר. שו”ע יו”ד סי’ קנו סע’ ב.

וללבוש כלאים להבריח המכס15 אמרינן פרק הגוזל בתרא16 דרבי שמעון מתיר 17. 
והלכה כמותו, דקיימא לן כרבי שמעון דכל דבר שאין מתכוין מותר18.

והרואה חברו לבוש כלאים דאורייתא פושטן מעליו, אפילו בשוק19. ודווקא כלאים 
דאורייתא, אבל בכלאים דרבנן אינו פושטן עד שיגיע לביתו, דגדול כבוד הבריות 

שדוחה לא תעשה שבתורה20.

משנה כלאים פ”ט מ”ב.  15
ב”ק קיג, א.  16

בספר  הסמ”ק’ שמצא  על  הוגהו  אשר  הגדולות  ‘ההגהות  בשם  הביא  פח  סי’  מהרי”ק  בשו”ת   17
ישן ‘ואומר דהא דאמר אפילו ערקתא דמסאנא אסור וכו’ )סנהדרין עד, א-ב( עד היינו דווקא 
כשהגוים אומרים לו עשה כך כדי לחלל השם אז הוא אסור אפילו בשינויי ערקתא, אבל כדי 
שלא יהא ניכר שהוא יהודי כגון ללבוש בגדי נכרי שקורין רא”י או להתנהג בדבר שלא יהא 
ניכר מותר, או כדי להעביר המכס דהכי קאמר לא ילבש אדם כלאים כדי להעביר בו את המכס, 
אבל דבר אחר מותר’. ובספר מילי דמרדכי עמ’ תקפד-תקפה כתבו שמקור הדברים בפסקי רבי 

שלמה מלנדון, ועי’ שם עמ’ תקצ שהובא פסק זה בתוספת הערות.
וכן פסקו מטעם זה הסמ”ג לאו רפג והרא”ש הלכות כלאי בגדים סי’ ט. וכן הוא בסתם משנה   18
כלאים פ”ט מ”ה ‘מוכרי כסות מוכרין כדרכן’ כרבי שמעון )כמבואר בשבת כב, א(. וכ”פ הטור 
יו”ד סי’ שא. דעת הרמב”ם הל’ כלאים פ”י הל’ יח שאסור ללבוש כלאיים להבריח את המכס, 
ומכל מקום פסק שם בהל’ טז שמוכרי כסות מוכרים כדרכן, וכ”פ בשו”ע שם סע’ ה-ו, והרמ”א 
דעת  הרמב”ם.  שיטת  את  לפרש  מה שכתב  בב”י שם  ועיין  ללבוש.  אפילו  מתירין  שיש  כתב 
השאילתות שאילתה קה היא שרק לעניין שבת פוסקים כר”ש שדבר שאינו מתכוון מותר אבל 
לגבי שאר התורה כרבי יהודה, אבל הרמב”ם בהל’ טז שם ובהל’ נזירות פ”ה הי”ד פסק כר”ש גם 

בשאר התורה, וכן דעתם של ראשונים רבים, וכן עולה מדברי הב”י והשו”ע שם. 
רבנו  ומכל מקום כתב  ‘הרואה כלאים בבגדו’, בבגד של עצמו.  ב. לפנינו בגמרא  יט,  ברכות   19
‘הרואה חברו לבוש כלאים’, וכ”כ הרמב”ם פ”י הל’ כט והסמ”ג שם. וכן היא הגירסא בגמרא שם 
בכת”י פריז 671: ‘הרואה כלאים בבגד של חברו’. וכ”פ שו”ע סי’ שג סע’ א. אמנם הרא”ש הל’ 
כלאי בגדים סי’ ו כתב שדוקא בבגדו פושטו אפילו בשוק, אבל הרואה כלאיים אצל חברו וחברו 
אינו יודע לא יאמר לו בשוק, אלא ימתין עד שיגיע לביתו. וכ”פ הטור סי’ שג, והובא ברמ”א שם. 

בדה”ר נוסף כאן בגוף דברי המחבר ‘וצריך עיון במנחות’, וכנראה כוונתו לדף לז, ב - לח, א. 
בדק”ר נוספה כאן  כך מבואר בסוגיא בברכות שם. וכן מבואר ברמב”ם וסמ”ג שם. שו”ע שם.   20
הגהה )בדה”ר אות י(: ‘היינו לא תעשה דלא תסור, אבל לא תעשה אחר אינו דוחה. ולמה נדחה 
לך  ופירט  הואיל  מת,  בטומאת  נדחה  מה  ומפני  ממון.  של  לאו  שהוא  מפני  אבידה,  בהשבת 
הכתוב ולאחותו, ודרשו רבותינו ז”ל ולאחותו יתירה דלאחותו הוא דאינו מטמא אבל מטמא 
הוא למת מצוה, וכן כל כיוצא בזה מכל לאוין המפורשים בתורה שאינם נדחים, רק של דבריהם’ 

)מעין זה מופיע ברמב”ם ובסמ”ג שם(.

רמב”ם הל’ עבודה זרה פי”ב. סמ”ג לאו נט-ס. טור יו”ד סי’ קפב. לג.	
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פסח מותר בהנאה לכוליה עלמא אף על גב דהשהה אותו באיסור כדפירש בהגה12.

ואם קיבל חמץ בפקדון מן הגוי וקיבל אחריותו עליו עובר, לא קיבל אחריותו מותר 
להשהות13. 

]ב[ )ז( מיהו צריך לעשות מחיצה עשרה דילמא אתי למיכל מיניה בחול המועד 
או קודם יום טוב, וביום טוב יכסנו14, וצריך עיון בספר גדול15. מהרב רבינו פרץ 

שיחיה. 

קני  לו  אמר  ואם  עובר,  אצלו  הרהינו  אפילו  חמצו  על  ישראל  את  שהלוה  ונכרי 
מעכשיו אינו עובר. וישראל שהלוה את הנכרי על חמצו והרהינו אצלו אין עובר, משום 
רבי מאיר אמרו עובר16. וישראל שהפקיד ישראל אחר אצלו משמרו עד ארבע שעות, 
מכאן ואילך מוכרו לגוים17. זה הכלל, כל חמץ שעבר עליו אסור בהנאה, ושלא עבר 
עליו מותר בהנאה18. וכל דבר שנתערב בו חמץ, או נוקשה, פירש רבנו תם דאין עובר 
אם ישהנו19. וחנות של ישראל ומלאי של ישראל ופועלי גוים נכנסין לשם חמץ הנמצא 
שם אסור20, חנות של גוי ומלאי של גוי ופועלי ישראל נכנסין לשם חמץ הנמצא שם 

מותר21.

כ”כ תוספות פסחים שם ב, א ור”ן שם מב, א ד”ה לפיכך. מהתיבות ‘אף על גב דהשהה’ עד כאן   12
חסר בחלק מכתה”י, עיין שנ”ס.

פסחים ה, ב.  13
פסחים ו, א ורש”י שם.  14

עי’ סמ”ג לאו עט )מהדורתנו עמ’ שמה. ועיי”ש בהע’ 8( שם ויש לעיין על מה תמיהתו. וכעין מה   15
שכתב כאן כתב בתוספותיו, תוס’ ר”פ שם ד”ה חמצו של גוי.

פסחים לא, א.  16
ע”פ פסחים יג, א. וכ”פ בשו”ע סי’ תמג סע’ ב, ועיי”ש בנו”כ מה הדין אם הגיע זמן האיסור ולא   17

מכרו השומר.
פסחים כח, א.  18

עיין שנ”ס.  19
בדה”ר נוסף בהע’ יג: ‘אסור בהנאה ואין צריך לומר באכילה’.  20

פסחים לא, ב. בדה”ר נוסף בהמשך הע’ יג: ‘מותר באכילה קאמר ואין צריך לומר בהנאה’.  21

מצוה לד
פירוש שלו, אבל אם  ימים1.  יראה לך חמץ שבעת  ולא  יראה חמץ, דכתיב  שלא 

הוא של גוי או של הקדש או שבטלו אינו עובר2.

ופירש רבנו תם3 ודווקא בעיניה, אבל על ידי תערובת אינו עובר. 

]א[ )ד( בלאו4, דדוקא לעניין אכילה איתרבי תערובת ולא לעניין בל יראה, והוא 
זה דמותר לשהותו6, מיהו בתוספות7  לפי  לומר  רוצים  ויש  נוקשה5.  הדין חמץ 
בירושלמי9  וגם  ישרף8.  דשיאור  מההיא  עיקר  זו  שיטה  תופסות  דאינם  משמע 
קאמר חד בר אנש אפקיד גרבא דכותחא בהדי רב חייא בר אשי ואתא לקמיה 
דרב ואמר ליה למוכרו על פי בית דין בשעת ביעור, אלמא בין חמץ נוקשה בין 
על ידי תערובת אסור להשהותו ואפילו אינו עובר עליו בלאו על ידי השהאתו 
כפירוש ר"ת, מכל מקום אסור להשהות דילמא אתי למיכל מיניה, והרי יש לאו 
על אכילתו. וזה מיתוקם לפי מה שמפרשים מתניתין דבודקים משום דלא בדילי 

אינשי מיניה10. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם עבר והשהה חמצו אסור אפילו בהנאה11. אבל על ידי תערובת אם עבר עליו 

שמות יג, ז.  1
פסחים ה, ב.  2

פסחים ב, א תוס’ ד”ה אור, וכן שם מב, א תוס’ ד”ה ואלו.  3
בדק”ש נכתבה תיבת ‘בלאו’ בדברי הסמ”ק.  4

בכמה כת”י משמע שמשפט זה הוא מדברי הסמ”ק, עי’ שנ”ס. וכן בדה”ר הגהת ר”פ מתחילה רק   5
מ’ויש שרוצים לומר’.

ב ד”ה רבי  וכ”מ בתוס’ כא,  סי’ תקצה,  והמרדכי  )מהדורתנו עמ’ שמח(  כ”כ הסמ”ג לאו עט   6
יהודה. וכן כתב הטור סי’ תמב ושכן הסכים אביו הרא”ש. וראה ברא”ש פ”ג סי’ א שתלה זאת 
בשני הטעמים לדין בדיקת חמץ אחרי ביטול, כפי מה שהתבאר בתוס’ ב, א ד”ה אור לארבעה 

עשר.
ב, א סוף ד”ה אור לארבעה עשר, בשם הרשב”א. וראה להלן תחילת מצוה רכב בהגהות ר”פ.  7

פסחים מח, ב.  8
פסחים פ”א ה”ד.  9

או כמו שכתבו תוס’ שם בשם הרשב”א שלפי שני הטעמים אסור לכתחילה להשהות, עיי”ש.   10
ובתוס’ ר”פ שם מבואר כמש”כ כאן, שאסור להשהותו לפי הטעם של חשש אכילה.

פסחים כח, א.  11

רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ד. סמ”ג לאוין עו, עט. טור או”ח סי’ תלד. לד.	
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מצוה לו
שלא ימצא שאור, כדכתיב שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם1.

פירוש שלא יטמין ולא יקבל פקדונות כמו שפירשתי למעלה2. ודין לא יראה ולא 
ימצא בבתים ובגבולים משום דילפי מהדדי3.

נשלם יום אחד,

שבח ותהילה לאל המיוחד.

יוצרי יצליחני בפירוש מצוות יום שני,

מצוות עשה התלויות בגוף4.

שמות יב, יט.  1
מצווה לד.  2

פסחים ה, ב.   3
משפטי הסיום נוספו ע”פ חלק מכתה”י. עי’ שנ”ס. בדה”ר הנוסח: ‘ותשלם מלאכת יום ראשון,   4

והא לך יום שני במצוות עשה התלויין בגוף כנגד לא יהיה לך שהוא דיבור שני’. 

מצוה לה
שלא יראה שאור, כדכתיב לא יראה לך שאור וגו'1.

ודינו כמו חמץ, וצריכי2.

שמות יג, ז. דברים טז, ד.  1
ביצה ז, ב. רבנו מונה את שאור וחמץ כשני לאוין )עי’ במצווה הקודמת ‘שלא יראה לך חמץ’(,   2
וכן הוא ביראים סי’ שא-שב. אולם ברמב”ם שם משמע שאיסור חמץ ואיסור שאור אחד הוא, 
וכמבואר שם בכס”מ: ‘דלא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאור לא חשיבי אלא לאו אחד, משום 

דלא בא אלא ללמד דהיינו חמץ היינו שאור’.

רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ד. סמ”ג לאו עט. רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ד. סמ”ג לאו עט.לה.	 לו.	
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מצוה לח
לשבור מצבותם, כדכתיב1 ואת מצבותם תשברו.

שמות לד, יג. לפנינו בפסוק ‘ואת מצבתם תשברון’.  1

יום שני
מצוה לז
לאבד עבודה זרה1, דכתיב2 ואבדתם את שמם.

וזה נוהג בזמן הזה אם יכבשו בני ישמעאל עבודה זרה של אדום, או בני אדום של 
ישמעאל3,

]א[ צריך עיון בספר הגדול, גם צריך עיון פרק השוכר4 דקאמר דפלח מבטל דלא 
פלח לא מבטל. מהרב רבינו פרץ שיחיה. 

או אם ימשכנו גנבים עבודה זרה בלי ביטול לישראל, צריך לאבדה5. 

או אף בלא זה אנו חייבים לכנות שמם לביזוי6, כי המבזה מכבד בוראו7.

רבנו מונה כאן בנפרד מצוה לאבד ע”ז וכל מין ממיני האיבוד. ויש להבין מדוע לא מנה כהרמב”ם   1
)עשה קפה( והסמ”ג עשה יד )מהדורתנו עמ’ נה( את כל ענייני האיבוד במצוה אחת. ובירושלמי 
ע”ז פ”ד ה”ד משמע שיש מצוה בכל אופני האיבוד, וייתכן שכוונת רבנו במנין מצוה זו שמקיים 
מצות איבוד בכל אופן, אבל עיקר מצות איבוד היא דווקא באופן שאמרה תורה, מצבה בשבירה, 

מזבח בנתיצה וכו’. ויש שתירצו דברי רבנו על פי הנוסח ‘לאבד שם עבודה זרה’, ועיין שנ”ס.
דברים יב, ג.  2

כנראה שכוונת רבנו שהישמעאלים והאדומים עובדים כל אחד ע”ז אחרת, ולכן אם כבשו זה   3
את זה אינם מבטלים אותה ונשאר חיוב לאבדה. בחלק מכתה”י הנוסח הוא: ‘אם יכבשו ישראל 

עבודה זרה של בני אדום’, וכן הוא בסמ”ק מצוריך מצוה לח.
ע”ז סד, ב. לא נתבררה לנו כוונת ר”פ. בדק”ר ודה”ר הגהת ר”פ חסרה.  4

ע”ז נג, א משכן גוי נחלקו ת”ק וחכמים אם בטלה, אך אם גנבים משכנו ע”ז שלו אינו מבטלה   5
לכו”ע.

ע”פ ע”ז מה, ב. וכן דרש רבי עקיבא בספרי ראה פיסקא סא. שו”ע יו”ד סי’ קמו סע’ טו.  6
ע”ע להלן מצוה סא ובהערות שם. בדק”ר ודה”ר מהתיבות ‘וזה נוהג בזמן הזה’ הנוסח שונה:   7
‘לאבד, לבטל עבודה זרה ואלילים אשרים וחמנים וכדומיהם, ולכנות שמם לביזוי’ וכו’, יתכן 

שהשינוי מחמת הצנזורה.

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ז. סמ”ג עשה יד. טור יו”ד סי’ קמו. הפתיחה למצוות הבאות מובאת  לז.
בסוף המצוה הקודמת.

הרמב”ם והסמ”ג לא מנו מצוות אלו בנפרד אלא בכלל מצות איבוד ע”ז )עי’ לעיל מצוה לז  לח.
הע’ 1(.



זכקוכק סמ"ק / יום שני / מצוה מ סמ"ק / יום שני / מצוה לט

מצוה מ
לשרוף אשרה, כדכתיב1 ואשריהם תשרפון באש2.

שם יב, ג.  1
עיין ע”ז מה, ב. באשרה יש חילוק לשני לאוין, לגדע לפני כיבוש הארץ, ולאחר כיבושה לשרוף.  2

מצוה לט
לגדע אשרה, כדכתיב1 ואשריהם תגדעון.

דברים ז, ה.  1



טכקחכק סמ"ק / יום שני / מצוה מב סמ"ק / יום שני / מצוה מא

מצוה מב
ליתוץ מזבחותם, כדכתיב1 ואת מזבחותם תתוצון.

שמות לד, יג. לפנינו בפסוק ‘את’.  1

מצוה מא
להשמיד במותם, כדכתיב1 ואת כל במותם תשמידון.

במדבר לג, נב. לפנינו בפסוק ‘תשמידו’.  1



אלקקל סמ"ק / יום שני / מצוה מד סמ"ק / יום שני / מצוה מג

מצוה מד
לקדש השם, כדכתיב ונקדשתי בתוך בני ישראל1.

זאת המצוה אינה מן השלוש שיהרג ואל יעבור, כגון עבודה זרה וגילוי עריות ושפיכות 
דמים, דבאותן שלוש אפילו בצנעא דלא שייך ביה קידוש השם יהרג ואל יעבור2, אבל 
הכא מיירי משאר מצות דקיימא לן יעבור ואל יהרג3, והני מילי בצינעא דליכא קידוש 

השם, אבל בפרהסיא כגון שיש שם עשרה ישראל4 יהרג ואל יעבור5.

ואל ימסור עצמו על מנת שיעשו לו נס, שהמוסר עצמו על מנת שיעשה לו נס אין 
עושין לו נס6.

ויקרא כב, לב.  1
סנהדרין עד, א. כלומר, קידוש השם בפרהסיא, כמו שכתוב ‘בתוך בני ישראל’. ודין יהרג ואל   2
יעבור בשלוש עבירות החמורות הוא אפילו בצינעה, והוא כלול במצות אהבת ה’ כמבואר בדברי 
רבנו לעיל מצוה ג. ועי’ ברמב”ם שם הל’ א-ד שמשמע שבשלוש עבירות החמורות גם אם יהרג 
בצינעה יש בו קיום מצות קידוש השם ]ועיין מה שציינו במפתח במהד’ פרנקל עמ’ שסז טור ב, 
ובאנצת”ל ערך יהרג ואל יעבור טור סב-סג[. בסמ”ג עשה ה )מהדורתנו עמ’ לג( הביא את דיני 
יהרג ואל יעבור במצות קידוש השם, וגם בעשה ג )עמ’ כו-כז( הזכירם בקצרה, וראה שם בביאור 

הר”ז זק.
עיין לעיל במצוה ג שלדעת רבנו ‘יעבור ואל יהרג’ בשאר עבירות בצינעה הוא רק אם ירצה, אבל   3

מידת חסידות שלא יעבור, אמנם בפרהסיא אפילו בשאר עבירות מצד הדין יהרג ואל יעבור.
דוגמא יחידית ]וראה בשד”ח כללים, מערכת כ כלל ז, שלעיתים ‘כגון’ משמעותו דוקא אלו[.   4

שם.  5
ספרא, פרשת אמור על הפסוק ונקדשתי )ויקרא כב, לב(. והובא גם ברש”י שם.   6

מצוה מג
כל המקומות אשר  זרה, כדכתיב1 אבד תאבדון  כלים שנשתמשו לעבודה  לאבד 
עבדו שם הגוים, ודרשו רבותינו2 על כלים שנשתמשו בהם לעבודה זרה הכתוב מדבר. 

]א[ וצריך להאריך על עניין הגביע והמחתה והנרות3. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

דברים יב, יב. לפנינו בפסוק ‘את כל’.  1
ע”ז נא, ב.  2

עי’ תוס’ ע”ז נ, א ד”ה בעינן, רא”ש ע”ז פ”ד סי’ א ומרדכי ע”ז פ”ד רמז תתמב-תתמג. שו”ע יו”ד   3
סי’ קלט סע’ ט וסע’ יב. הגהה זו חסרה בדה”ר.

סמ”ג לאו מה ועשה יד. מג.	

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”ה. סמ”ג עשה ה. טור יו”ד סי’ קנו. מד.	



גלקבלק סמ"ק / יום שני / מצוה מו סמ"ק / יום שני / מצוה מה

מצוה מו
וכן הוא אומר והלכת  והודעת להם את הדרך1 ילכו בה2,  לגמול חסדים, כדכתיב 

בדרכיו3.

וזאת המצוה גדולה מצדקה, כמו שאמרו חכמים שהיא בגופו ובממונו4.

מלך  מלפני  וזה  וזה  וכלה6  חתן  מלפני  המת  ומעבירין  חתנים5,  לשמח  וזהו 
הקב"ה שנעשה  כמו שעשה  בדרכיו.  והלכת  בכלל  וזה  וזה  ולנחם אבלים.  ישראל7, 

שושבין לאדם הראשון8 וניחם יצחק אבינו9. 

עד  לחבר  חבר  עיר,  של  עיבורה  עד  לתלמיד  רב  לוויה,  ושיעור  לוויה.  ולעשות 
תחום שבת, תלמיד לרב עד פרסה ברבו שאינו מובהק, אבל ברבו מובהק עד שלוש 

פרסאות10. 

היום11,  כל  ניזוקים  אינם  והמתלוה  הלוויה שהרי המלוה  כח  גדול  וראה כמה  ובוא 
שנאמר שלום שלום לרחוק ולקרוב12, ובשביל לוויה אמרה תורה הביאו עגלה ערופה 

בכתה”י ובדפוסים נוסף כאן בט”ס ‘אשר’.  1
שמות יח, כ. וראה ב”מ ל, ב.  2

דברים כח, ט. וראה סוטה יד, א, סה”מ לרמב”ם עשה ח וסמ”ג עשה ז )מהדורתנו עמ’ לד-לה(.   3
להלן במצוה הבאה רבנו מנה את מצות ביקור חולים בנפרד, ומפרש שם את הטעם לכך. ועי’ 

סה”מ לרמב”ם שורש ב והשגת הרמב”ן שם בשורש א.
סוכה מט, ב, ועיי”ש עוד טעמים.  4

ע”פ ברכות ו, ב וכתובות יז, א. שו”ע אה”ע סי’ סה סע’ א.  5
כתובות יז, א. שו”ע שם ויו”ד סי’ שס סע’ א.  6

כתובות שם.  7
ברכות סא, א.  8

ע”פ סוטה יד, א וכ”כ רש”י בראשית כה, יא.  9
הכל ע”פ סוטה מו, ב. רמב”ם הל’ אבל פי”ד הל’ ג.  10

בסוטה שם: ‘אמר רב יהודה אמר רב, כל המלוה את חברו ארבע אמות בעיר אינו ניזוק.  	11
רבינא אלויה לרבא בר יצחק ארבע אמות בעיר, מטא לידיה היזיקא ואיתציל’. ופירש רש”י 

‘אינו ניזוק - אותו היוצא לדרך’, ורבנו כאן כתב ששניהם אינם ניזוקים.
ישעיה נז, יט. ‘לרחוק’ היינו המתלווה המתרחק מהעיר, ‘ולקרוב’ היינו המלוה שחוזר ומתקרב   12

לעיר, ראה דעת זקנים דברים כא, ז.

מצוה מה
לידבק בשם, כדכתיב ובו תדבקון1.

בעפר  ולהתאבק  מנכסיו  ולהנותו  זיווג  בחיבור  חכמים  בתלמידי  לידבק  פירוש, 
רגליהם2. ויהא זנב לאריות ולא ראש לשועלים3, כדכתיב הולך חכמים יחכם וגו'4.

דברים יג, ה. וראשונים אחרים למדו מצוה זו מהפסוק ‘ובו תדבק’ )שם י, כ(.  1
]וע”ע רש”י  לה  וסמ”ג שם מהדורתנו עמ’  ו  וכ”כ סה”מ לרמב”ם עשה  ב,  קיא,  ע”פ כתובות   2
דברים יג, ה, רמב”ן בהשגה על סה”מ עשה ז, ובפירושו עה”ת דברים ו, יג ושם יא, כב, ועי’ מ”ש 

הספורנו שם יא, כב ושם ל, כ, ובזוהר הרקיע לרשב”ץ מצוות עשה אות יג[.
אבות פ”ד משנה טו.  3

משלי יג, כ. לפנינו ‘הולך את חכמים’.  4

רמב”ם הל’ דעות פ”ו. סמ”ג עשה ח. טור או”ח סי’ ב ויו”ד סי’ רמ”ג. מה. 

רמב”ם הל’ דעות פ”א והל’ אבל פי”ד. סמ”ג עשה ז. מו. 



הלקדלק סמ"ק / יום שני / מצוה מז סמ"ק / יום שני / מצוה מו

מצוה מז
לבקר חולים, כדכתיב אשר ילכו בה1.

גילו, דאף על גב  ומקשה התם2 היינו גמילות חסדים, ומשני לא נצרכה אלא לבן 
דאמר מר בן גילו נוטל אחת משישים בחוליו, אפילו הכי איבעי למיזל3.

וביקור חולים אין לו שיעור, אפילו גדול אצל קטן ואפילו מאה פעמים ביום4. וצריך 
לישב באימה וביראה, מפני שהשכינה למעלה ממיטתו של חולה5, שנאמר ה' יסעדנו 
על ערש דוי6. והמבקר ניצול מדינה של גיהנום7, שנאמר אשרי משכיל אל דל ביום 

רעה ימלטהו ה'8.

ומעשה בתלמיד אחד מתלמידי רבי עקיבא שחלה ולא נכנסו חכמים לבקרו, ונכנס 
רבי עקיבא לבקרו, ובשביל שכיבד וריבץ לפניו אמר לו רבי החייתני. ויצא רבי עקיבא 
אברהם  ביקר  שהקב"ה  ומצינו  דמים9.  שופך  כאילו  החולה  מבקר  שאינו  כל  ודרש 

אבינו10.

שמות יח, כ. וע”פ ב”מ ל, ב. ועי’ במצוה הקודמת הע’ 2. בדה”ר הגרסה ‘לבקר חולים דכתיב   1
והלכת בדרכיו’ )דברים כח, ט(.

ב”מ שם.  2
שו”ע יו”ד סי’ שלה סע’ ב.  3

נדרים לט, ב. שו”ע שם.  4
שבת יב, ב. שו”ע שם סע’ ג.  5

תהלים מא, ד.  6
נדרים מ, א.  7

תהלים מא, ב.  8
נדרים מ, א. רמב”ם שם הל’ ד.  9

את  לבקר  רש”י  ופירש  א(  יח,  )בראשית  אליו  וירא  ‘שנאמר  בפנים:  כאן  נוסף  ובדה”ר  בדק”ר  	10
החולה’. ועי’ סוטה יד, א.

דכתיב ידינו לא שפכה את הדם הזה13, וכתיב ויראו השומרים14, ודרשו רבותינו15 מה 
חסד עשו עמו, שכל אנשי אותה העיר הרגו לפי חרב ואת האיש ואת משפחתו שלחו, 
ויקרא שמה לוז16, תנא היא לוז שצובעין בה תכלת, לוז שבא  ויבן עיר  וילך האיש 
סנחריב ולא בלבלה נבוכדנצר ולא החריבה, אף מלאך המוות אין לו רשות לעבור 
בתוכה, וזקנים שבה ודעתן קצה בהן מוציאין אותן חוץ לעיר והן מתים. והלא דברים 
קל וחומר, ומה כנעני זה שלא דיבר בפיו ולא הלך ברגליו אלא שהראה להם באצבעו 
גרם הצלה לו ולבניו עד סוף כל הדורות, המדבר בפיו והמהלך ברגליו על אחת כמה 

וכמה17.

דברים כא, ז.   13
שופטים א, כד. בדק”ר ובדה”ר נוסף כאן בפנים: ‘וגם ממעשה דספר שופטים )א, כו( מאותו   14

כנעני שהראה את מבוא העיר, דכתיב )שם כד( ועשינו עמך חסד ואמת’.
סוטה מו, ב. בחלק מכתה”י ודה”ר נוסף בפנים ‘לא פטרנוהו בלא לוויה’ ע”פ הגמרא שם ע”א.   15

ועי’ שנ”ס.
שופטים א, כו.  16

סוטה שם.  17

רמב”ם הל’ אבל פי”ד. סמ”ג עשין דרבנן הלכות אבלות. טור יו”ד סי’ שלה. מז. 



זלקולק סמ"ק / יום שני / מצוה מט סמ"ק / יום שני / מצוה מח

מצוה מט
לעשות לפנים משורת הדין1, כדכתיב אשר יעשון2.

ואמרו3 לא נחרבה ירושלים אלא מפני שדנו בה דין תורה, אלא דינא דמגוסתא4 
לידיינו, בתמיה. ומשני אלא שהעמידו עצמן על דין תורה, ולא עשו לפנים משורת 

הדין.

מבואר שיש חובה לעשות לפנים משורת הדין ]וראה ‘המעין’ יז, ד עמ’ 37-38 בגדר חיוב זה[.  1
שמות יח, כ.  2

ב”מ ל, ב.  3
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘פירוש, שאינם חוששין לדון כמשפט’. ורש”י ב”מ ל, ב   4

כתב שהיו דנים ביסורים ובחזקה, ובב”ק קיד, א כתב שהיו דנים בגאוה ובזרוע.

מצוה מח
לקבור מתים, כדכתיב ואת המעשה1.

כל  ויש שמוכיחים  בגיא3.  אותו  ויקבור  רבינו2, דכתיב  ומצינו שהקב"ה קבר משה 
אלה מוהלכת בדרכיו4. ואפילו זקן ואינה לפי כבודו5. 

ומבטלין תלמוד תורה להוצאתו6, ולעשיית צרכיו בזמן שאין מעסיקין אחרים, אבל 
יש מעסיקין אחרים אין מבטלין רק להוצאה בזמן שאין עמו כל צורכו, דהיינו שישים 
ריבוא למאן דקרי ותני, אבל דלא קרי ולא תני אפילו אין שם אלא עשרה אין מבטלין7. 
אבל  הזה11.  בזמן  כהן10  ובטומאת  בעבודה9  הדין  וכן  מבטלין8.  לעולם  דמתני  ולמאן 

מלאכה אסורה כל זמן שהמת בעיר לכל בני העיר, אם לא נתחלקו לחבורות12.

שמות יח, כ. לשון הפסוק ‘את הדרך ילכו בה ואת המעשה אשר יעשון’. ראה ב”ק ק, א וב”מ ל, ב   1
שלמדו מצות קבורה מתיבת ‘בה’. ונראה שכוונת רבנו להמשך הפסוק וכפי שדרשו שם בגמרא. 

בדה”ר נוסף בפנים: ‘ודרשו רבותינו זה בית החיים’.
ע”פ משנה סוטה פ”א מ”ט.  2

דברים לד, ו.  3
ראה לעיל מצוה מו.  4

כלומר, גם זקן ואינה לפי כבודו צריך להתעסק בקבורת המת, וכמו שדרשו בב”מ ל, ב מתיבת   5
‘בה’ וכנ”ל, שבא לרבות אפילו זקן ואינה לפי כבודו, שאם לא כן הרי קבורת המת כלולה במה 
שדרשו שם מאותו פסוק ‘את הדרך’ זו גמילות חסדים. וכתב הכלי חמדה פרשת כי תצא סי’ ו 
אות ו שלא מדובר במת מצוה אלא במת שיש לו קוברים ומתעסק עמו רק משום גמילות חסדים, 

ולכך הוצרך ללמוד מתיבה ‘בה’ שגם זקן ואינה לפי כבודו צריך להתעסק בקבורתו.
מגילה ג, ב. שו”ע יו”ד סי’ שסא סע’ א.  6

ראה שאילתות סי’ לד.  7
ע”פ כתובות יז, א, ועיי”ש בתוס’ ד”ה להוצאת המת ובשו”ע יו”ד סי’ שסא סע’ א-ב.  8

שצריך הכהן לבטל את עבודתו וללוות את המת עד שיהיו שישים ריבוא למאן דקרי ותני. אמנם   9
בהגהה שנוספה בדפוסים )הובאה בסמוך( נראה שמפרש את דברי רבנו דוקא לגבי מת מצוה.

שמותר לכהן להתעסק במת ולהיטמא לו עד שיהא השיעור של ‘מאן דקרי ותני’ וכו’. והוא כדעת   10
נזיר פ”ז ה”א. אמנם דעת  הרא”ש בהלכות קטנות הל’ טומאה סי’ ב בביאור דברי הירושלמי 
הרמב”ן בתורת האדם שער הסוף ענין הכהנים, שלא הותר הכהן להיטמא אלא רק למת מצוה. 
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘רצונו לומר בבית המקדש היה חייב להניח העבודה 
ולעסוק במת מצוה )ע”פ מגילה ג, ב(. ובטומאת כהן רוצה לומר שחייב הכהן ליטמא אם אין שם 

כהן אלא הוא’. ע”פ מגילה שם וכמבואר ברש”י שם ד”ה ולאחותו. שו”ע יו”ד סי’ שעד סע’ ג.
שמה שהותר להיטמא כדי להשלים השיעור של ‘מאן דקרי ותני’ וכו’ הוא דוקא בזמן הזה שכולם   11
בחזקת טמאי מתים, שאז איסור טומאת הכהנים הוא רק מדרבנן, וכדעת הראב”ד בהשגתו בהל’ 

נזירות פ”ה הל’ יז ]וכן פירש את דברי רבנו בשו”ת עטרת פז ח”א כרך ב יו”ד סי’ ג[. 
ראה מו”ק כז, ב ושו”ע יו”ד סי’ שסא סע’ ב.  12

רמב”ם הל’ אבל פ”ד פי”ב ופי”ד. סמ”ג עשב קג ובמצוות דרבנן הלכות אבל. טור יו”ד סי’ שסב. מח. 

סמ”ג עשה קו. מט. 
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צריך לחזר על הפתחים אחרי כן11. הרב רבינו פרץ שיחיה12.

ואם אביו אומר לו השקני מים ומצוה לפניו לעשות, אם אפשר למצוה לעשות על 
ידי אחרים יעסוק בכיבוד אב ואם, ואם לאו יעסוק במצוה13. ואם אומר לו לעבור על 
דברי תורה אל ישמע לו14. ואם אביו רשע אינו חייב לכבדו15. ואם אביו טועה או רוצה 
לעבור על דברי תורה לא יאמר לו בפירוש, אלא אומר לו מקרא כתוב בתורה כך 

הוא16.

ומכבדו בחייו ובמותו17. אם נצטרך להיפרד מבני אדם שהוא עמם בחבורה בשביל 
עצמו ובשביל אביו, אל יאמר שלחוני בשביל עצמי אלא בשביל אבי18. אם נשמע 
בשביל אביו ובשביל עצמו יאמר שלחוני בשביל אבי19. ואם אומר שמועה בשם אביו 
לאחר פטירתו, יאמר כך אמר אבא מרי הריני כפרת משכבו, בתוך שנים עשר חודש. 

לאחר כך יאמר זכרונו לחיי העולם הבא20.

כלומר עבור עצמו. וכתב הב”ח בסי’ רמ אות ז שהטעם שאין צריר לחזר על הפתחים, משום   11
שאין האב נהנה מהבזיון שהבן מתבזה כשמחזר על הפתחים, לכן אין מחויב הבן להתבזות במה 

שאינו מגוף הכיבוד ]וראה אנצת”ל שם בטור שצד-שצו[.
בדה”ר הגהה זו נכנסה לגוף דברי הסמ”ק בשינויים.  12

שם לב, א. ורש”י שם פירש כגון קבורת מת או לויה, וכן כתב בשו”ע סי’ רמ סע’ יב.  13
משנה ב”מ פ”ב מ”י ותו”כ פרשת קדושים, וכ”כ הרמב”ם שם הל’ יב ושו”ע שם סע’ טו.  14

ע”פ ב”ק צד, ב שאם היה אביו רשע, כגון שהלווה בריבית, דווקא כשעשה האב תשובה חייב   15
לכבדו. וכן פסקו ר”ת )הובא במרדכי יבמות פרק כיצד רמז יג(, הגמ”י הל’ ממרים פ”ו אות ז 
והטור יו”ד סי’ רמ. דעה זו הובאה ברמ”א שם סע’ יח בשם י”א, וכתב ערוה”ש יו”ד סי’ רמ סע’ 
לט שכן היא דעת רוב הפוסקים. אמנם דעת הרמב”ם הל’ ממרים פ”ו הל’ יא שאפילו היה אביו 
רשע ובעל עבירות, מכבדו ומתיירא ממנו, וכ”פ שו”ע שם סע’ יח. וכתב ערוה”ש שם שגם לדעת 

הרמב”ם הוא דווקא ברשע לתיאבון, אבל רשע להכעיס אסור לכבדו.
קידושין שם. שו”ע שם סע’ יא.  16
שם לא, ב. שו”ע סי’ רמ סע’ ט.  17

קידושין שם. שו”ע שם סע’ ו ]על פירושים שונים ל’שלחוני’ ראה באנצת”ל שם טור שפח-שצ[.  18
בדה”ר מהתיבות ‘אם נשמע’ עד כאן חסר.  19

קידושין שם. שו”ע שם סע’ ט. בענין נוסח האמירה לאחר י”ב חודש, לפנינו בגמרא הוא כמו   20
גרס  וכן  נ,  סי’  פ”א  קידושין  ברא”ש  הוא  וכן  הבא’,  העולם  לחיי  לברכה  ‘זכרונו  רבנו  שכתב 
הפרישה בטור. אמנם בחלק מדפוסי הטור כתוב רק ‘זכרונו לברכה’ וכן הוא בשו”ע שם. ועיין 
בט”ז שם ס”ק יג שכתב שלפי הגירסה שלפנינו בגמרא צריך לכתוב בר”ת זללה”ה ולא זלה”ה, 
ע”ש. אמנם גרסת הרמב”ם ממרים הל’ פ”ו הל’ ה: זכרונו לחיי העולם הבא, וכן הוא בכתה”י של 

הגמרא, ולפי זה בר”ת צריך לכתוב זלה”ה.

מצוה נ
לכבד אב ואם1, כדכתיב כבד את אביך ואת אמך2.

ומנעילו4,  מלבישו  ומשקהו,  מאכילו  כיבוד,  איזהו  דקידושין3  קמא  פרק  ואמרינן 
מכניסו ומוציאו. 

ואם יש ממון לאביו אינו חייב להוציא משלו רק להתבטל ממלאכתו בשביל כבודו5. 
ואם אין לאביו שום דבר ויש לו משלו חייב לזונו6, ואפילו אין לו חייב להשכיר עצמו 
בכיבוד  יותר מכיבוד הקב"ה, דאילו  גדול שנאמר בכיבוד אביו  בשבילו, דאמרינן7 
הקב"ה כתיב כבד ה' מהונך8, אם יש לך תן ואם אין לך פטור, ובכיבוד אביו כתיב כבד 

בין יש לך בין אין לך תן לו9. 

לא  שמשון  רבנו  ופירש  הפתחים.  על  לחזר  אפילו  בירושלמי10  וקאמרינן  ]א[ 
שיחזור על הפתחים לפרנס אביו, אלא אדם חייב לפרנס אביו משלו אפילו יהיה 

וכאן היא מהמצוות התלויות במעשה, וראה לעיל מצוה ז לגבי מורא שנמנה במצוות התלויות   1
בלב ]וראה אנצת”ל ערך כבוד אב ואם טור שעב[.

שמות כ, יב.  2
לא, ב.   3

לפנינו שם: מלביש ומכסה ]וראה על גירסה זו ומקורה בירושלמי באנצת”ל ערך כבוד אב ואם   4
הערות 116 ו-119[. שו”ע יו”ד סי’ רמ סע’ ד.

שם לב, א כמאן דאמר משל אב.  5
תוס’ שם ד”ה אורו ליה רבנן, ע”פ השאילתות סי’ נו והר”ח, וכ”כ הרי”ף שם והרמב”ם הל’ ממרים   6

פ”ו הל’ ג. וכ”פ השו”ע יו”ד סי’ רמ סע’ ה.
ירושלמי קידושין פ”א ה”ז ופאה פ”א ה”א.  7

משלי ג, ט.  8
לשון הירושלמי בפאה פ”א ה”א כפי שמובא בסמ”ג עשה קיב-קיג הוא: ‘אבל בכבוד אב ואם אין   9
כתיב מהונך, שאפילו אין לך כלום אתה צריך לטחון בריחים בשבילם’, וכן הובא בהגמ”י הל’ 
ממרים פ”ו הל’ א. והוא כדברי רבנו כאן שאם אין לו, חייב להשכיר עצמו בשבילו. אמנם לפנינו 
בירושלמי הגרסה היא: ‘אבל כשהוא בא אצל כיבוד אב ואם, בין שיש לך הון בין שאין לך הון, 

כבד את אביך ואת אמך ואפילו אתה מסבב על הפתחים’.
קידושין פ”א ה”ז ופאה פ”א מ”א.  10

רמב”ם הל’ ממרים פ”ג. סמ”ג עשה קיב-קיג. טור יו”ד סי’ רמ. נ. 
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מצוה נא
וחכים3  יניק  אפילו  ודרשינן2  תקום1.  שיבה  מפני  כדכתיב  חכמים,  מפני  לקום 

ומופלג4 כדפירשו בתוס' פרק קמא דקידושין5.

ויקרא יט, לב.  1
יניק וחכים נדרש בגמרא מהמילה זקן, זה שקנה חכמה. וזה שלמד כאן מהתיבה ‘שיבה’ יתכן   2
שהוא לפי אונקלוס שם, ראה בהבנת שיטתו ברמב”ן עה”ת שם ובר”ן על הרי”ף קידושין יד, א 

בדפי הרי”ף ד”ה אמר אביי. 
כמבואר  כמותו,  )שהלכה  יהודה  בן  איסי  לפי  גם  נכון  הוא  ולרוב הראשונים  ב.  לב,  קידושין   3

במצוה הבאה(, ראה רש”י שם ד”ה אי סלקא דעתך.
היינו מופלג בחכמה יותר משאר העם, ולאו דוקא מופלג מכל התלמידי חכמים, ראה ש”ך סי’   4

רמד ס”ק ב.
שם תוס’ ד”ה מאי שנא דפלגינהו, וכך לשונו ‘ונראה לר”י דודאי יניק וחכים צריך שיהא מופלג’.   5
בסימן הבא רבנו פסק כדעת רוב הראשונים כאיסי בן יהודה שצריך לכבד גם זקן אשמאי, ואם 
כן לכאורה אין הכרח להגיע לחידוש תוס’ שיניק וחכים היינו מופלג. וראה מ”ש בזה הגריפ”פ 

על רס”ג עשה יא ובצביון העמודים כאן ]ועי’ אוצמ”ה קידושין שם הערה 116[. 

ועד היכן כיבוד אב ואם, עד שיזרוק ארנקי21 לים ואינו מכלימו22. ואם אביו אומר 
לו השקני מים ואמו כמו כן, מניח כבוד אימו ועוסק בכבוד אביו, שהוא ואמו חייבין 

בכבוד אביו. ואם נתגרשה שניהם שווין23.

ודרשו חכמים24 את אביך לרבות אשת אביך, ואת אמך לרבות בעל אמך, ומיירי 
בחיי אביו ובחיי אמו25. 

פרץ  רבינו  הרב  בכתובות26.  הנושא  פרק  כדמוכח  מדרבנן,  מיתה  ולאחר  ]ב[ 
שיחיה.

גם דרשינן27 לרבות אחיך הגדול28. גם דרשינן29 חייב אדם בכבוד חמיו, שנאמר אבי 
ראה גם ראה30.

עם  את הסתירה  בנו”כ שם שהשוו  ועיי”ש  הבן,  ארנקי של  כתב שאפילו  ז  הל’  ברמב”ם שם   21
הסוגיה בקידושין לב, א שמשמע רק ארנקי של האב למ”ד משל אב. 

קידושין שם ושו”ע שם סע’ ח.  22
שם לא, א. שו”ע שם סע’ יד.  23

כתובות קג, א.  24
ע”פ כתובות שם. שו”ע סי’ קג סע’ כא.  25

קג, א. שם לא מפורש שיש חיוב מדרבנן אף לאחר מיתה, אלא שכך ציווה רבי את בניו לכבד   26
את אשתו אף לאחר מותו. ויש ראשונים שכתבו שפטור לגמרי או שיש רק מצוה ומעלה. ועיין 
חיי אדם כלל סז סע’ כב שכתב שלאחר מיתה אינו חייב בכבודם ומכל מקום דבר הגון לכבדם, 
והביא את דעת ר”פ כאן שלאחר מיתה יש חיוב מדרבנן ]וראה אנצת”ל שם טור תסו ובהערה 

1257[. בדה”ר הגהה זו נמצאת בגוף דברי הסמ”ק.
כתובות שם.  27

שו”ע שם סע’ כב.  28
מדרש תהלים )בובר( מזמור ז.  29

שמ”א כד, יא. מכילתא דרשב”י פי”ח, ו. וכ”פ בשו”ע יו”ד סי’ רמ סע’ כד.   30

רמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”ו. סמ”ג עשה יג. טור יו”ד סי’ רמד. נא. 
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היינו  מובהק  רבו  דבעינן  ומשמע דמה  רס"ו אמות13.  פירוש  רוס12,  הוי,  וכמה  ממש. 
בשאינו מופלג, אבל במופלג בחכמה14 או בזקנה15 אין צריך שיהיה רבו16. 

לא  מופלג  אינו  אפילו  עיניו18,  כמלוא  מובהק  רבו  יש17.  דינים  ושלושה  )ג(  ]ב[ 
בחכמה ולא בזקנה, ונראה דהוא הדין בחכם מופלג19. רבו שאינו מובהק אפילו 
בלא שיבה, וכן שיבה אפילו אינו רבו ארבע אמות. אבל אינו רבו כלל וגם אינו 
מופלג לא בחכמה ולא בזקנה פטור, ומיהו אם הוא חכם קצת נכון לעשות לו 

הידור20. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

הלך אחר  בזה21  וכיוצא  בתורה  לקרות  כמו  בישיבה  לפנינו  וזקן  חכם  והיכא שיש 
והוא  הזקנה,  אחר  הלך  בסעודה22,  פירוש  במסיבה,  בחכמה.  דמופלג  והוא  החכמה, 
דמופלג בזקנה23. אבל אם החכם מופלג והזקן אינו מופלג, חולקין כבוד לחכם בכל 
מקום אפילו במסיבה. וכן אם הזקן מופלג והחכם אינו מופלג, חולקין כבוד לזקן בכל 

בגמרא שם ‘מלוא עיניו’, ולא הוזכר שיעור רוס אלא בב”מ שם לענין שיעור ראיה ופגיעה. ועי’   12
להלן מצוה נד. בצביון העמודים כאן האריך לבאר שרק שיעור זה הוא שיעור שניכר הכיבוד 

וההידור לרבו. 
ב”מ לג, א, לפי תוס’ ד”ה וזהו ריס.  13

כמבואר לעיל ע”פ תוס’ בקידושין שיניק וחכים רק אם מופלג בחכמה. או שכאן כוונתו למופלג   14
בחכמה מכל שאר דורו, וכדברי הגהת רבינו פרץ כאן, שאז דינו כרבו מובהק. 

ובצביון  כאן.  מהנוסחאות  בחלק  הוא  וכן  שבעים  מבן  הוא  ל’שיבה’  שהחיוב  לעיל  כמבואר   15
העמודים כאן עמד על משמעות הלשון ‘מופלג בזקנה’ שכתב כאן.

בב”ח יו”ד סי’ רמד גרס כאן ‘מובהק’ וראה בשנ”ס. ולפי זה צריך שיהיה רבו, ורק שאין צריך   16
להיות רבו מובהק.

ראה בטור, ב”י וב”ח יו”ד סי’ רמד האם הסמ”ק ור”פ נחלקו כאן.  17
קידושין לג, א. שו”ע סי’ רמד סע’ ט.  18

כוונתו למופלג בחכמה יותר משאר החכמים, וכעין חידוש תרוה”ד סי’ קלח שגדול הדור דינו   19
כרבו מובהק, וכפי שנפסק בשו”ע ורמ”א יו”ד סי’ רמד סע’ י, ראה ש”ך שם ס”ק ב. ועיין בעמודי 
הארזים על היראים סי’ לו אות ד שהאריך לבאר שר”פ לא חולק על הסמ”ק, אלא בא לפרש 

דבריו ]וע”ע באנצת”ל ערך כבוד רבו הערה 289[.
מדין חכם, וראה ביראים סי’ רלג שאם לא למד מהחכם אינו חייב לכבדו, והובאו דבריו בסמ”ג   20

עשין יג מהדורתנו עמ’ נא ]וע”ע באנצת”ל ערך כבוד חכמים טור תקסז ובהערה 16[.
בדה”ר תיבות ‘כמו לקרות בתורה וכיוצא בה’ בהגהה אות ה.  21

בדה”ר תיבות ‘פירוש בסעודה’ בהגהה אות ו.  22
ב”ב קכ, א. שו”ע יו”ד סי’ רמד סע’ יח.  23

מצוה נב
להדר פני זקן, כדכתיב תקום והדרת פני זקן1. ואפילו אינו מופלג בחכמה אך חכם 

קצת2, ולדברי איסי3 אפילו אינו חכם כלל. 

]א[ רק שיהא בן שבעים שנה שהוא שיעור שיבה4. ורבי יוחנן פסק הלכה כאיסי 
בן יהודה5. על כן נראה טוב לעמוד בפני כל אדם ישראל כשהוא בן שבעים שנה 
יניק  ואפילו אינו חכם כלל, רק שלא יהיה רשע6, אבל חכם מופלג אפילו הוא 

וחכים7. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ואמרו חכמים בפרק קמא דקידושין8 קימה שיש בה הידור ארבע אמות ברבו שאינו 
עיניו11  מלוא  מובהק  ברבו  אבל  הלכה10,  וכן  יהודה,  בן  לאיסי  בשיבה  או  מובהק9, 

ויקרא יט, לב.  1
עד כאן הוא לפי רבי יוסי הגלילי. וראה רש”י עה”ת שם שהלך בשיטתו, ומה שכתב עליו הרמב”ן   2

שם.
קידושין לב, ב.  3

אבות פ”ה משנה כא. וכן כתב הרא”ש שם סי’ נג, וכ”פ השו”ע ורמ”א יו”ד סי’ רמד. וראה ברכ”י   4
שם ס”ק ד בשם האריז”ל שהוא מגיל ששים. בדה”ר הגהת ר”פ זו נמצאת בגוף דברי המחבר.

קידושין לג, א.  5
כשיטת תוס’ קידושין לב, ב בביאור ‘זקן אשמאי’, ולא כרש”י שם שסובר שאפילו זקן רשע.  6

כמו שכתוב במצווה הקודמת, שביניק וחכים דוקא אם ‘מופלג’.  7
לג, א.  8

כאביי ‘קימה שיש בה הידור, הוי אומר זה ארבע אמות. אמר אביי לא אמרן אלא ברבו שאינו   9
מובהק’. ועיין בעמודי הארזים על היראים סי’ לו אות ד שלדעת הסמ”ק אם אינו מופלג בחכמה 
וגם אינו זקן וגם אינו רבו כלל, אין צריך קימה כלל. ובקידושין לג, ב מבוארים דיני קימה מפני 
חכם, ומשמע כל חכם ולאו דווקא רבו )אפילו שאינו מובהק(. ובטור סי’ רמד כתב בשם הרמ”ה 
)לגרסת הפרישה שם אות טז( שאם הוא גדול ממנו בחכמה וראוי ללמוד ממנו צריך לנהוג בו 
כתלמיד לרבו אפילו לא למד ממנו כלל, ואם אינו גדול ממנו צריך לעשות לו הידור. וכן מבואר 
בשו”ע שם סע’ א ‘מצות עשה לקום מפני כל חכם אפילו אינו זקן אלא יניק וחכים, ואפילו אינו 
רבו’, וכן מבואר ברמ”א שהוסיף ‘רק שהוא גדול ממנו וראוי ללמוד ממנו’. ועיין שם בעמודי 
הארזים שמבואר מדבריו שגם למי שסובר שכשלא למד ממנו כלל אינו חייב לעמוד מפניו, זה 
דוקא כשגם הוא תלמיד חכם, אבל מי שאינו תלמיד חכם צריך לעמוד בפני כל תלמיד חכם, 

שעל זה נאמר ‘תקום והדרת פני זקן’.
כמבואר לעיל ע”פ פסק רבי יוחנן.  10

בדה”ר ‘מלא רו”ס עיניו’. וצ”ל ‘ריס’ כמ”ש במס’ ב”מ לג, א לגבי מצות פריקה וטעינה.  11

רמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”ו. סמ”ג עשה יג. טור יו”ד סי’ רמד. נב. 
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מצוה נג
לשוב, כדכתיב ושבת עד ה' אלהיך1.

ואמרו חכמים שוב יום אחד לפני מיתתך2, ישוב היום שמא ימות למחר, ונמצא כל 
ימיו בתשובה. וצריך וידוי וקרבן ככל הכתוב בספר משה3.

ואמרו חכמים4 כשברא הקב"ה עולמו ברא המלאכים ביום שני וברא בהם יצר טוב 
בלי יצר רע, ואחר כך ברא הבהמה וברא בה יצר הרע בלי יצר טוב, אמר מה קורת רוח 
יכול להיות בכל אלו הבריות, אם המלאכים עובדים אותי זהו לפי שאין בהם יצר הרע, 
ואם אין הבהמות עובדים אותי זהו לפי שאין בהם יצר טוב, אברא בריה שיהיה לה שני 
היצרים. לפיכך כשהיצר הרע אומר לאדם למלא תאות לבו, יש ליצר טוב לומר לא 
נבראת לכך כי הבהמה כבר נבראת. ואם היצר טוב כופה היצר הרע האדם חשוב מן 

המלאכים. ואם היצר הטוב נצוח, הוא גרוע מן הבהמה כאשר פירשתי.

וכשהצדיק נפטר מן העולם שלוש כיתות של מלאכי השרת יוצאים לקראתו, אחד 
ינוחו על משכבותם5.  אומר בוא בשלום, ואחד אומר הולך נכחו, ואחד אומר שלום 
ובקיבול שכרם עין לא ראתה וגומר. כי כל הנביאים לא נתנבאו רק למהנה תלמיד 

חכם מנכסיו6.

וכשהרשע נאבד שלוש כיתות של מלאכי חבלה יוצאים לקראתו, אחד אומר אין 
רדה  אומר  ואחד  תשכבון8,  למעצבה  אומר  ואחד  לרשעים7,  השם  אמר  שלום 

דברים ד, ל.  1
שבת קנג, א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘מעלת התשובה וכיצד תהיה תמצא   2
ביומא דף פו ]ע”א[, ותענית דף טז ]ע”א[, ראש השנה דף טז ]ע”ב[, קידושין דף מ ]ע”ב[, ברכות 

דף לד ]ע”ב[’.
היא  המצווה  שעיקר  ומשמע  דברים’.  וידוי  אלא  לנו  נשאר  לא  ‘ועכשיו  בפנים  נוסף  בדה”ר   3
התשובה, אלא שהתשובה צריכה גם וידוי וקרבן, ועכשיו נשאר רק וידוי ]ועי’ אנצת”ל כרך יא 
עמודה תיד, שיש כמה מוני מצוות שלא הזכירו כלל את מצוות הוידוי, ויש שהזכירו את מצוות 
הווידוי רק בכהן גדול ביוה”כ, ויש שבקרבנות כללו את הווידוי כחלק ממצוות הבאת קרבן על 

חטא[. 
הדברים מובאים בהקדמת הסמ”ג לחלק העשין ]מהדורתנו עמ’ יז[ ע”פ בר”ר פי”ב.  4

כתובות קד, א וישעיה נז, ב.  5
ברכות לד, ב.  6

ישעיה מח, כב.  7
שם נ, יא.  8

מקום אפילו בישיבה. והיכא שאינם מופלגין, פסק רשב"ם24 דמכבדין הזקן25.

ואין חייבין לקום מפניו בבית המרחץ בבתי גואי, אבל בבתי בראי חייב לקום. ולא 
יקום מפניו בבית הכסא. ולא יתבטל ממלאכתו לקום מפני חכמים26. ולא יקום מפניו 
אלא שחרית וערבית27, אבל אם יש פנים חדשות צריך לקום28. ורכוב כמהלך דמי29. 

ודין נשיא ואב בית דין אין צריך עתה30.

ב”ב שם ד”ה והוא דמופלג בזקנה.  24
וכ”פ שו”ע שם. ועי’ בסמ”ג עשה יג מהדורתנו עמ’ נד-נה ובהע’ 63-65 שם .   25

כל זה קידושין לג, א. שו”ע שם סע’ ד-ה.  26
שם לג, ב מימרא של רבי אייבו בשם רבי ינאי, וכן פסק הרמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”ו הל’ ח.   27
וברמ”א בסי’ רמב סע’ טז הובא כן בשם יש אומרים, וכתב בביאור הגר”א שם שהטעם שכתב 
בשם י”א, הוא על פי מה שכתב הרא”ש קידושין פ”א סי’ נו שהרי”ף השמיט את המימרא של רבי 
אייבו בשם רבי ינאי. וטעמו משום שסובר שרבי אלעזר שאמר שם ‘כל תלמיד חכם שאין עומד 
מפני רבו נקרא רשע, ואינו מאריך ימים, ותלמודו משתכח’ חולק על רבי ינאי. וסובר הרי”ף 

שהלכה כרבי אלעזר.
שם תוס’ ד”ה אין. הובא להלכה ברמ”א סי’ רמב סע’ טז.  28

קידושין שם. שו”ע סי’ רמב סע’ טז וסי’ רמד סע’ ב.  29
כוונתו לכבוד ראשי הסנהדרין שאינה נוהגת בזה”ז.  30

רמב”ם הל’ תשובה פ”ו. סמג עשה טז. נג.
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אלהיך16.  ה'  עד  ישראל  שובה  שנאמר  הכבוד,  כסא  עד  שמגעת  תשובה  וגדולה 
ומביאה גאולה שנאמר ובא לציון גואל ולשבי פשע וגו'17. ודברים שבין אדם לחברו 

אכתוב לקמן במצות הבאת שלום בין אדם לחברו18. 

וצריכין ישראל לשוב מאליהם, דכתיב עד מתי תתחמקין הבת השובבה19. וכתיב 
כי ברא ה' חדשה בארץ נקבה תסובב גבר20. ואומר אחר ישובו בני ישראל ובקשו את 

ה' אלהיהם ואת דוד מלכם, ופחדו אל ה' ואל טובו באחרית הימים21.

הושע יד, ב.  16
ישעיה נט, כ. יומא פו, א-ב.  17

בתשובה  גם  העוסקת  ח  למצוה  רבנו  וכוונת  לקמן’,  ‘אכתוב  ולא  לעיל’  ‘כתבתי  שצ”ל  נראה   18
מחטאים שבין אדם לחברו )ויתכן שרבנו חשב בתחילה להקדיש מצוה מיוחדת לעניין הבאת 
צירף את  ולבסוף  עניין התשובה מחטאים שבין אדם לחברו,  גם  ובה  בין אדם לחברו  שלום 
הדברים למצות ח ‘ואהבת’, אך לא תיקן את ההפנייה כאן. וראה גם במנין המצוות מצוה ח 

שבחלק מכתה”י נוסף עניין עשיית שלום, ועיי”ש בשנ”ס(.
ירמיה לא, כא.  19

ירמיה שם. ועיין מדרש תהלים מזמור עג אות ד. בדה”ר פסוק זה חסר.  20
הושע ג, ה.  21

נפש  ואת  שנאמר  סופו,  עד  העולם  מסוף  נשמתו  ומקליע  הערלים9,  את  והשכבה 
אֹֹיביך יקלענה בתוך כף הקלע10. וקיבול פורענותו אין די לספר. 

ואשרי השב, כי לא די לו במה שמוחלין לו עוונותיו, אלא כי גם עוונותיו נחשבין 
לו לזכויות, שנאמר ובשוב הרשע מדרכו וחיה וגו'11, ואומר מור ואהלות קציעות כל 
בגדותיך12, ונותנים לו שכר כאילו חי מאותה שעה ועד סוף העולם ועושה טוב, וכשאינו 

שב פורעין לו פורענות כמו כן.

וסדר התשובה כך היא, בעבירה מפורסמת יבקש מחילה בגלוי, וכשאינה מפורסמת 
יבקש מחילה בינו לבין קונו13. 

תשובת  שתים,  המשקל  תשובת  אחת,  הגדר14  תשובת  הן,  תשובה  מיני  וארבעה 
הכתוב שלוש, תשובת החרטה ארבע15.

יחזקאל לב, יט. כתובות קד, א.  9
שבת קנב, ב. שמ”א כה, כט.   10

יחזקאל לג, יא. יומא פו, ב ע”פ גרסת רבנו חננאל, אך לפנינו בגמרא דרשת הפסוק מיחזקאל   11
לג, יט. וראה בשנ”ס פסוקים דומים בכתה”י. עיין כלי יקר דברים לג, יז שמסביר שדווקא הפסוק 
ביחזקאל לג, יט מדבר על השב מאהבה עליו מדבר רבנו, כמבואר בגמרא שנחשבים עוונותיו 

לזכיות. 
תהלים מה, ט. וראה דרשת חז”ל בירושלמי פאה פ”א ה”א. בדה”ר נוסף ‘אל תקרי בגדותך אלא   12

בגידותך’.
כרב יהודה בשם רב ביומא פו, א. והרמב”ם בהל’ תשובה פ”ב הל’ ה כתב שבעבירות שבין אדם   13
למקום לא יפרסם חטאו, ובעבירות שבין אדם לחברו יפרסם, והוא כרב זוטרא בר טוביה בשם 
רב. ועיין ראב”ד שם שמבואר מדבריו שסובר שלא נחלקו רב יהודה ורב זוטרא בר טוביה אלא 
מר אמר חדא ומר אמר חדא, ולפי זה צריך לפרסם חטאו בין בעבירות שבין אדם לחברו ובין 
בעבירות מפורסמות אפילו שהן בין אדם למקום. כך הוא ביאור דברי הרמב”ם והראב”ד לפי 

הלח”מ שם. ועיין נו”כ על הרמב”ם שם בביאור מחלוקתם.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ט(: ‘תשובת הגדר, כגון אם חטא באישה, בפנויה או נשואה,  	14
יגדור גדר שלא להסתכל באישה ולא בבגדיה שלא יבוא עוד לידי עבירה זו. תשובת הכתוב, 
מדקדק בעונש הכתוב בתורה על עבירה זו שעשה, ולפי העונש יסבול צער בתשובה. תשובת 
המשקל, ישקול בדעתו לסבול צער כנגד הנאתו שהייתה לו בשעת העבירה. תשובת החרטה, 
אין לו תשובה אלא אם כן מתחרט בלב על כל מה שעשה, ואם שב ואינו מתחרט כאילו טובל 

ושרץ בידו’. 
ועל כורחך הכוונה שאינה נחשבת תשובה גמורה עד שיתקיימו כל ארבעת מיני תשובה, שהרי   15
ודאי שאם עשה רק תשובת הגדר או המשקל או הכתוב אינו מועיל בלא חרטה, שהוא כטובל 

ושרץ בידו, כמבואר בהגהה שבהערה הקודמת.
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ואמרו חכמים מאמתי חייב משיראה ראייה שיש בה פגיעה וזהו ריס12. ומדדה עמו 
עד פרסה בשכר13. 

ואף על גב דכתיב קרא חמור, הוא הדין כל בהמות14.

ואם היו אוהבו לפרוק ושונאו לטעון, מצוה בשונאו כדי לכוף יצרו15. ושונא שאמרו 
שונא ישראל ולא שונא אומות העולם16. ואף על פי ששונאו בשביל שעבר עבירה17 
אפילו הכי לא יניח ממונו לאיבוד18, ובזאת המצוה תלוי שלום דכתיב וכל נתיבותיה 

שלום19.

שם לג, א. שו”ע שם סע’ ה.  12
שם. שו”ע שם סע’ ד.  13

ע”פ משנה ב”ק פ”ה מ”ז. שו”ע שם סע’ א.  14
ב”מ לב, ב. שו”ע שם סע’ י.  15

שם. שו”ע שם סע’ יא.  16
פסחים קיג, ב. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ט(: ‘דאי לא עבר עבירה אסור לשנאותו,   17

כדפירש לעיל במצות לאהוב את חברו’ וכו’. והיינו לעיל מצוה יז שלא לשנוא חברו בלב.
כ”כ סמ”ג עשה פ-פא מהדורתנו עמ’ תרו-תרז, תוס’ פסחים קיג, ב ד”ה שראה בו. אבל תוס’ ב”מ   18
לב, ב ד”ה לכוף יצרו והרמב”ן שם כתבו שלא מדובר בשונא שמותר לשונאו, שאם כן מה שייך 

לכוף יצרו. וע”ע חידושי הריטב”א )מיוחס לו( ב”מ שם שפירש שבעל החמור הוא השונא.
משלי ג, יז.  19

מצוה נד
לפריקה, כדכתיב עזוב תעזוב עמו1.

הקם  תעזוב,  עזוב  שנאמר  חייב,  פעמים  מאה  אפילו  וטעון  פרוק  חכמים  ואמרו 
מקום  ומכל  פטור3,  פרוק  לפרוק  עליך  ומצוה  הואיל  ואמר  לו  וישב  הלך  תקים2. 
רובץ  דאמר  נמי  והכי  דאורייתא5.  לן  דקיימא  חיים4  בעלי  צער  משום  חייב  בשכר 

ולא רבצן רובץ תחת משאו ולא מפורק, רוצה לומר בחינם, אבל בשכר בכל עניין6.

ואם היא בבית הקברות והוא כהן7, או זקן ואינה לפי כבודו8, או שהיה שלו מרובה 
משל חברו פטור9, הא כשל חברו חייב10. ואמרו חכמים שטוב לעשות לפנים משורת 

הדין ולפרוק אפילו אינו לפי כבודו11. 

שמות כג, ה.  1
ע”פ משנה ב”מ לב, א: ‘אפילו ארבע וחמש פעמים חייב, שנאמר עזוב תעזוב’. שו”ע חו”מ סי’   2

ערב סע’ ד.
ע”פ המשנה שם. שו”ע שם סע’ ז.  3

מסקנת הגמרא שם שלמ”ד צב”ח דאורייתא חייב לפרוק לבד בשכר. ועי’ ברמ”א שם סע’ ט.  4
הרא”ש  שם,  ב”מ  המאירי  ד,  משנה  פ”ג  ביצה  בפיה”מ  הרמב”ם  דאורייתא  שצב”ח  כתבו  וכן   5
ב”מ פ”ב סי’ כט, ספר החינוך מצווה תקנ, וכ”פ הרמ”א שם. אמנם המרדכי ע”ז סי’ תשצט כתב 
שצב”ח דרבנן, וכבר הקשו עליו ממה שכתב בב”מ סי’ רסג שהוא מדאורייתא. ובחידושי אנשי 
הוא  קטן  וצב”ח  הוא מדאורייתא  גדול  ליישב שצב”ח  כתב  מ  אות  ב”מ שם  על המרדכי  שם 

מדרבנן. ועי’ פנ”י ב”מ שם וביאור הגר”א חו”מ סי’ ערב ס”ק יא וס”ק טז.
שם לג, א.   6

ב”מ לב, א. שו”ע שם סע’ ב.  7
שם ל, ב. שו”ע שם סע’ ג.  8

שם ע”א אמרו בגמרא לגבי השבת אבידה שאם הייתה שלו מרובה משל חברו פטור, ולמסקנה   9
למדו זאת ממה שאמר רב יהודה בשם רב ‘אפס כי לא יהיה בך אביון, שלך קודם לשל כל אדם’, 
וא”כ הוא הדין לגבי פריקה. בדה”ר מ’או שהיה’ עד כאן הנוסח שונה, וכך הוא: ‘או שהיה פסידת 

ביטול מלאכתו שהוא עסוק בה מרובה משל חברו פטור’.
ובדפוסים וחלק מכתה”י נוסף: ‘ויש להאריך בזה’. כנראה משום שיש במצוה זו הרבה פרטים,   10

וראה תוס’ ב”מ לא, ב ד”ה אם ובטור חו”מ סי’ רסה.
שם ל, ב. שו”ע שם סע’ ג.  11

רמב”ם הל’ רוצח ושמירת נפש פי”ג. סמ”ג עשה פ-פא. טור חו”מ סי’ ערב. נד.	



אנקקנ סמ"ק / יום שני / מצוה נו סמ"ק / יום שני / מצוה נה

מצוה נו
לקדש כהן, כדכתיב וקדשתו1.

ואמרו חכמים לפתוח ראשון בקריאת תורה, ולברך ראשון בברכת המזון וכיוצא בו, 
וליטול מנה יפה ראשון2. ואם בא לחלוק כבוד לרבו, בזה יש להאריך3.

ויקרא כא, ח.  1
גיטין נט, ב. שו”ע או”ח סי’ קלה סע’ ג, סי’ קסז סע’ יד וסי’ רא סע’ ב.   2

עיין גיטין שם, תוס’ שם ד”ה אבל בשני וד”ה דאפילו רבי אמי ורבי אסי, מ”ב סי’ קלה ס”ק ט   3
בעניין מתי יכול הכהן לתת לרבו לקרוא ראשון בתורה. ועיין בשעה”צ שם ס”ק יב אם מדובר 

דווקא בקריאת התורה שבבית הכנסת, או שאפילו בקריאת התורה שבבית אסור למחול.

מצוה נה
לטעון, כדכתיב הקם תקים עמו1.

ועוד פירשתי שהוא בשכר2.

דברים כב, ד.  1
ב”מ לב, א. שו”ע חו”מ סי’ ערב סע’ ו. בכת”י ל נוסף: ‘ובמצוה הזאת יש בה לאו דלא תוכל   2

להתעלם’. ועי’ להלן מצוה עז שלא להתעלם מפריקה. 

רמב”ם הל’ רוצח ושמירת נפש פי”ג. סמ”ג עשה פ-פא. נה. 

רמב”ם הל’ כלי מקדש והעובדים בו פ”ד. סמ”ג עשה קעא. נו.	



גנקבנק סמ"ק / יום שני / מצוה נז סמ"ק / יום שני / מצוה נז

דיבורו בנחת עם הבריות, אומרים עליו אוי לו לפלוני שלמד תורה, ראיתם כמה 
מכוערין מעשיו כמה מקולקלין דרכיו11. )מיוחס לר"פ(

ואם היה עומד בתפילה והוצרך בעל כורחו12 להפיח, מרחיק ארבע אמות13 וממתין 
עד שיכלה הרוח14 וחוזר לתפילתו, ואומר ריבון העולמים אתה יצרתני15 נקבים נקבים 

חללים חללים, גלוי וידוע לפניך חרפתנו וכלימתנו ואחריתנו רימה ותולעה16.

וצריך להרחיק מן הצואה ומן המי רגלים ומן גרף של רעי ועביט ארבע אמות מאחוריו 
ומי  נפרכת18,  ואינה  יבשה שזורקה  וצואה  עיניו17.  ירחיק מלוא  ומצדדיו, אך מלפניו 
רגלים שנבלעו ואין רישומן ניכר, מותר לקרוא קריאת שמע כנגדן19. וצואה כל שהו 
מבטלה ברוק עבה20. ומי רגלים נותן לתוכן מים כדי רביעית וקורא21, ואם כופה עליו 

כלי מותר, ואפילו כלי זכוכית22.

כעין דברי אביי יומא פו, א מהו חילול השם. יתכן שהדברים נלקחו מספר שערי תשובה לרבנו   11
יונה שער ג אות קיג.

משמע שאם יכול להעמיד עצמו מלהפיח עדיף. וכ”כ הב”י סי’ קג על לשון הרמב”ם הל’ תפילה   12
פ”ד הל’ יב ‘ונצטער הרבה ואינו יכול להעמיד עצמו’.

השמיט תיבת ‘לאחריו’, אף שנזכרה בגמרא. ורבנו יונה דקדק ממנה שצריך שפניו יהיו כנגד   13
המקום שהתפלל.

ברכות כד, ב.   14
לפנינו בגמרא התפילה בלשון רבים אבל בכתה”י שם לשון יחיד, וראה בשנ”ס.  15

ברכות כד, ב. ושם הנוסח ‘גלוי וידוע לפניך חרפתנו וכלימתנו בחיינו, ובאחריתנו רימה ותולעה’.   16
ז(: ‘ומצאתי בתוס’ דברכות )כד, ב ד”ה ואומר( ומתחיל  )בדה”ר אות  בדק”ר נוספה כאן הגהה 
למקום שפסק’. הרמ”א בסי’ קג סע’ ב כתב שכל זה דווקא בביתו, אבל בציבור דהוי ליה ביוש, 

אין צריך להרחיק ולומר ריבון וכו’. והובא בדה”ר הע’ ו.
שם כו, א. אסר ולא חילק במי רגלים אם כנגד העמוד אם בקרקע, וכן אם יש להם ריח רע ואם   17

לא. ועיין בפמ”ג או”ח סי’ עט מש”ז ס”ק א.
שם כה, א פסק כלישנא קמא. בחלק מכתה”י והדפוסים ‘והיא נפרכת’, אך נראה שהוא ט”ס, ועי’   18
שנ”ס. ברמ”א סי’ פב סע’ א כתב שדווקא כשהיא נפרכת ע”י גלילה בלא זריקה. והובא בדה”ר הע’ י.

שם. רבנו פסק כגניבא משמיה דרב, וכן הוא בסמ”ג. והכס”מ הל’ ק”ש פ”ג הל’ ז כתב לדחות   19
יהיה  ולכן כתב עד שלא  נוסחה מוטעית ברמב”ם שם  לפני הסמ”ג  זו, משום שעמדה  שיטה 
רישומן ניכר. אבל בהגהות חדשות אות טז הראה פנים לשיטת הסמ”ג והסמ”ק לפסוק כגניבא 
מהמשך הסוגיה שדנה במי רגלים ומעמידה את דבריו כרבנן דר’ יוסי. בשו”ע סי’ פב סע’ א כתב 

שדווקא אם היו מרטיבים את היד אסור לקרות כנגדם, והובא בדה”ר אות יא.
שם כה, ב.  20

שם.  21

שם.  22

מצוה נז
להיות צנוע1, כדכתיב והיה מחניך קדוש2, וכתיב והצנע לכת3.

ואמרו חכמים4 אין צנוע אלא צנוע בבית הכסא. והנפנה בלילה יפנה כדרך שהוא 
נפנה ביום, מגלה מאחריו טפח ומלפניו טפחיים5, ואינו מגלה עד שישב6. 

גם בתשמיש המיטה צריך להיות צנוע7. 

גם בכל דבר צריך להיות בצניעות ולא בפריצות, ובכלל זה יש וכסית צאתך8 דסמיך 
ליה. וכן יש לנו לעשות צניעות בשעת תורה ותפילה. 

אהבת  שמרחיק  לפי  מיתה,  חייב  בצניעות  עצמו  נוהג  שאינו  ותלמיד  )ב(  ]א[ 
הבורא ואהבת התורה מן הבריות. ועל זה נאמר כל משנאי אהבו מות9, פירוש 
משנאי גורמים לבריות לשנוא את התורה10, שבזמן שאדם קורא ושונה בתורה 
ודיבורו בנחת עם הבריות ומשאו ומתנו יפה, אומרים עליו אשרי פלוני שלמד, 
ואין  ושונה  קורא  ובזמן שאדם  דרכיו,  מתוקנים  כמה  מעשיו  יפים  כמה  ראיתם 

זו לעצמה. אך רבנו נקט שפסוק זה בא ללמדנו דיני  בסה”מ לרמב”ם ובסמ”ג לא מנו מצוה   1
שנוהגים  צניעות  ענייני  ו  הל’  פ”ה  דעות  בהל’  כתב  הרמב”ם  עצמה.  בפני  כמצוה  הצניעות 
ת”ח. בהל’ ק”ש ותפילה ובדין מחנה המלחמה )סמ”ג עשה יח-יט וקיט( התבארו פרטים בנוגע 

לקדושת מחנה ישראל. 
דברים כג, טו.  2

מיכה ו, ח.  3
ברכות סב, א.  4

וכמסקנת הגמרא. בדק”ר  ביום’,  זה הנפנה בלילה במקום שנפנה  צנוע  איזהו  רבנן  ‘תנו  שם,   5
ובדה”ר הנוסח להיפך, שמגלה לפניו טפח ומאחריו טפחיים. ובב”ח או”ח סי’ ג )אות ב( כתב 
שהדעת נוטה לגירסה זו ויש לקיימה. אבל דעת הב”י שם שטעות סופר היא, וכן נוסח הסמ”ק 

כאן ע”פ כתה”י.
שם.  6

נדה טז, ב בסופו, דברי רשב”י. נדרים כ, א בסופו ‘שאלו את אימא שלום’, וראה שם עוד ענייני   7
צניעות.

דברים כג, יד.  8
משלי ח, לו.  9

בגמרא שבת קיד, א נדרש הפסוק על תלמיד חכם שנמצא רבב על בגדו. אפשר שכוונתו לעניין   10
גילוי טפח וטפחיים שהוא גם משום נקיות, או שלדעתו גדר ‘משנאי’ שייך גם לממאיס עצמו 

מפני שהנהגתו אינה צנועה.

רמב”ם הל’ תפילה פ”ד. סמ”ג עשה יח-יט. טור או”ח סי’ עה-פח. נז.	



הנקדנק סמ"ק / יום שני / מצוה נח סמ"ק / יום שני / מצוה נז

מצוה נח
לקיים מוצא שפתיו, כדכתיב1 מוצא שפתיך תשמור. ואמרו חכמים2 שרוצה לומר 

לאסור עליו המותר, אבל להתיר האסור לא יקיים3.

דברים כג, כד. כתב הגרייפ”פ על הרס”ג מצווה צט שהטעם שמנה הסמ”ק העשה אף שמנה גם   1
הלאו במצוה פא, הוא משום שהנדר חל על דבר מצוה, ואם כן מצד הלאו של לא יחל יבוא עשה 
לקיים המצוה וידחה הלאו, וחידש רבנו שעדיין עובר בזה על עשה של מוצא שפתיך תשמור. 

עיי”ש.
ספרי מטות פיסקא קנג.   2

ובשו”ת מהר”ם פאדוה סי’ עד כתב שכשנשבע להתיר את האסור בקום ועשה לא חל אפילו   3
בכולל דברים המותרים, כגון שנשבע לאכול נבלות ושחוטות. וכן מבואר ברש”י שבועות כד, א, 
ר”ן פסחים כז, ב בדפי הרי”ף, מאירי שבועות כה, א ועוד. שו”ע יו”ד סי’ רלו סע’ ה. בדק”ר נוסף 

כאן במוסגר )בדה”ר אות ב(: ‘אך שבועת שוא היא ומלקין אותו’.

וצואת קטן שאין יכול לאכול כזית דגן בכדי אכילת פרס, אין צריך להרחיק מצואתו 
וממי רגליו23. 

ריח הבא מצואה, מרחיק ממקום שכלה הריח ארבע  כגון  לו עיקר,  וריח רע שיש 
אמות24. ושאין לו עיקר, כגון מהפחה והוא של חברו, לדבר תורה מותר25, ולקריאת 

שמע אסור עד שיכלה הריח. ושל עצמו אף לדברי תורה אסור26. 

ולתפילה צריך מקום נקי כמו לקריאת שמע27.

וצריך להרחיק מצואת חזירים תרנגולים וכלבים בזמן שנתן לתוכן עורות לעיבוד28. 
וגם  ובירושלמי יש שצריך להרחיק מגללי חמור הבא מן הדרך, ומנבלה הנסרחה29, 
שאין  יצחק  לרבנו  ונראה  אדומים30.  בפירוש  עיון  וצריך  אדומים,  תרנגולים  מצואת 

לאסור צואת תרנגולים אלא בלול שלהם, אבל בבית שיש בה מעט ממנה לא31.

צואה  וספק  ויתפלל32.  ויחזור  תועבה,  תפילתו  במקומה  צואה  ומצא  התפלל  ואם 
אסור לקרוא כנגדה, ספק מי רגלים מותר33.

סוכה מב, ב. בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות יד(: ‘גם במאכל שעושין לתינוק שקורין פפ”א   23
צריך עיון’. ובמ”א סי’ פא ס”ק ב ביאר שהספק הוא אם משערים באכילת גדול פרס פת או פרס 

ממאכל זה שהתינוק אוכל.
ברכות כה, א.  24

שם, כהוכחת רב ששת מציפי דבי רב.  25
מסקנת הסוגיה שם.  26

בגמרא כה, א וכן כו, א נזכר ‘וכן לתפילה’ רק לגבי צואה, אך כתבו הפוסקים )בה”ג הל’ תפילה,   27
רמב”ם הל’ תפילה פ”ד הל’ ט וטור או”ח סי’ צ( וכן כתב רבנו שדין תפילה כדין קריאת שמע. 
ומהרי”ל )מנהגים, ליקוטים אות לח ]מהדורת מ”י עמ’ תרכ[( הוסיף שכוונת רבנו כאן להזהיר 

על ‘מקום הצואה פי הטבעת צריך להיות מקונח ונקי בטהרה’.
שם כה, א. כרבא שצריך להרחיק דווקא בנתן לתוכן עורות, ובאדם אסור אף בלא נתן עורות,   28

שהרי אין דרכן לתיתן שם )רש”י שם(.
ברכות פ”ג ה”ה )כז, ב(.  29

שם. והובא בתוס’ ברכות כה, א ד”ה לית. בדה”ר התיבות ‘וצריך עיון בפירוש אדומים’ נוספו   30
בהע’ יח, וגם התוס’ שם התקשו בפירוש ‘אדומים’. והרשב”א כתב )שם ד”ה ירושלמי( שאדומים 
היינו התרנגולים, והכי קים להו שצואתם קשה, אך בפירוש תלמידי רבנו יונה על הרי”ף )טז, ב 

בדפיו ד”ה ובירושלמי( כתב שאסור דווקא כשצואתם אדומה.
וכן הובא בתוס’ שם משמו של רבנו יהודה.  31

ברכות כב, ב, וראה בשו”ע סי’ עו סע’ ח שכתב שדווקא במקום שראוי להסתפק. והובא בדה”ר   32
אות יט.

ברכות כה, א.  33

רמב”ם הל’ נדרים פ”א והל’ מעשה הקרבנות פי”ד. סמ”ג לאו שלא ועשה קכד. טור יו”ד  נח.	
סי’ רד.



זנקונק סמ"ק / יום שני / מצוה ס סמ"ק / יום שני / מצוה נט

מצוה ס
וכן1 לעבוד בעבד כנעני, כדכתיב2 לעולם בהם תעבודו3.

נשלמו מצות עשה התלויות בגוף.

אחל מצוות לא תעשה4.

בחלק מכתה”י ובדק”ש מצוה זו מחוברת למצוה שלפניה, ושתיהן כפי שכתב רבנו בפנים תלויות   1
במחלוקת רבי אליעזר ורבנן. 

ויקרא כה, מו.  2
ע”פ ברייתא מפורשת בגיטין לח, ב שרבי אליעזר אומר חובה. ומבואר שם שכן דעת רבי עקיבא.   3
ועוד מבואר שם שלדעת רבי אליעזר מותר לשחרר עבדו לצורך מצוה דרבים, כגון להשלים מנין 
לתפילה בציבור. שו”ע יו”ד סי’ רסז סע’ עט. ולדעת רבינא בגיטין לח, א מותר לשחרר שפחה 
שנוהגים בה העם מנהג הפקר כדי שתוכל להינשא ויסור המכשול, וכן פסק שו”ע שם. הגריי”פ 
פרלא על סה”מ לרס”ג עשה קצט-ר כתב שמדברי רבנו מבואר שהמצוה היא העבודה עם העבד, 
והיא עשה שבקום עשה ולא לאו הבא מכלל עשה. החינוך מצוה שמז כתב ‘שנעבוד בעבד כנעני 
לעולם, כלומר שלא נשחרר אותו לעולם ושלא יצא לחירות כי אם בשן ועין’, ומשמע שסובר 

שהוא לאו הבא מכלל עשה אם משחררו. 
בדה”ר נוסף ‘התלויים בגוף’.  4

מצוה נט
ואלו מצות עשה שהם במחלוקת ואליבא דרבי אליעזר1:

להיטמאות לקרוביו, דכתיב2 לה יטמא, חובה3.

בדה”ר הנוסח הוא ‘אלו הן העשין התלויין במחלוקת רבי אליעזר ורבנן’.  1
ויקרא כא, ג.  2

סוטה ג, א, אמנם לא נזכר שם שהיא דעת רבי אליעזר אלא דעת רבי עקיבא. שו”ע יו”ד סי’ שעג   3
ובסה”מ  בזה.  ישראלים מצווים  ‘להיטמאות לקרוביו’ משמע שגם  רבנו שכתב  ג. מלשון  סע’ 
לרמב”ם עשה לז משמע שהחיוב הוא רק על הכהנים. אך עיין במרכבת המשנה )חלמא( הל’ אבל 
פ”ב הל’ ו שכתב שעל ישראלים לא הוצרך לצוות, שכיון שאינם מוזהרים מלהיטמא מסתמא לא 
יפרשו מלהתעסק עם מתיהם. ובסמ”ג עשה נח מהדורתנו עמ’ תפ במהדורא קמא כתב ‘מצות 
עשה שיהו הכהנים מטמאין לקרוביהם’, וניתן היה להבין שהחיוב הוא רק לכהנים, אך במהדורא 

בתרא הוסיף הסמ”ג ‘כשאר ישראל’ ומשמע שגם לישראלים יש חיוב בזה.

רמב”ם הל’ אבל פרקים א-ב. סמ”ג עשה נח. טור יו”ד סי’ שעב-שעג. נט.	

רמב”ם הל’ עבדים פ”ה. סמ”ג עשה פז. טור יו”ד סי’ רסז. הפתיחה למצוות הבאות מובאת בסוף  ס. 
המצוה הקודמת, וז”ל: ‘אחל מצוות לא תעשה’.



טנקחנק סמ"ק / יום שני / מצוה סב סמ"ק / יום שני / מצוה סא

מצוה סב
שלא לעבוד עבודה זרה בעבודות שבפנים אפילו שלא כדרכה, כדאיתא בסנהדרין1 

שלוש עבודות כגון זיבוח וקיטור וניסוך. 

]א[ )ב( וצריך עיון בספר גדול2. )מיוחס לר"פ(

וכן שלא לעבוד עבודה זרה דרך כבוד אפילו שלא כדרכה כגון גיפוף ונישוק וכו'3, 
ואף על פי שאינו כעין פנים4, דכתיב לא תעבוד יתירא5.

משנה סנהדרין פ”ז מ”ו וכפירוש הגמרא סנהדרין ס, ב. רמב”ם הל’ ע”ז פ”ג הל’ ג.   1
יז( כתב שמקור איסור עבודה כעין פנים הוא מפסוקים  כנראה שנתקשה ר”פ שבסמ”ג )לאו   2

אחרים. 
עיין בשנ”ס.  3

ע”פ משנה סנהדרין פ”ז מ”ו. רמב”ם הל’ ע”ז פ”ג הל’ ו.  4
בעשרת הדברות בשמות כ, ה ודברים ה, ט: ‘ולא תעבדם’, ופעם שניה כתוב בשמות כג, כד: ‘לא   5
תשתחוה לאלהיהם ולא תעבדם’. וכן פירש רש”י בסנהדרין ס, ב. בדה”ר יש שינויים רבים בנוסח 

מצוה זו.

מצוה סא
שלא לקיים עבודה זרה, כדכתיב1 לא יהיה לך אלהים אחרים על פני2.

והלאו חלוק מעשה דואבדתם3, דאיבוד שייך כשהיא שלו לאחר שלקחה מן הגוי 
או כבשה4, והלאו שלא יקחנה מן הגוי קודם ביטול5.

שמות כ, ג.  1
ו: ‘אין לי אלא שלא יעשה, העשוי כבר מנין שלא  ע”פ מכילתא יתרו מסכתא דבחדש פרשה   2
יקיים, תלמוד לומר לא יהיה לך אלהים אחרים’. וכן העתיק רש”י שמות כ, ג. וכן דעת המהר”ל 
בתפארת ישראל פרק לח. אמנם דעת הרמב”ן על התורה שם שהלאו של ‘לא יהיה לך’ הוא 
שלא נקבל אלוה אחר. וכן נראה מסה”מ לרמב”ם ל”ת א, וסמ”ג לאו א )מהדורתנו עמ’ לח, ועי’ 

בהערות שם(. ועיין במלב”ים על הספרא ויקרא יט, ד שנחלקו בזה ת”ק ורבי יוסי בספרא שם.
לעיל מצוה לז.  3

היינו שלקחה או גזלה מהגוי קודם שביטלה הגוי.  4
רבנו מיישב מדוע מנה כאן את הלאו שלא לקיים ע”ז אחר שמנה העשה לאבד ע”ז )לעיל שם(,   5

שהרי דרכו של רבנו למנות רק אחד מהם, אלא שכאן העשה והלאו אינם בעניין אחד.

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ז. סמ”ג לאו א ועשה יד. טור יו”ד סי’ קמו. בסוף המצוה הקודמת צויין  סא.	
שכאן מתחילות מצוות לא תעשה התלויות בגוף.

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ג. סמ”ג לאוין יז-יח. טור יו”ד סי’ קלט. סב.



אסקקס סמ"ק / יום שני / מצוה סד סמ"ק / יום שני / מצוה סג

מצוה סד
המשתחווה  לרבות  יתירא2,  תשתחווה  לא  דכתיב  לפעור1,  להשתחוות  שלא 
לא  זרה  עבודה  בפני  קוץ  לו  ישב  זרה4  עבודה  במסכת  חכמים  ואמרו  למבוזים3. 
כמשתחווה  שנראה  מפני  ויטלם,  ישחה  לא  מעותיו  לו  נתפזרו  וכן  ויטלנה5,  ישחה 
לעבודה זרה6. וכן פרצופין המקלחין מים לא יניח פיו על פיהם, מפני שנראה כמנשק 

לעבודה זרה7.

בחלק מכתה”י והדפוסים נוספה כאן הגהה אך ייחוסה אינו ברור )בדה”ר אות א(: ‘ואבן משכית   1
לא תתנו בארצכם )ויקרא כו, א(. הוזהרנו בזה שלא להשתחוות על רצפת אבנים בבית הכנסת 
ובכל מקום, חוץ מבית המקדש’ )מגילה כב, ב(, ורבנו מנה לאו זה להלן מצוה קפ. ועי’ ברמ”א 

או”ח סי’ קלא סע’ ח.
שכתוב שלוש פעמים איסור השתחוויה: ‘לא תשתחוה להם’ )שמות כ, ה(; ‘כי לא תשתחוה לאל   2

אחר’ )שם לד, יד(; ‘לא תשתחוה לאלהיהם’ )שם כג, כד(.
ע”פ סנהדרין סג, א. וכמבואר ברש”י שם ד”ה לכדרכה ושלא כדרכה.  3

יב, א.  4
שו”ע יו”ד סי’ קנ סע’ ב.  5

שו”ע שם.  6
לפנינו בגמרא ע”ז שם: ‘פרצופות המקלחין מים לכרכין, לא יניח פיו על פיהם וישתה, מפני   7
שנראה כמנשק לעבודה זרה’. ומשמע אע”פ שאין הפרצופות לפני ע”ז. אמנם מדברי הרמב”ם 
שם הל’ ח כתב: ‘פרצופות המקלחות מים בפני ע”ז’ וכו’ משמע דווקא כשהם לפני ע”ז, וכן הוא 
בסמ”ג לאו יט )מהדורתנו עמ’ ס ועי”ש בהע’ 13( וכ”פ שו”ע שם סע’ ג. והב”ח סי’ קנ אות ג כתב 
שהמחמיר שלא לשתות אפילו שלא בפני ע”ז, תבוא עליו ברכה. עוד שם בגמרא: ‘מעיין המושך 
לפני עבודה זרה לא ישחה וישתה מפני שנראה כמשתחוה לעבודה זרה, ואם אינו נראה מותר’. 
ונראה שרבנו השמיט דין זה משום שלא היה בנוסח הגמרא שלו, וכמ”ש הכס”מ הל’ ע”ז פ”ג הל’ 

ז בטעם השמטת הרי”ף והרמב”ם דין זה.

מצוה סג
כדכתיב2  לפעור1,  הפוער  כגון  ביזוי,  דרך  אפילו  כדרכה  זרה  עבודה  לעבוד  שלא 
פן תדרוש לאלהיהם לאמר איכה יעבדו הגוים האלה את אלהיהם ואעשה כן גם אני3. 

וכתיב פן, וכל פן לא תעשה4.

ע”פ משנה סנהדרין פ”ז מ”ו וגמרא סנהדרין ס, ב. ואפילו כשמתכוון לבזותה כמבואר שם סד,   1
א. רמב”ם שם הל’ ה.

דברים יב, ל.  2
ובסנהדרין סא, א העמידה הגמרא פסוק זה בעובד כדרכה.  3

עירובין צו, א.  4

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ג. סמ”ג לאו יז. טור יו”ד סי’ קלט. סג. 

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ג. סמ”ג לאו יט. טור יו”ד סימן קנ. סד.	



גסקבסק סמ"ק / יום שני / מצוה סו סמ"ק / יום שני / מצוה סה

מצוה סו
ולקחת  עליהם  וזהב  כסף  תחמוד  לא  כדכתיב1  זרה,  עבודה  מציפוי  ליהנות  שלא 

לך.

ואפילו דבר שאין בו תפוסת אדם כגון הר הנעבד, אף על פי שהנעבד אינו נאסר, 
מכל מקום הציפוי נאסר2.

דברים ז, כה.  1
ודייק בהגהות חדשות מדברי רבנו שהציפוי נאסר גם אם  ע”ז מה, א. שו”ע סי’ קמה סע’ ב.   2
הציפוי לא נעבד אגב ההר, אלא נאסר מחמת שהוא ציפוי להר הנעבר. אמנם בתוס’ ע”ז מה, א 

ד”ה ת”ק כתבו שמדובר בציפוי הנעבד אגב ההר ולכך נאסר. 

מצוה סה
שלא להעביר מזרעו למולך, דכתיב1 ומזרעך לא תתן להעביר למולך.

ומעבירו  לאב  אותו  מוסרים  והכומרים  לכומרים2  בנו  האב  דרכם, שמוסר  היה  וכן 
שלא  העביר  ואם  בסקילה4.  והתראה,  בעדים  כן  עשה  ואם  בקפיצה3.  האש  גבי  על 
רוצה  וזרעו  פטור7.  זרעו  כל  העביר  ואם  פטור6.  עצמו  העביר  ואם  פטור5.  בקפיצה 
שזהו  לי  ונראה  הוא9.  זרה  עבודה  לאו  ומולך  פסול8.  זרע  בין  כשר  זרע  בין  לומר 

שנהגו הגוים לעשות אש בליל יחרם10, אך שכחו קצת מנהגם11.

ויקרא יח, כא.  1
ע”פ סנהדרין סד, א. רמב”ם שם הל’ ג. בדק”ר נוסף כאן )בדה”ר אות ב(: ‘היינו עובדי המולך   2

ומשרתיו’.
רבנו משמע שהאב מעביר את  ג-ד. מדברי  הל’  פ”ו  ע”ז  הל’  ב. רמב”ם  סד,  כרבא בסנהדרין   3
בנו, וכ”כ הרמב”ם שם. וכתב הכס”מ שם שכן משמע מלשון הפסוק בדברים יח, י ‘לא ימצא 
בך מעביר בנו ובתו באש’. אמנם רש”י בסנהדרין שם כתב שהכומרים מעבירים, וכ”כ הרמב”ם 
וכן  ‘מעבירין’, ראה שנ”ס.  בפיה”מ סנהדרין פ”ז מ”ז. ואכן בחלק מכתה”י של הסמ”ק הנוסח 

משמע להלן בסמוך שרבנו נקט את הלשון ‘ואם העביר’.
ע”פ ויקרא כ, ב ומשנה סנהדרין פ”ז משנה ד. רמב”ם שם הל’ ג.  4

ע”פ סנהדרין סד, ב. רמב”ם שם הל’ ד.  5
כת”ק בברייתא בסנהדרין שם. רמב”ם שם הל’ ה.  6

ע”פ סנהדרין שם. רמב”ם שם הל’ ד. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ג(: ‘תשובה לשואלים   7
מה טעם )מעביר כל זרעו פטור(, מפני שבמיתת בית דין המומתין מתכפרים, וזה עשה כל כך 

עבירה גדולה שאין הקב”ה רוצה שיהא לו שום כפרה’.
ע”פ סנהדרין שם. רמב”ם שם הל’ ה.  8

כדעת התנא במשנה סנהדרין ז, ז, וכרבי אלעזר ברבי שמעון ורבי חנינא בן אנטיגונוס, כמבואר   9
בסנהדרין סד, א. וכתב רש”י שם נ”מ בכך שהמולך אינו ע”ז, שאם העביר בפני ע”ז שאין דרכה 
בכך, או שעבד את המולך בשאר עבודות כגון זיבח וקיטר, הרי זה פטור. והכס”מ הל’ ע”ז פ”ו 

הל’ ג כתב שמדברי הרמב”ם נראה שהוא סובר שמולך עבודה זרה הוא.
כנראה כינוי גנאי שכינה רבנו את אחד מחגי הנוצרים שבלילו נהגו להבעיר אש, ע”ש הפסוק   10

ם’ )הכינוי הזה לא נמצא בשום מקום אחר(. חֳֳָיָָרָ אֱֱָלָלֹהִִים  )שמות כב, יט( בֵֵֹזֹ‘חַַ 
נראה שכוונתו שעכשיו מדליקים האש, אבל אינם מעבירים בניהם. בדה”ר מהתיבות ‘ונראה לי’   11

עד כאן חסר.

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ו. סמ”ג לאו מ. סה.	

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ח. סמ”ג לאו מו. טור יו”ד סי’ קמה. סו.



הסקדסק סמ"ק / יום שני / מצוה סח סמ"ק / יום שני / מצוה סז

מצוה סח
שלא ליהנות בתקרובת עבודה זרה, וכן יין נסך1, כדכתיב2 לא ידבק בידך מאומה 

מן החרם3.

אותם  שמבטלין  לומר  ויש  הגלחים.  שמביאין  הנרות  מן  נהנין  איך  לדקדק  ויש 
כשמכבין אותם4. אך מכל מקום אם תקרובת עבודה זרה אינה בטלה5 קשה. ויש לומר 

דאינו תקרובת, אלא לגלחים מביאין בדורון. 

]א[ )ד( ואפילו הוי תקרובת, מכל מקום אינו כעין פנים6. וצריך להאריך7 על עניין 
הגביעים והמחתות והכיכרות וחתיכות שעוה8. הרב רבינו פרץ שיחיה.

בדה”ר )אות ב( נוסף: ‘שנתנסך לעכו”ם ואלילים’. שדינו כתקרובת, כמבואר בסמ”ג ריש לאו   1
קמח ‘שנתנסך לע”ז’.

דברים יג, יח.  2
משנה ע”ז פ”ד משנה ב. רמב”ם הל’ ע”ז פ”ז הל’ ב. שו”ע סי’ קלט סע’ א.  3

וכ”כ תוס’ ע”ז נ, ב ד”ה בעינן, לפי הצד שמדליקים את הנרות לנוי ושייך בהם ביטול: ‘מכיון   4
שכיבן הכומר אין לך ביטול גדול מזה, דשוב אינו רוצה להדליקן לפני עבודה זרה אלא ליהנות 
הוא מהן, ולצורכו נוטלן’. וכן פסק שו”ע סי’ קלט סע’ ט. ורבנו כתב סברא זו לפי הצד שמועיל 

ביטול לתקרובת ע”ז.
כדעת רב גידל בע”ז נ, א, וכן פסק בשו”ע סי’ קלט סע’ ב.  5

וכ”כ תוס’ ע”ז נ, ב ד”ה בעינן, שתקרובת שאינה כעין פנים אינה צריכה ביטול.  6
בכלבו סי’ צז הנוסח ‘וצריך להיזהר’, ובדה”ר הערה ג ‘וצ”ע’.  7

עיין תוס’ שם מה שכתב בנידונים הנ”ל. שו”ע סי’ קלט סע’ ח-י ויב.  8

מצוה סז
שלא לקיים פסל, כדכתיב1 לא יהיה לך פסל,

]א[ )א( צריך עיון2 בספר גדול אפילו אינו נעבד3. הרב רבינו פרץ שיחיה.

פירוש אפילו מצאו4, כגון צורת חמה ולבנה ודרקון, שצריך שיוליך לים המלח או 
שוחק ומטיל למים5, אם לא ביטלה גוי קודם שבאה לרשות ישראל6. וגוי מבטלה בעל 
ומהו8  זרה7.  יודע בטיב עבודה  ודווקא כשהוא  זרה של חברו,  ומבטל עבודה  כורחו, 

צורת דרקון, נחש שיש לו ציצין בין פירקי צווארו9.

בפסוק שלפנינו בשמות כ, ד: ‘לא תעשה לך פסל’, והוא האיסור לעשות ע”ז שכתב רבנו להלן   1
מצוה קסא. ובשו”ת דברי יציב יו”ד סי’ לח כתב שצריך להגיה: ‘כדכתיב לא יהיה וגו’ פסל’. והיינו 
שתיבת ‘פסל’ קאי גם על ‘לא יהיה’ וגו’, ומכאן שאסור לקיים ע”ז. וכן מבואר במכילתא מסכתא 
דבחדש פרשה ו: ‘לפי שנאמר לא תעשה לך פסל וכל תמונה, אין לי אלא שלא יעשה, העשוי 

כבר מנין שלא יקיים, תלמוד לומר לא יהיה לך אלהים אחרים’.
בדה”ר הגהה זו הובאה בהערה א, ושם בט”ס נכתב במקום ‘צ”ע’ - ‘ש”ע’.  2

והסמ”ג משמע  רבנו  אך מסתימת  לקיימו,  איסור  אין  נעבד  נראה שבאינו  ב  מג,  ע”ז  בגמרא   3
שהאיסור לקיים את הפסל אף באינו נעבד. ועוד יש לעיין מה הוסיף רבנו בלאו זה אחר שכבר 

אסר לקיים ע”ז )לעיל מצוה סא(. והאחרונים הציעו שזהו חידושו שאף שאינו נעבד אסור.
ע”פ ע”ז מג, א. שו”ע סי’ קמא סע’ ג.  4

ע”פ משנה ע”ז פ”ג משנה ג וכדעת רבי יוסי. שו”ע סי’ קמו סע’ יד.  5
שאפילו ע”ז שהייתה של גוי כיון שבאה לרשות ישראל כבר לא מועיל ביטולה, כמבואר בע”ז   6

סד, ב. שו”ע שם סע’ ב.
ע”ז שם. שו”ע סי’ קמו סע’ ה.  7

בדה”ר מכאן ועד סוף המשפט נמצא בהערה ג.   8
ע”ז שם. שו”ע סי’ קמא סע’ ג.  9

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ז. סמ”ג לאו מה. טור יו”ד סי’ קמא. סז. 

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ז והל’ מאכלות אסורות פי”א. סמ”ג לאו מה ולאו קמח. טור יו”ד סי’ קכג  סח.	
וקלט.



זסקוסק סמ"ק / יום שני / מצוה ע סמ"ק / יום שני / מצוה סט

מצוה ע
שלא להשחית פאת זקן, כדכתיב1 לא תשחית פאת זקנך. ודרשו רבותינו2 איזו היא 

גילוח שיש בו השחתה, זה תער3. 
ונחלקו גדולים בפירוש הפאות4, על כן כל סוף עצם5 אסור6. וטוב שלא להעביר תער 

על הזקן כלל7.

]א[ )ב( ואפילו תחת הסנטר שקורין מנטון בלעז8 אוסר הרב רבנו משה מאייוורא 
זצ"ל9 בתער, לפי שפעמים שמושך אליו העור מן הפאה10. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל במספריים מותר11.

ויקרא יט, כז.  1
נזיר נח, ב. מכות כא, א.  2

שבכהנים כתוב שם כא, ה: ‘ופאת זקנם לא יגלחו’, ובישראל כתוב שם יט, כז: ‘לא תשחית פאת   3
זקנך’, ובקידושין לה, ב למדו בגז”ש זה מזה, ולכן צריך גם השחתה וגם גילוח, וזה רק בתער. 

שו”ע יו”ד סי’ קפא סע’ י.
עיין ב”י סי’ קפא וביאור הגר”א סי’ קפא ס”ק יח שהביאו כמה שיטות בפירוש מקום הפאות.  4

בדה”ר ‘העצם’.  5
בהגהות חדשות פירש שכוונת רבנו שמתחת האוזן עד סוף הזקן אסור בכל צד שהוא קצה   6

העצם, משום חשש של פאות הזקן.
וכעין זה כתבו רבנו יונה בשערי תשובה שער ג סי’ עח והרא”ש מכות פ”ג סי’ ב-ג. וכ”פ השו”ע   7

שם סע’ יא.
וכן לועז רש”י ברכות כד, ב בד”ה על סנטרו, ובמקומות נוספים.   8

בדה”ר אות ב: רבנו תם.   9
הב”י יו”ד סי’ קפא הביא זאת בשם הסמ”ק, ודייק מכך שתחת הסנטר אינו מקום פאה, ודייק כן   10
גם מדברי הסמ”ג לאו נח ]מהדורתנו עמ’ צו[. אבל ביראים סי’ שכה כתב שתחת הלחיים סמוך 
לגרון הוא מקום פאה, וכן הביא הב”י שם מדברי הרא”ש במכות פ”ג סי’ ב, שאחר שהביא כמה 
פירושים מה הן פאות הזקן הביא את דברי המשנה בנגעים פ”י מ”ט שהזקן הוא מן הפרק של לחי 
עד פיקה של גרגרת. בדפוסים נוספה הגהה )בדה”ר המשך אות ב(: ‘והחטאים מניחים חוט שיער, 
ועיקרי פרקי הפאה לא נודע מקומם, והינם בנים משחיתים בעיקר הפאה, והקפת פאת הראש 

אסורה גם במספריים כעין תער’. הדברים נלקחו משערי תשובה לרבנו יונה שער ג אות עח.
משמע מדברי רבנו שגם במספרים כעין תער מותר )ועי’ במצוה הבאה(, וכן מבואר בשו”ת חיים   11
שאל ח”ב סי’ כז. ומשמע שמותר לכתחילה. וכ”כ בב”י ושו”ע יו”ד סי’ קפא סע’ י. בדה”ר אמצע 
אות ב נוסף ע”פ הרמ”א שם: ‘ומ”מ נזהרים שיעשה עיקר הגילוח בחלק העליון מן המספריים, 
ואינו עיקר מקום הפאות’. ובריטב”א מכות כא, א מבואר  ומזה אין לחוש תחת הגרון הואיל 
שאע”פ שמעיקר הדין מותר במספריים אפילו כעין תער, מ”מ מידת חסידות להחמיר מפני חשד 

הרואים. בדה”ר התיבות ‘אבל במספרים מותר’ נמצאות בהמשך הע’ ב.

מצוה סט
לא  שנאמר3  תעשה,  בלא  שעובר  מתו  למלין  מנין  כדדרשינן2  מת1,  להלין  שלא 

תלין נבלתו על העץ4.

לכבודו שרי5. 

ומכאן נמי אזהרה לבית דין, דעיקר קרא בבית דין משתעי6.

מדברי רבנו שנקט ‘שלא להלין מת’ משמע שגם המלין שאר מתים עובר באיסור דאורייתא של   1
בל תלין, וכן הוא בסמ”ג עשה קד )מהדורתנו עמ’ רמו, ועיי”ש הע’ 2 בדעות הפוסקים בעניין 
העשין והלאו במצוות קבורה( וכן הוא בחינוך מצוה תקלז, ודלא כמו שכתב בשו”ת חוות יאיר 
סי’ קלט שרק המלין את התלוי על פי בי”ד עובר מדאורייתא בבל תלין, אבל בשאר מתים הוא 
מדרבנן משום לתא דבל תלין, וכן משמע מהרדב”ז אבל פ”ד הל’ ח. אמנם בשו”ת הרדב”ז ח”א 
סי’ שיא כתב שגם המלין שאר מתים עובר בלא תעשה. שו”ע יו”ד סי’ שנז סע’ א וסי’ שסב סע’ 

א.
סנהדרין מו, ב, ספרי כי תצא פיסקה רכא וילקוט שמעוני כי תצא רמז תתקל.  2

דברים כא, כג.  3
כך נדרש בספרי וילקוט שמעוני שם, אבל בסנהדרין שם דרשו זאת מהתיבות ‘כי קבור תקברנו’,   4
וכן למד הסמ”ג עשה קד שם. ועיין בביאור הריי”פ על הרס”ג פרשה לד מה שכתב בעניין שתי 

הגירסאות.
ע”פ סנהדרין מז, א. שו”ע שם.  5

שלא ילינו את הנתלים על העץ. ועיין בביאור הריי”פ שם שכתב שרבנו מפרש שעיקר הציווי   6
בפסוק הוא על בי”ד ומשום כך מנה הלאו אף שמנה עשה של קבורה )מצוה מח( שמוטל על 
כשאין  מתים  בשאר  אף  הלאו  מנה  רבנו  בבי”ד,  מיתה  עונשי  אין  הזה  שבזמן  ואף  הקרובים. 

הקרובים רוצים לקיים המוטל עליהם.

רמב”ם הל’ סנהדרין פט”ו והל’ אבל פי”ד. סמ”ג עשה קג-קד ועשה דרבנן הלכות אבל ולאו קצז.  סט. 
טור יו”ד סי’ שנז וסי’ שסב.

רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאו נח. טור יו”ד סי’ קפא. ע.	



טסקחסק סמ"ק / יום שני / מצוה עא סמ"ק / יום שני / מצוה עא

ואחד המקיף ואחד הניקף חייבין מלקות11 אם הניקף מסייע למקיף כגון שהוא ממציא 
עצמו12, ואפילו אין מסייע נמי איסורא איכא13. ואסור להיות ניקף מגוי14. והמקיף קטן 

חייב15. ואשה פטורה16, וגם היא מקפת הקטן17.

וכתב הרב רבי משה מיימון18 שצריך להניח במקום הפאה ארבע שערות19. ואיזהו 
הקפה זה המשוה צדעיו לפדחתו ולאחורי אוזנו20.

על פי ברייתא מכות כ, ב.  11
כרב אשי במכות שם, שאז נחשב לאו שיש בו מעשה, וכ”כ הסמ”ג שם עמ’ צג. שו”ע סי’ קפא סע’   12

ד.
היינו איסור מהתורה, ואינו לוקה כיון שהוא לאו שאין בו מעשה. וכ”כ תוס’ ב”מ י, ב ד”ה אקפי.   13

שו”ע שם.
וכ”כ תוס’ שבועות ג, א ד”ה ועל הזקן, סמ”ג שם עמ’ צה ונימוק”י מכות ד, א בדפי הרי”ף. שו”ע   14

שם.
כרב הונא בנזיר נז, ב. והלכה כמותו, כמו שכתבו תוס’ נזיר נז, ב ד”ה ורב אדא, וסמ”ג לאו נז עמ’   15

צה. שו”ע סי’ קפא סע’ ה.
משמע בין שהיא ניקפת ובין שהיא מקיפה אחרים ואפילו גדול כרב הונא שם. וכן כתבו הרי”ף   16
הוא  הניקף  קפא שאם  סי’  הב”י  וכתב  וסמ”ג שם.  ב  סי’  פ”ג  מכות  רא”ש  בדפיו,  א  ד,  מכות 
גדול אסור להניח לה שתקיף לו. ובצביון העמודים כתב שבמקפת את הגדול, אע”פ שפטורה 
מצד איסור הקפה מ”מ אסורה משום לפני עיור. ודעת הרמב”ם הל’ ע”ז פי”ב הל’ ה שאסורה 
לכתחילה לגלח בין גדול ובין קטן, והיינו מדרבנן כמבואר בראב”ד ובכס”מ שם. בדה”ר נוסף כאן 
)אות ו(: ‘ר”מ אסר אף על פי שהיא פטורה’. השו”ע סי’ קפא סע’ ו כתב בתחילה בסתם: ‘אשה 
אינה במצות הקפה’, ואחר כך הוסיף: ‘וי”א שאף על פי שמותרת להקיף פאת ראשה אסורה 

להקיף פאת ראש האיש, ואפילו הוא קטן’.
בצביון העמודים כאן כתב שמקפת לכתחילה, שבקטן אין גם ‘לפני עיור’. אמנם לדעת הרמב”ם   17

שם גם בקטן אסור לכתחילה כנ”ל הערה 16.
הל’ ע”ז פי”ב הל’ ו.  18

וכ”כ האגודה מכות פ”ג סי’ ז בשם רבנו, וכן גרסו ברמב”ם הסמ”ג לאו נז מהדורתנו עמ’ צד   19
)ועי”ש הע’ 16( והטור סי’ קפא. אמנם הריטב”א מכות כא, א, המגדל עוז הל’ ע”ז הל’ פי”ב הל’ 
ו, שו”ת התשב”ץ ח”ב סי’ ק )מהדורתנו עמ’ קח(, וכלבו סי’ צז גרסו ברמב”ם ‘מארבעים שערות’, 

וכן הוא ברוב כתה”י של הרמב”ם, וכך הגירסה בדברי רבנו בדק”ש.
וכ”כ הסמ”ג שם מהדורתנו עמ’ צג על פי מכות כ, ב. רבנו לא כתב מהו שיעור הפאה. בדה”ר   20
)אות ח( נוספה כאן הערה: ‘שו”ע שיעור הפאה מכנגד שיער שעל פדחתו ועד למטה מן האוזן 

מקום שהלחי התחתון יוצא ומתפרד שם, וכל רוחב מקום זה לא תיגע בו יד’.

מצוה עא
שלא להקיף פאת הראש, כדכתיב1 לא תקיפו פאת ראשכם. ואמרו חכמים אפילו 

במספרים כעין תער אסור2. 

ולא דמי  ופדחתו4.  אוזנו  הוי משווה צדעיו לאחורי  נמי  )ב-ג( משום3 דבזה  ]א[ 
לזקנו, דהתם שאני משום דכתיב ביה השחתה5 ואין השחתה במספריים אפילו 
כעין תער6. וצריך עיון בספר גדול7 ובהלכות גדולות8. ויש נוהגים היתר בפאות 
הראש כשמגלח בתער כל הראש, ושיבוש הוא, דהא איכא מאן דאמר הקפה כל 
הראש שמה הקפה9. וצריך עיון בספר גדול וברב אלפס10. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ויקרא יט, כז.  1
כן הוכיחו התוס’ שבועות ב, ב ד”ה חייב מהסוגיא בנזיר מא, ב, וכ”פ רבנו יונה בשערי תשובה   2
שער ג סי’ עח, וכ”כ בשו”ת מהר”ם מרוטנבורג ספר סיני וליקוטים סי’ תקכב בשם ר”י, והרא”ש 
מכות פ”ג סי’ ב. אמנם דעת הרמב”ם הל’ ע”ז פי”ב הל’ ו והסמ”ג לאו נז )מהדורתנו עמ’ צה( שרק 
בתער אסור. וכן דעת בה”ג, הובא להלן ובהע’ 20. והשו”ע יו”ד סי’ קפא סע’ ג הביא את שתי 

הדעות, כתב שיש לחוש לדעת האוסרים גם במספריים כעין תער.
בדה”ר מ’משום’ ועד ‘כעין תער’ נמצא בתוך דברי המחבר. והמשך הגהת ר”פ מובא באותיות ב-ג   3

שם בשינויים.
מכות כ, ב. ר”פ מבאר שאיסור הקפת הראש אינו תלוי באופן ההקפה אלא בתוצאת ההקפה,   4
וכיון שהשווה את צדעיו וגילח סמוך לבשרו אף במספריים כעין תער חייב. לכאורה יש ראיה 
לשיטת ר”פ מתורת כהנים בפרשת מצורע )פ”ב ה”ד(, אך עיין סמ”ג לאו נז )מהדורתנו עמ’ צה( 

כיצד הסביר לשיטתו את דברי התו”כ.
ויקרא יט, כז.  5

כ”ה בחלק מכתה”י וכצ”ל. בדפוסים הנוסח הוא: ‘ואין השחתה אלא בתער, אבל בהקפה שייך   6
שפיר משווה צדעיו אפילו במספרים כעין תער’. ועי’ שנ”ס.

כיון שהסמ”ג שם מתיר גם בהקפת הראש מספריים כעין תער כדלעיל הע’ 13 )ועי’ מהדורתנו   7
שם הע’ 22(. הב”י סי’ קפא ד”ה וכתב הרמב”ם, אחר שהביא את דברי הרמב”ם שמספריים כעין 

תער מותר אף בהקפת הראש, כתב שכן פסק הסמ”ק, והוא ט”ס וצ”ל הסמ”ג.
בה”ג מהד’ מכון ירושלים עמ’ ת, שהתיר הקפת הראש במספריים כעין תער.  8

מכות כ, א וכן דעת שמואל בנזיר נז, ב.  9
סמ”ג לאו נז מהדורתנו עמ’ צה. עי’ רי”ף מס’ מכות ד, א בדפי הרי”ף. ולא ברור מדוע תמה ר”פ   10

על דבריהם.

רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאו נז. טור יו”ד סי’ קפא. עא.



אעקקע סמ"ק / יום שני / מצוה עג סמ"ק / יום שני / מצוה עב

מצוה עג
שלא לקרח קרחה, דכתיב1 לא יקרחו קרחה בראשם.

ואיסור קרחה בין הראש ובין העינים2. ודוקא על מת חייב3. 

אם  אחת  בבת  ואפילו  בכלי5.  בין  ביד  בין  וחייב  וקרחה4.  קרחה  כל  על  וחייב 
חייב  אחת,  בהתראה  בראשו  מקומות  בחמישה  והניחם  נש"א6  אצבעות  חמש  סך 

חמש7. ושיעור הקרחה כגריס8.

ויקרא כא, ה.  1
ע”פ קידושין לו, א. והיינו בכל שיער הראש ולא רק שיער הראש שמול בין העינים. שו”ע סי’ קפ   2

סע’ ט.
ע”פ קידושין שם. שו”ע שם.  3

ע”פ קידושין שם.   4
בצביון העמודים כתב שלא מצאנו לעניין קרחה חילוק בין יד לכלי, ובמכות כ, ב מפורש שחייב   5
בסם וא”כ ה”ה לכלי. ובשו”ע סי’ קפ סע’ ט כתב בין ביד בין בסם. ודעת הרשב”ץ בזוהר הרקיע 

לא תעשה קמד שקרחה אסורה רק ביד.
היינו סם שמשיר את השיער ואינו צומח עוד, כמבואר ברש”י מכות כ, ב. ועי’ שנ”ס.  6

ע”פ מכות כ, ב. רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב הל’ טו. וכל שכן אם עשה חמש קרחות בזה אחר זה והתרו   7
בו על כל קרחה וקרחה, כמבואר בגמרא שם כ, א.

כרבי יוחנן בשם ר”א ברבי שמעון מכות כ, ב. שו”ע סי’ קפ סע’ ט )והובא בהערה בדה”ר אות ג(:   8
‘וי”א שתי שערות וי”א דאיסורא איכא אפילו בשערה אחת’.

מצוה עב
שלא לכתוב קעקע, כדכתיב1 וכתובת קעקע לא תתנו בכם, וקיימא לן כרבנן דכל 

כתובת קעקע אסור2.

ואינו חייב עד שיכתוב ויקעקע3, פירוש ישרוט כעין אותיות ויקעקע בצבע4. 

ומותר לתת אפר מקלה על גבי מכתו, דמכתו מוכחת עליו5.

ויקרא יט, כח.  1
כת”ק מכות כא, א במשנה. ולא כדעת רבי שמעון בן יהודה בשם רבי שמעון שאינו חייב עד   2

שיכתוב שם של ע”ז, כמבואר בגמרא שם. שו”ע יו”ד סי’ קפ סע’ א.
משנה שם.  3

מבואר שחייב דווקא כשמשרט כעין אותיות, וכן כתב הרע”ב שם, וכן פסק בשו”ת מעיל צדקה   4
סי’ לא. ועיין בספר ברית משה על הסמ”ג לאוין סא אות ו שכן שיטת הרי”ף, הרמב”ם, הרא”ש 
והחינוך. אמנם הראב”ד והר”ש משאנץ בפירושם על התו”כ פרשת קדושים פרשתא ג פרק ו 
אות י כתבו שאפילו בלא כתיבת אותיות חייב. מלשון רבנו משמע שחייב רק בשתי אותיות, 
וכן משמע מלשון פסקי ריא”ז מכות פ”ג אות יב: ‘ועושה צורת האותיות והדיו נכנס בו’. אמנם 
בחינוך מצווה רנג כתב שאפילו באות אחת חייב, וכ”פ בשו”ת מעיל צדקה שם, וכתב הטעם, 
שדווקא בשבת חייב רק בשתי אותיות משום שצריכה להיות מלאכה דומה למשכן שהיו כותבים 

שתי אותיות על הקרשים.
כרב אשי מכות שם. וכן פסקו התוס’ מכות שם ד”ה רב אשי, רא”ש מכות פ”ג סי’ ו וריטב”א מכות   5

שם. שו”ע שם סע’ ג.

רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאו סא, טור יו”ד סי’ קפ. עב.	
רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאו סג. טור יו”ד סי’ קפ וסי’ שעד. עג.	



געקבעק סמ"ק / יום שני / מצוה עה סמ"ק / יום שני / מצוה עד

מצוה עה
שלא לגדוד, כדכתיב1 לא תתגודדו, והיינו כמו שריטה, אלא דשריטה ביד וגדידה 

בכלי2.

ובכלל זה שלא יעשו ישראל אגודות אגודות, כגון שתי בתי דינים בעיר אחת, פלגי 
מורים כבית שמאי ופלגי מורים כבית הילל3.

דברים יד, א.  1
ע”פ ברייתא במכות שם וכדעת חכמים, אבל לרבי יוסי שריטה וגדידה אחת היא ובשניהם חייב   2
בין ביד ובין בכלי. ונ”מ שאם התרו בו משום לא תתגודדו ועשה ביד, או משום ושרט לנפש 
יג  ועשה בכלי, לדעת חכמים פטור ולדעת רבי יוסי חייב, כמבואר בכס”מ הל’ ע”ז פי”ב הל’ 
ובערוך לנר מכות שם. וכתב בב”י סי’ קפ על שו”ע סע’ ח שנראה שהלכה כרבי יוסי. וכן נראה 
ממה שפסק בשו”ע שם שהמשרט חמש שריטות על מת אחד חייב חמש, שכן במכות כ, ב מבואר 

שדין זה הוא רק לרבי יוסי הסובר ששריטה וגדידה אחת היא. 
ע”פ יבמות יד, א. רמב”ם הל’ ע”ז פ’ יב הל’ יד.   3

מצוה עד
שלא לשרט שריטה, כדכתיב1 ובבשרם לא ישרטו שרטת2.

בין  ביד  בין  חייב  מת  ועל  ושריטה5.  שריטה  כל  על  וחייב4  מת3.  על  ודוקא 
בכלי, ועל עבודה זרה ביד פטור, אבל בכלי חייב6.

ויקרא כא, ה.  1
עיין בפי’ הגירפ”פ על הרס”ג ל”ת כט-ל שהעיר מדוע נקט הסמ”ק את הפסוק הנאמר בכהנים   2
ולא את הפסוק בויקרא יט, כח ‘ושרט לנפש לא תתנו בבשרכם’ שנאמר בישראל, והוא גם יותר 

מוקדם בתורה.
ע”פ מכות כ, ב. שו”ע סי’ קפ סע’ ה.  3

בידו על בשרו מותר  ‘ודוקא שריטה, אבל אם מכה  ב(:  )בדה”ר אות  בדק”ר נוספה כאן הגהה  	4
)רמב”ן תו”ה ענין הספד ד”ה ואסור למתלש(, כדאשכחן ברבי עקיבא )סנהדרין סח, א שהיה 
מכה על בשרו עד שדמו היה שותת לארץ כשראה את מיטת ר”א רבו(. וכתב הרא”ש )מו”ק פ”ג 
סי’ צג( דבר תימה הוא כיון שאסור בין ביד בין בכלי, ובתוס’ פירש אפשר על תורה הוא דעביד 
הכי’ )תוס’ יבמות יג, ב ד”ה דאמר, שלאחר שכתבו בתירוץ הראשון כדברי הרמב”ן כתבו בתירוץ 

השני: ‘אי נמי אתורה היה מצטער’. ועי’ תוס’ סנהדרין שם ד”ה היה מכה(.
ע”פ מכות כא, א במשנה. שו”ע שם סע’ ח. וכגון שהתרו בו על שריטה, כמ”ש הרמב”ם הל’   5
ע”ז פי”ב הל’ יב ]ועי’ בצביון העמודים מצוה עה שרבנו לא הזכיר את הדין השני שבמשנה שם 
שהשורט שריטה אחת על חמישה מתים חייב על כל אחת ואחת, משום שבמכות כ, ב מבואר 

שזה רק לשיטת רבי יוסי, ורבנו פסק כחכמים, כמבואר במצוה עה להלן, ועי”ש בהערות[. 
כמסקנת הגמרא מכות כא, א. שו”ע סי’ קפ סע’ ה. ויש נוסחאות הפוכות. עיין שנו”ס.  6

רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאוין סב. טור יו”ד סי’ קפ וסי’ שדמ. עד.	

רמב”ם הל’ ע”ז פי”ב. סמ”ג לאו סב. טור יו”ד סי’ קפ וסי’ שדם. עה. 



העקדעק סמ"ק / יום שני / מצוה עז סמ"ק / יום שני / מצוה עו

מצוה עז
שלא להתעלם מפריקה1, דכתיב2 לא תוכל להתעלם.

לפי דעתי יש לחלק הלאו מן העשה, לומר שלא יעצים עיניו מקמי דלימטי זמן חיובא 
שאמרתי למעלה3 ראייה שיש בה פגיעה, כי היכי דכי מטי זמן חיובא לא נחייב, לכך 

נאמר לא תוכל להתעלם4.

בכתה”י נוסף ‘וטעינה’ וראה שנ”ס.  1
דברים כב, ג.  2

מצוה נד לעיל עמ’ קמט.  3
רבנו מסביר כאן מדוע מנה גם את העשה של חיוב פריקה לעיל מצוה נד וגם את הלאו כאן,   4
שהרי לשיטתו מונים בעניין אחד רק מצוה אחת. וכתב רבנו שעל העשה עובר רק כשרואהו 
ראייה שיש בה ‘פגיעה’, היינו כשנמצא במרחק ריס, עי”ש במצוה נד, אולם על הלאו חייב אם 
עוצם עיניו גם לפני שהתחייב בעשה ]ועי’ בצביון העמודים כאן. ובפירוש הגריי”פ על סה”מ 

לרס”ג עשה כג-כד פירש באופן אחר את דברי רבנו[. 

מצוה עו
מקחת  ימתין  שלא  זהו  להתעלם1.  תוכל  לא  כדכתיב  מאבדה,  להתעלם  שלא 

האבדה עד שיתייאש הבעלים2. 

ובזה אין עשה דהשבה3.

משמעון  שנפלה  סלע  שראה  ‘ראובן  א(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדק”ר  ג.  כב,  דברים   1
ונטלה על מנת לגוזלה, עובר משום לא תגזול ומשום לא תוכל להתעלם’. הגהה זו היא ע”פ 
לשון הסמ”ג לאו קנט, אך שם מופיע ע”פ דברי הגמרא בב”מ כו, ב, ‘ראובן שראה סלע שנפלה 
משמעון ונטלה לפני יאוש על מנת לגוזלה עובר בכולן משום בל תגזול ומשום השב תשיבם 

ומשום לא תוכל להתעלם’. הגהה זו נמצאת רק בחלק מכתה”י.
ב”מ כו, ב וסמ”ג שם.  2

שם. ועי’ בהע’ 1 לעיל על האופן שעובר גם בלאו וגם בעשה. עשה זה נמנה להלן מצוה רנב.  3

רמב”ם הל’ אבדה פי”א. סמ”ג לאו קנט. טור חו”מ סי’ רנט ורסג. מקומה הראוי של מצוה זו הוא  עו. 
להלן בלאוין התלויים בממון, ואכן בחלק מכתה”י היא נמצאת בסוף הלאוין התלויים בממון 
)אחרי מצווה רעו-רעז שלפנינו(, אך בדפוסים )דק”ר ודה”ר( מצווה זו נמצאת כאן. ועי’ להלן 

מצווה רנב ‘להשיב אבידה’.
רמב”ם הל’ רוצח פי”ג. סמ”ג לאו קסט ועשה פא. טור יו”ד סי’ רעב. עז.	



זעקועק סמ"ק / יום שני / מצוה עח סמ"ק / יום שני / מצוה עח

ונראה דמיירי שהוא בסכנה עמהם, אבל אם הוא חוץ לסכנה אין מוסרין10. ואומר 
התם11 דאין אותה משנה משנת12 חסידים.

בתוספתא שם ‘אמר רבי יהודה במה דברים אמורים בזמן שהוא מבפנים והן מבחוץ, אבל בזמן   10
שהוא מבפנים והן מבפנים הואיל והוא נהרג והן נהרגין יתנוהו להן ואל יהרגו כולן’. ומלשון 
רבנו שכתב ‘אבל אם הוא חוץ לסכנה’, נראה שגורס כגרסת הגר”א בתוספתא ‘שהוא מבחוץ 
והן מפנים’. ונראה שאפילו אם ייחדוהו לא ימסרהו אם יכול להינצל, שכן על מה שאמרו לפני 
כן בתוספתא שאם ייחדוהו כגון שייחדו לשבע בן בכרי יתנו להן ואל יהרגו כולן, הוסיף רבי 
יהודה שזה דוקא ששניהם בפנים הואיל והוא והם נהרגים, וכ”כ במנחת יצחק על התוספתא. 
וראה רש”י סנהדרין עב, ב ד”ה יצא ראשו ורש”י על שמ”ב כ, כב, שהביא את דברי התוספתא 
לגבי שבע בן בכרי. וע”ע בביאור דברי רבנו בשו”ת הב”ח שם ובחזו”א סנהדרין כה ובצביון 

העמודים כאן. 
בירושלמי שם. ששם מובא שריב”ל מסר את עולא בר קושב שייחדוהו וגם היה חייב מיתה,   11
ואליהו הנביא הפסיק להתגלות אליו, ואמר לו שאין זו משנת חסידים. ועיין בכס”מ שם שמזה 
למד הרמב”ם שאין מורין כן לכתחילה, ואפילו באופן שיחדוהו וחייב מיתה. ועיין ט”ז יו”ד סי’ 
קנז ס”ק ז שהקשה ‘וכי היה לו להניח להרוג כל ישראל ח”ו מכח חסידות’. ועיין שם מה שתירץ, 

וכן במה שתירצו בשו”ת הב”ח שם ובחזו”א סנהדרין סי’ סט אות א.
התיבה ‘משנת’ נשמטה בחלק מכתה”י.  12

מצוה עח
שלא לעמוד על דם רֵֵע, כדכתיב לא תעמד על דם רעך1.

כדאמרו חכמים2 מניין לרואה חברו טובע בנהר או חיה רעה או ליסטין באין עליו 
אחר  רודף  וכן  רעך3.  דם  על  תעמוד  לא  שנאמר  להצילו,  שחייב  להציל  יכול  והוא 
חברו להורגו חייב הרואה להצילו בנפשו של רודף4. וכל היכול להציל הנרדף באחד 

מאבריו ולא הציל אלא הרגו חייב מיתה5, אבל אין בית דין ממיתין אותו6.

ותנן במסכת תרומות7, חבורה של ישראל שהיו מהלכין ופגעו בהם גוים ואמרו תנו 
לנו אחד מכם ונהרגנו או נהרוג כולכם, יהרגו כולם ואל ימסרו להם אחד מישראל. 
ואם ייחדו להם אחד כשבע בן בכרי ימסרוהו. ואמרינן בירושלמי דמסכת תרומות8, 
אמר ריש לקיש והוא שחייב מיתה כשבע בן בכרי, ורבי יוחנן אמר אף על פי שאינו 

חייב מיתה9. 

ויקרא יט, טז.  1
סנהדרין עג, א.  2

שו”ע חו”מ סי’ תכו. בספרא קדושים פ”ב פרק ד אות ח שנינו ‘ומנין שאם אתה יודע לו עדות אין   3
אתה רשאי לשתוק עליה, תלמוד לומר לא תעמוד על דם רעך’. ומבואר שגם בהפסד ממון עובר 
על הלאו. ועי’ בשו”ת יד אפרים לרא”פ וינברגר שהעיר שרבנו כולל בלאו של לא תעמוד על דם 

רעך רק הצלה מסכנה ממשית, אבל אינו כולל מונע עדותו.
שם, ע”פ היקש לנערה המאורסה בדברים כב, כו, ודין נערה מאורסה נלמד מהפסוק בדברים   4
שם, כז ‘ואין מושיע לה’, ודרשו ‘הא יש מושיע לה, בכל דבר שיכול להושיע’. שו”ע חו”מ סי’ תכה 

סע’ א.
סנהדרין עד, א. שו”ע שם.  5

רמב”ם הל’ רוצח פ”א הל’ יג. וראה ראב”ד הל’ מלכים פ”ט הל’ ד ובטור חו”מ סי’ תכה.  6
תוספתא תרומות סוף פ”ז.  7

פ”ח ה”ד.  8
בשו”ת הב”ח סי’ מג כתב שרבנו פסק כרבי יוחנן, מכך שהביא את המחלוקת בסתם ובכל מקום   9
הלכה כרבי יוחנן לגבי ריש לקיש חוץ משלוש מקומות, כמבואר ביבמות לו, א, ובמאירי שם. 
וכ”כ בשו”ת שער אפרים סי’ עב. הרמב”ם הל’ יסוה”ת פ”ה הל’ ה פסק כריש לקיש שרק אם 
חייב מיתה אפשר למוסרו. וראה ברמ”א יו”ד סי’ קנז סע’ א שכתב בסתמא שאם יחדוהו מותר 

למוסרו, ובשם י”א כתב שגם בכהאי גוונא אין למוסרו אלא אם כן חייב מיתה כשבע בן בכרי.

רמב”ם הל’ רוצח פ”א. סמ”ג לאו קסה. טור חו”מ סי’ תכו. עח.	
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מצוה פ
תעשה,  בלא  עובר  שהוא  נקביו  למשהה  מניין  כדדרשינן  נקביו,  להשהות  שלא 

שנאמר1 אל תשקצו את נפשותיכם2.

ובכלל זה יש שלא לאכול דבר מיאוס3. 

]א[ )א( ואפילו אינו מאוס כי אם בעיניו יש להיזהר4. )מיוחס לר"פ(

ויקרא יא, מג.  1
ע”פ מכות טז, ב. שו”ע או”ח סי’ ג סע’ יז. כתב בספר עין זוכר מערכת ל אות יט שמלשון רבנו   2
משמע שהמשהה נקביו איסורו מהתורה. ונראה שה”ה לגבי אוכל דבר מיאוס דלהלן, ועיין דרכי 

תשובה יו”ד סי’ קטז ס”ק צז שהביא בזה מחלוקת הפוסקים.
ע”פ מכות שם ושבת צ, ב. שו”ע יו”ד סי’ קטז סע’ ו.   3

וכן כתב ביש”ש חולין פ”ג אות קיט. ושם באות קד מבואר שגם להיפך, דבר שבעיניו אינו מאוס   4
אבל לאחרים מאוס אסור משום בל תשקצו. אמנם בפרי חדש יו”ד סי’ פד ס”ק ג כתב שאם הוא 
מאוס לרוב העולם, מותר אם בעיניו אינו מאוס, שלא הולכים בזה אחר הרוב, אבל אם הוא 
מאוס לכל העולם, אסור אע”פ שבעיניו אינו מאוס. בחלק מכתבי היד הגהה זו היא חלק מדברי 

הסמ”ק. עיין שנו”ס.

מצוה עט
שלא להציל מסית, דכתיב1 לא תחמול ולא תכסה עליו2. 

]א[ )א( מכאן שלא לחמול על מחטיאי ומכשילי בני אדם3, ואמרו רבותינו4 כל 
הנעשה רחמני על אכזרים לסוף נעשה אכזר על רחמנים. הרב רבנו יונה5. )מיוחס 

לר"פ(

דברים יג, ט.  1
סנהדרין לג, ב ומג, א. רמב”ם הל’ סנהדרין פ”ה הל’ יא.  2

בדה”ר ‘על מחטיאי ישראל ומכשילים אותם’.  3
קהלת רבה פרשה ז אות טז, ילקוט שמעוני שמ”א רמז קכא.  4
שערי תשובה שער ג אות לז. בחלק מכתה”י הגהה זו חסרה.  5

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה. סמ”ג לאו כט. עט.	

רמב”ם הל’ מאכלות אסורות פי”ז. סמ”ג לאו קמח. שו”ע יו”ד סי’ קטז. פ. 
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]א[ צריך עיון בשבועות פרק ג'11 ובספר גדול12 ובספר הרב רבנו משה13 ובפירוש 
הקונטרס14. הרב רבינו פרץ.

אינו  בשבועה  והמתפיס  כנדר  בנדר  שהמתפיס  לשבועה  נדר  בין  חילוק  יש  ועוד 
ואין שבועה חלה על שבועה17, נדרים חלים על דבר  ונדר חל על נדר16  כשבועה15, 

מצוה כדבר הרשות ושבועה אינה חלה אלא על דבר הרשות18,

מדרבנן.  אפילו  נאסרו  לא  שהפירות  אמנם משמע  הפירות.  לאסור  התכוון  לא  שודאי  שווא, 
השו”ע סי’ רלט סע’ א כתב שיש אומרים ששבועות הבאי מותרות, אא”כ אמר בפירוש שאינו 

אומר זאת בדרך הפלגה, ושיש אומרים שלעולם שבועות הבאי אסורות.
שבועות כט, א.  11

סמ”ג לאו רמ-רמא שכתב ששבועות הבאי אסורות, משום שבשבועה נשבע על דעת העומדים   12
מותרים  הפירות  אבל  שווא,  כתב שלוקה משום שבועת  ר”ת  ובשם  יותר.  לדקדק  וצריך  שם 

כדברי התוספתא נדרים שם.
רמב”ם הל’ שבועות פ”ג הל’ ה שכתב ששבועות הבאי מותרות.  13

לא ברורה כוונת הר”פ.  14
כרבא בשבועות כ, א וכדעת הרי”ף שבועות ח, א בדפיו שלרבא מתפיס בנדר כנדר, וכן מבואר   15
ברמב”ם הל’ נדרים פ”ג הל’ ג. שו”ע סי’ רד סע’ א וסי’ רלט סע’ ט. ועיין בטור סי’ רלט שכתב 
שלדעת הר”י מיגאש אף על פי שהמתפיס בשבועה אינו כשבועה זהו רק בקרבן או מלקות, אבל 

מכל מקום איסור יש, ולדעת הרי”ף אין שום איסור.
נדרים יז, א ‘יש נדר בתוך נדר’. ונראה שרבנו מפרש לגבי נדר סתם כרמב”ם הל’ נדרים שם הל’   16
ב, וכ”כ הר”ן נדרים יח, א ד”ה הכא בשם קצת מפרשים. אמנם התוס’ שם יז, א ד”ה יש, והר”ן 
שם ד”ה הכא, פירשו שבנדר אין מציאות של נדר שחל על נדר משום שאין איסור חל על איסור, 
אלא דווקא בנזירות שייך מציאות זו וכמו שהמשנה שם נקטה ‘כיצד אמר הריני נזיר אם אוכל 
הריני נזיר אם אוכל, ואכל, חייב על כל אחת ואחת’. וגם בנזירות אינו מתחייב פעמיים על אותן 
שלושים יום, אלא הנזירות השנייה חלה לאחר הנזירות הראשונה. והמעשה רוקח על הרמב”ם 
שם כתב שסברת הרמב”ם היא שהמשנה את נקטה את הדין בנזירות משום שמנזירות לומדים 

לשאר נדרים.
נדרים יז, א. שו”ע סי’ רלט סע’ יג.   17

נדרים טז, א. שו”ע סי’ רטו סע’ א וסי’ רלט סע’ ד. בדה”ר אות יב נוספה כאן הערה: ‘בשבועות   18
עד  לישב בסוכה  קונם, אסור  ישיבת סוכת מצוה עלי  כגון דאמר  א( מפרש דבר מצוה  )כה, 
שיתירו לו, אבל בשבועה אינה חלה, אם אמר שבועה שלא אשב בסוכה של מצוה מותר לו 
לישב בסוכה בלא התרה, אבל עובר משום שבועות שוא. ואפילו אמר ישיבת סוכה עלי בשבועה 
מכל מקום אינה חלה דסוף סוף שבועה הוי, והוי כאילו אמר שבועה שלא אשב בסוכה כדאיתא 
בתוס’ דשבועות פרק שלישי דף כ”ה ע”א בד”ה מה שאין כן. ובפנים פירש דלענין תענית ביום 

טוב קאמר. ע”כ’.

מצוה פא
שלא לעבור על שבועת ביטוי, כדכתיב1 לא יחל דברו, והוא הדין על הנדר2.

ואמרו חכמים אי דגמר בלבו להוציא פת חיטין והוציא פת סתם, אינו אסור אלא בפת 
חטין3. ואם הנשבע תלמיד חכם מותר, ואם הוא עם הארץ צריך שאלה לחכם4. 

הנשבע וחזר בו תוך כדי דיבור מותר5.

נדרי אונסין כגון שהדירו חברו לאכול אצלו וחלה6, ונדרי שגגות כגון קונם ככר זה 
עלי אם אכלתי ושתיתי היום ושכח שאכל ושתה7, נדרי זרוזין כגון מוכר חפץ שאומר 
קונם  אומר  והמוכר  על השקל  לך  מוסיף  בו שאיני  וכיוצא  עלי  זה  ככר  קונם  הקונה 
שאיני פוחת לך מן הסלע8, נדרי הבאי דבר שאינו יכול להתקיים כגון ככר זו וכו' אם 

לא ראיתי גמל פורח באוויר9. נדרי הבאי מותרין, שבועות הבאי אסורות10. 

במדבר ל, ג. ומנה רבנו לאו זה אף שמנה עשה ד’מוצא שפתיך תשמור’, מפני שהלאו כולל גם   1
את המודר אף שלא נדר בפיו.

משום ש’לא יחל דברו’ חל בין על נדר ובין על שבועה, כמו שכתוב בתחילת הפסוק ‘איש כי ידור   2
נדר לה’ או השבע שבועה’.

ע”פ שבועות כו, ב. וכן מבואר ברי”ף שבועות יא, א בדפיו, רא”ש שבועות פ”ג סי’ יד. שו”ע יו”ד   3
סי’ רי סע’ א.

רמ-רמא.  לאו  הסמ”ג  וכ”כ  הראשון.  התירוץ  לפי  גמר,  ד”ה  שם  שבועות  בתוס’  מבואר  וכן   4
וכן  בין תלמיד חכם לעם הארץ,  סי’ תרצט מבואר שאין חילוק בזה  וברשב”א בתשובה ח”א 

משמע משו”ע שם, ונראה שסובר כתירוץ השני של תוס’ שם. 
ע”פ נדרים פז, א. שו”ע סי’ רי סע’ ג, ונוסף שם ‘והוא שאומר כך בפיו’.  5

נדרים כז, א. שו”ע סי’ רלב סע’ יב.  6
נדרים כה, ב. שו”ע שם סע’ ו.  7

נדרים כ, ב. שו”ע שם סע’ ב. והרמ”א שם בסע’ ג הוסיף: ‘ואין למדין מדיני נדרי זרוזין למקום   8
אחר, שאין לך בהם אלא מה שאמרו חכמים’, והובא בדה”ר הע’ ה.

נדרים כד, ב. שו”ע שם סע’ ד. עיין שנ”ס.  9
ע”פ ברייתא בנדרים כד, ב וכפי הגירסה שלפנינו ששבועות הבאי אסורות. אמנם גרסת הר”ן   10
נדרים שם ‘כשם שנדרי הבאי מותרים כך שבועות הבאי מותרות’. וכן הוא בתוספתא נדרים 
הוא  כתבו שמה ששנינו בתוספתא שמותרות  באומר,  ד”ה  א  כט,  והתוס’ שבועות  ה”ב.  פ”ה 
מדאורייתא, ומה ששנינו כאן בסוגיה שאסורות הוא מדרבנן משום חומר איסור שבועה. והר”ן 
שם כתב שבהבאי ששייך בו גוזמה, כגון אם לא ראיתי בדרך הזה כעולי מצרים, הפירות מותרים 
משום ששבועתו אמת, שכיוון שראה עם רב הגזים ואמר שהם כעולי מצרים, אמנם בדבר שלא 
שייך גוזמה כגון אם לא ראיתי נחש פורח באויר ונחש כקורת בית הבד לוקה משום שבועות 

רמב”ם הל’ נדרים פ”א. סמ”ג לאו רמב. טור יו”ד סי’ רג. פא.
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כדאיתא לקמן27.

)יז( מיהו מדקאמר במסכת נדרים28 פותחין לו לאדם בכבוד שבתות וימים  ]ד[ 
טובים משמע דצריך התרה29, ואפילו אין מתירין לו אלא שבתות וימים טובים 
כולו30.  הותר  מקצתו  הנדר  שהותר  דכיון  הימים,  בשאר  אפילו  נדרו  כל  בטל 

מהרב רבינו פרץ שיחיה.

תקיעת כף יש שמחמירים שאינה בשאלה31. ונראה שאין להחמיר בה יותר משבועה32. 

והנשבע בשמים וכן בנביאים וכן בכתובים אין זו שבועה, ומתירין לו כדי שלא ינהג 
קלות ראש בשבועות33. והנשבע וכן הנודר בתורה, אם אמר ובמה שכתוב בה הרי זו 
שבועה34, ואם אמר סתמא, לתלמיד חכם אין צריך התרה ולעם הארץ צריך35. ואם 

שנדר רק שני וחמישי שיתכן שלא יחולו בהם ימים טובים.
במצוה צו.  27

סו, א.  28
וכ”כ תוס’ ור”ן נדרים כה, ב ד”ה פותחין )וראה בבירור הלכה בתענית י, א ציון ז את הדעות   29

השונות בראשונים ביישוב דברי הגמרא בתענית יב, א עם דברי הגמרא בנדרים שם(.
ע”פ נדרים כה, ב. שו”ע סי’ רכט סע’ א.  30

או מכשול בדבר  יש הפסד  לאו רמ-רמא. אמנם אם  דבריו בסמ”ג  הובאו  ר”ת,  היא דעת  כך   31
מתירין לו, כמ”ש הסמ”ג שם ובתשובות מיימוניות הפלאה ג. 

כתב המהרי”ק שורש נב שמדברי רבנו נראה שאין להחמיר בתקיעת כף גם כשאין הפסד או מכשול.   32
ודעת הרשב”א בתשובה ח”ו סי’ סז שתקיעת כף אינה כשבועה כלל אלא כדיבור בעלמא שיש 
לקיימו משום ‘שארית ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו כזב’. והשו”ע סי’ רלט סע’ ב פסק שתקיעת 
כף דינה כשאר שבועות ויש לה התרה, כדברי רבנו כפי הבנת המהרי”ק. והוסיף השו”ע שדוקא 

כשהיא כדרך שבועה, אבל אם היא כדרך הסוחרים שתוקעים כף זה לזה, אינה כשבועה כלל.
ע”פ שבועות לה, א. וכדעת הרמב”ם הל’ שבועות פי”ב הל’ ג וכ”פ שו”ע סי’ רלז סע’ ו. ודעת   33
הראב”ד שם שרק לעניין שאינו חייב קרבן או מלקות אין זו שבועה, אבל צריך מהדין שאלה 
לחכם ועובר בבל יחל. ולגבי שאר כתבי הקודש חוץ מתורה, כתב הראב”ד שם הל’ ד שקדושים 
הם לכל דבר כתורה, והנשבע בהם ומשקר כמשקר במי שציווה אותן. הרמ”א בסי’ רלז סע’ ו 
כתב: ‘וכל זה שלא נטל בידו, אבל אם נטל בידו כתב אשורית, אפילו אינו רק חכמה חיצונית או 
אל”ף בי”ת שאין בו רק אותיות, אם נשבע בהן והן בידו הוי שבועה וכו’. וה”ה אם לא אחזן בידו 

והיו מונחים לפניו ואמר במה שכתוב בהן’, והובא בדה”ר הערה כ.
ע”פ נדרים יד, ב. שו”ע סי’ ריב.  34

ע”פ נדרים יד, א. שו”ע שם. ובש”ך שם ס”ק ב מבואר שבזמן הזה דנים את כולם כעמי הארצות   35
לעניין זה, ועי’ להלן הע’ 43. הרמ”א שם סע’ א הוסיף שהנשבע בתורה בכל עניין צריך התרה. 

והובא בדה”ר הערה כב.

]ב[ )יב( בשבועות19 מפרש דבר מצוה, כגון דאמר ישיבה סוכת מצוה עלי קונם, 
אסור לישב בסוכה עד שיתירו לו. אבל שבועה אינה חלה על דבר מצוה. אם אמר 
שבועה שלא אשב בסוכה של מצוה מותר לישב בלא הפרה, אבל עובר משום 
שבועת שוא20. ואפילו אמר ישיבת סוכה עלי בשבועה, מכל מקום אינה חלה, 
והוי כאילו אמר שבועה שלא אשב בסוכה, כדאיתא  דסוף סוף יד שבועה הוי, 
בתוספות דשבועות פרק ג'21. ובפנים פירש דלעניין תענית ויום טוב קאמר וצריך 

עיון. הרב רבינו פרץ שיחיה.

נדרים אינם חלים אלא על דבר שיש בו ממש22. 

]ג[ לאפוקי דבר שאין בו ממש, כגון קונם שינה עלי. אבל שבועה חלה על דבר 
שאין בו ממש, כגון שבועה שלא אישן23. וגם בנדר אם אמר קונם עיני בשינה אסור. 
ואפילו24 קונם שינה עלי צריך עיון בנדרים25, דמשמע דצריך שאלה מדרבנן. הרב 

רבינו פרץ שיחיה.

שיתענה  לנדור  כשמתכוין  זהו  מצוה  דבר  על  חלים  שהנדרים  שאומר  מה 
טוב  שיום  יודע  הייתי  אילו  ואמר  סתם  וחמישי  שני  נדר  אם  אבל  טוב,  ביום 
תענית26  במגילת  הכתובים  בימים  גם  נדרו  בטל  נודר,  הייתי  לא  בהם   חל 

גם זה בנדרים טז, א. וקרוב לזה בשבועות כט, א ‘הנשבע לבטל את המצות הרי זו שבועת שוא’.  19
וכ”כ הרמב”ם הל’ שבועות פ”ה הל’ יד.  20

כה, א ד”ה מה שאין כן.  21
ע”פ נדרים יג, ב. ודווקא כשאמר קונם שאני מדבר עימך וכד’, אבל אם אמר קונם פי מדבר עמך   22
הרי הוא נדר מהתורה, שהנדר חל על הפה שיש בו ממש, כמבואר בנדרים שם. וגם כשאמר קונם 
פי מדבר עמך צריך להישאל על נדרו מדרבנן, כמבואר במשנה נדרים יד, ב וכרבינא שם טו, א. 

וכן פסק בשו”ע סי’ ריג סע’ א.
שבועות כה, א. שו”ע סי’ רלו סע’ א.  23

מכאן ועד סוף הגהת ר”פ נמצא גם בדה”ר הערה טו.  24
נדרים טו, א.  25

היינו שבטל הנדר בלא התרה. עי’ תענית יב, א. וכתב הב”ח סי’ רטו אות ג ראיה לדברי רבנו   26
ממה ששנינו בנדרים כה, ב: ‘ראה אותן אוכלים תאנים ואמר הרי עליכם קרבן ונמצאו אביו ואמו 
ביניהם כו’, ובית הלל אומרים אלו ואלו מותרין’. ומבואר בנדרים כא, ב שאין צריך כלל שאלה 
לחכם. אמנם התוס’ נדרים כה, ב ד”ה פותחין, כתבו שדוקא במשנה של ‘ראה אותן’ וכו’ אין צריך 
התרה כי הוא נדר בטעות, אבל במי שנדר שלא ישתה יין במשך שנה ודאי התכוון גם על שבתות 
וימים טובים אלא שעכשיו מתחרט. וכעין זה כתב גם הר”ן שם. להלכה נקט הב”ח כתוס’ ור”ן 
ולא כרבנו. ויתכן שגם רבנו מודה באופן שנדר שלא לשתות שנה שלמה, אבל רבנו מדבר באופן 
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אמר שאיני אוכל לך44.

והנודר שלא יאכל בשר ולא ישתה יין מותר בתבשיל שיש בו בשר ויין, אבל אם אמר 
יין זה אסור עלי או בשר זה אסור עלי, ונתערב במינו במשהו, שלא במינו בנותן טעם45.

והמודר הנאה מחברו מותר לפרוע חובו46,

]ה[ ואפילו על המשכון47. הרב רבינו פרץ שיחיה.

למודר  היה  ואם  מקרא49.  אפילו  לבנו  אבל  מקרא,  לא  אבל  תלמוד48,  וללמדו 
יש  ואם  ליהנות,  הנודר  מותר50  יד  תפוסת  בה  לו  ואין  לאחרים  שהשכיר   מרחץ 

ע”פ נדרים ד, ב וכגירסת הרמב”ם פ”א הל’ כג ‘שאיני אוכל לך’, ולא כגירסה ‘שאני אוכל לך’, עיין   44
ר”ן נדרים ב, א ד”ה שאני. וכ”פ שו”ע סי’ רו סע’ א.

ע”פ נדרים נב, א. שו”ע סי’ רטז סע’ ט. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ל(: ‘במסכת ע”ז   45
פרק אין מעמידין )לט, ב( משמע בין לרב בין לשמואל שבשר של דגים קרוי בשר, אם כן הנודר 
שלא לאכול בשר אסור בבשר דגים’. הרי”ף בחולין לז, א בדפיו והרא”ש חולין פ”ח סי’ ב כתבו 
שביום הקזה או כשעיניו כואבות בתחילת המחלה, מותר בדגים, כיוון שאז מזיקה לו אכילת 
הדגים ומסתמא לא הייתה דעתו על הדגים. והוא ע”פ חולין קד, א ונדרים נד, ב. והשו”ע סי’ ריז 
סע’ ח כתב ע”פ הרמב”ם הל’ נדרים פ”ט הל’ ו שרק במקום שרגיל השליח כשאמרו לו לקנות 
בשר להימלך אם לקנות דגים נאסר מסתמא גם בדגים. עוד כתוב בשו”ע שם שדווקא באומר 

קונם בשר ויין עלי מותר, אבל שאני אוכל אסור. והובא בדה”ר הערה לא. 
ע”פ נדרים לג, א במשנה. מסתימת דברי רבנו משמע כדעת רש”י כתובות קח, א ד”ה חנן שיכול   46
לפרוע כל חוב, וכן דעת הרמב”ם נדרים פ”ו הל’ ד, וכן פסק בשו”ע סי’ רכא סע’ ב. אמנם דעת 
ר”ת בספר הישר סי’ פו שרק כשהלך למדינת הים מותר לו לזון את אשתו, שחוב זה אין מוטל 

עליו לפורעו וכחנן במשנה כתובות פי”ג מ”ב.
ע”פ ירושלמי נדרים פ”ד ה”ב. שו”ע סי’ רכא סע’ ב. בדה”ר נכתב בלשון הסמ”ק ועיין שנו”ס.  47

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לה(: ‘והטעם הוא לפי שמפרש הסתום, ואם כן צריך ללמדו  	48
בחינם ולא עשה לו שום הנאה. וכן בהלוואה, מפני ששמעון יכול לומר הייתי מפייס בעל חובי 
והיה מחזיר לי משכוני בחינם או פוטר לי את חובי )ע”פ ירושלמי כתובות פי”ג ה”ב(, אם כן 
הפורע עבורו אינו עושה לו שום טובה’. בב”ח סי’ רכא אות ו פירש שכוונת ר”פ לומר שכאשר 
מפרש לו את הסתום אסור לו מעיקר הדין ליטול שכר וממילא מותר ללמד במודר הנאה, אבל 
יוצאת ממנו הוראה, מותר  יוחנן נדרים לז, א, שאין  מקרא שהוא לימוד פיסוק טעמים כרבי 

ליטול עליו שכר וממילא אסור במודר הנאה.
ע”פ נדרים לה, ב במשנה. שו”ע שם.  49

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לז(: ‘ומהו תפיסת יד, כגון שהניח מהן כל שהוא לעצמו  	50
ולא שכרו, אפילו הניח במרחץ אמבטי אחד ובבית הבד עקל אחד’. ע”פ רמב”ם הל’ נדרים ו, יב 

וכאביי בנדרים מו, ב שאפילו בתפיסת יד כל שהיא אסור.

נטלה בידו הרי זו נדר ושבועה36.

השומע קטנים נשבעים יאמר להם שיעמדו בשבועתם אם הוא דבר קל, ואם הוא 
דבר חמור כגון עינוי נפש גוערין בהן ומתירין להם37. 

לעשותם  אסור  שהתירו  נדרים  ארבעה  אותם  מן  ומיהו  מותרין38.  זרוזין  ונדרי 
לכתחילה39.

ומי שנדר או נשבע וניחם, יבוא לפני חכם, או לפני שלושה הדיוטות במקום שאין 
חכם, ומתירין לו40. והוא הדין שיש בני אדם שתלו נדרם או שבועתם זה בזה שאמרו 
ואני ואני, הותר הראשון הותרו כולם, הותר אחד מן האחרונים, הימנו ולמטה מותר 
יאכל  שלא  או  כאחד  אדם  בני  מכמה  נשבע  או  נדר  ואם  אסורים41.  שלפניו  אותם 

מכמה ימים והותר אחד מהם הותרו כולם42.

וצריך התפסה, שידור בדבר הנדור, כגון בקונם בקרבן והקדש וכיוצא בו, אבל בבשר 
חזיר ושאר איסורים אין זה נדר43. 

והאומר לחברו מודר אני ממך מרוחקני ממך מופרשני ממך, אינו אסור אלא אם 

ע”פ נדרים יד, ב. שו”ע שם.  36
ע”פ רמב”ם הל’ שבועות פי”ב הל’ ז, וכ”פ הרמ”א סי’ רלג סע’ א. ובספר כתר המלך על הרמב”ם   37
שם ביאר שאין הכוונה למופלא הסמוך לאיש שהוא נבדק ונדרו מהתורה, אלא הכוונה לקטן 

שהגיע לגיל חינוך שאביו מצווה לחנכו במצוות, ובכללם איסור נדרים ושבועות. 
נדרים כ, ב. התיבות ‘ונדרי זרוזין אסורין’, אינן בדה”ר.  38

ע”פ תוספתא נדרים פ”ד ה”ו. שו”ע סי’ רלב סע’ יג.  39
ע”פ בכורות לו, ב ונדרים עח, א. דעת הרא”ש נדרים פ”ג סי’ ג שצריך שאותם שלושה הדיוטות   40
וגם הביא את הירושלמי חגיגה פ”א מ”ח שצריך שאותם  וסברי’,  יהיו בגדר של ‘מסברו להו 
שלושה ידעו לפתוח לו פתח. וכ”פ השו”ע סי’ רכח סע’ א. אמנם מסתימת דברי רבנו משמע 
שסובר כפשט לשון הרמב”ם הל’ שבועות פ”ו הל’ ה ששלושה הדיוטות מתירים גם כשאינם 
בגדר ‘מסברו להו וסברי’, שכן הרמב”ם כתב רק ‘כיצד מתירין, יבוא הנשבע לחכם המובהק או 
לשלושה הדיוטות’. ועיין בב”י סי’ רכח מה שביאר בטעמי מחלוקתם של הרמב”ם והרא”ש. עוד 

כתב הרא”ש שם שבזמן הזה אין חכם מומחה שיהא ראוי להתיר ביחיד, וכ”פ השו”ע שם.
ע”פ נזיר כ, ב. שו”ע יו”ד סי’ רכט סע’ ג.  41

ע”פ נדרים סו, א. שו”ע שם סע’ א.  42
ע”פ נדרים יג, א - יד, ב. שו”ע סי’ רד סע’ א-ב. הרמ”א שם סע’ ב כתב שבעם הארץ צריך התרה   43
ע”י פתח כדי שלא יהיו פרוצים בנדרים. והוסיף הרמ”א בסי’ רה סע’ א ‘יש אומרים דבזמן הזה 
לכולי עלמא דיינינן להו כדין עם הארץ לפי שרובן אינן בני תורה. ומיהו י”א דאפילו בעם הארץ 
אין צריך שאלה רק באוסר אשתו עליו אבל לא בשאר נדרים’. דברי הרמ”א הובאו בדה”ר הערה 

כז. וע”ע לעיל הע’ 35.
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והנודר שלא יאכל יום זה60 מותר משתחשך61 וצריך שאילת לחכם גזירה אטו יום 
אחד62. נדר יום אחד אסור מעת לעת63, יום סתמא אסור מספק עד מעת לעת64. 

]ו[ צריך עיון בספר גדול65 וכן בנדרים66. הרב רבינו פרץ שיחיה. 

וכן הדין67 משבת וחודש ושנה, אך שבת לשעבר68 וראש חודש להבא69, וכן ראש 
השנה70.

ושנים שהיו מודרים זה מזה, מחזירין אבדה זה לזה71,

נדרים ס, א. במשנה ובשו”ע הלשון ‘היום’. הב”ח ביו”ד סי’ רכ אות ב הזכיר את דברי רבנו, וכתב   60
שכך גרס רבנו במשנה. בשו”ת הרא”ש כלל יב סי’ א ציטט מדברי המשנה שאם אמר ‘היום’ מותר 
בלילה, אבל אמר ‘יום זה’ אסור מעת לעת. והב”ח שם אות ה כתב שהוא ט”ס בשו”ת הרא”ש שם, 
כיוון שמוכח מדבריו במקומות אחרים שגם הוא גרס במשנה שהאיסור מעת לעת הוא באומר 

‘יום אחד’. וכתב הב”ח שהאומר ‘יום זה’ הרי הוא כאומר ‘היום’ ומותר משתחשך.
ע”פ נדרים שם. שו”ע סי’ רכ סע’ א.  61

ע”פ נדרים שם. שו”ע שם.  62
משנה שם. שו”ע שם.  63

ע”פ נדרים ס, ב והיא בעיא דלא איפשטא ולחומרא. שו”ע שם.  64
סמ”ג לאו רמב שפסק לאסור מספק, אמנם אם עבר ונהג היתר מאחרי סוף היום ולפני שעבר   65

מעת לעת מספק אינו לוקה.
ס, ב.  66

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות מו(: ‘פירוש אם אמר שבת זו או חודש זה מותר מן הדין  	67
משתחשך יום אחרון של שבת או של חודש, מיהו גזרינן אטו היכא שאמר שבת אחת או חודש 
אחד וכן השנה’. ולפי זה כוונת הסמ”ק, שכמו שלגבי יום סתם שדינו לחומרא כיום אחד שאנו 
אומרים שהוא הדין לשבת וחודש ושנה סתם, כך לגבי יום זה שאסור אחרי שיחשך ביום האחרון 
עד שישאל לחכם, נלמד שהוא הדין לגבי שבת זו, חודש זה ושנה זו שאסור עד שישאל לחכם. 
כך ביאר הב”ח סי’ רכ אות ה את דברי הגהה זו, וכך נקט להלכה. אמנם דעת רבנו ירוחם תא”ו 
נתיב יד חלק ו שלגבי שבת זו חודש זה ושנה זו אין אומרים שהוא אסור עד שישאל לחכם. וכ”פ 

הרמ”א שם סע’ ג כרבנו ירוחם.
ע”פ נדרים ס, א. שו”ע סי’ רכ סע’ ג. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות מז(: ‘כלשעבר ואסור.   68
פירוש, אם אמר שלא אוכל שבת זו כלומר זו השבוע כשיבוא יום שבת אחר השבוע יהא השבת 
אסור. אבל אם ]אמר[ ראש חודש זה, כשיבוא ראש חודש אחר השלושים יום יהא מותר כלהבא. 

והוא הדין אם אמר שנה זו, כשיבוא ראש השנה יהא מותר’.
ע”פ נדרים שם. שו”ע שם סע’ ד.  69
ע”פ נדרים שם. שו”ע שם סע’ ו.  70

וכ”פ הרמב”ם הל’ נדרים פ”ז הל’ א. וכן מבואר בר”ן שם שלמסקנת הסוגיא בין כשנכסי מחזיר   71
אסורים על בעל אבידה בין כשנכסי בעל אבידה אסורים על המחזיר, מותר להחזיר. ולפי זה גם 

ויאכל  פלוני  שיבוא  כדי  אלא  לפניך  ואינה  ואמר  סעודה  לאחר  נתן  ואם  אסור51. 
אסור52, ולא עוד אלא אפילו אמר ויבוא סתמא, סעודה מוכיחה שאין זה מתנה53.

וכל מי שנדר או נשבע מפני דבר אחד שהיה סבור שמותר בו ונמצא שאינו, מותר 
בו54. והנודר מכמה דברים ונמצא שמאחד מהם נדרו בטעות, ואמר אילו הייתי יודע 
לא הייתי נודר בלשון הזה אלא הייתי נודר בלשון אחר לאסור דברים האחרים, הותרו 
כל הדברים. ואם אמר הייתי אומר כלשוני אך הייתי אומר חוץ מדבר פלוני, אותו דבר 

מותר והאחרים אסורים55.

ובנדרים הולכין אחר כוונה ולא אחר הדיבור, כגון היה מסרהב חברו שיאכל עמו 
ואמר קונם ביתך שאני נכנס טיפת צונן שאני טועם, מותר ליכנס לביתו ולטעום טיפת 
צונן56. והמדיר חברו אם לא יתן לו דבר או יטול דבר, יכול להתיר שלא על פי חכם, 

שיאמר כל אחד הריני כאילו התקבלתי57.

כלל גדול בנדרים הלך אחר לשון בני אדם58 הדרים באותו מקום59.

ע”פ נדרים מו, א. שו”ע סי’ רכא סע’ ו.  51
ע”פ נדרים מח, א. שו”ע שם סע’ ט.  52

כלישנא אחרינא דרבא בנדרים שם. שו”ע שם. ברמב”ם הל’ נדרים פ”ז הל’ טו הלשון ‘ולא עוד   53
אלא אם נתן לו סתם וחזר ואמר לו רצונך שיבוא פלוני ויאכל עמנו, אם הוכיח סופו על תחילתו 
שלא נתן לו אלא על מנת שיבוא פלוני ויאכל, הרי זה אסור, כגון שהיתה סעודה גדולה והוא 
רוצה שיבוא אביו או רבו וכיוצא בהן לאכול מסעודה זו, שהרי סעודתו מוכחת עליו שלא גמר 
להקנות לו, וכן כל כיוצא בזה’. ובדומה לזה בסמ”ג לאו רמב ובשו”ע שם. וע”ע ב”ח יו”ד סי’ 
רכג ס”ק ו שכתב שרבנו אינו מחלק בין סעודה גדולה לקטנה, וכתב שם עוד שמשמע מלשונו 

שמחלק בין סעודה לשאר מתנות.
עיין שנ”ס שבכת”י ל ובדק”ר הגירסה: ‘שהיה סבור שהוא ונמצא שאינו, מותר בו’. והוא ע”פ   54
משנה נדרים כה, ב ‘נדרי שגגות כו’ אמר קונם אשתי נהנית לי שגנבה את כיסי ושהכתה את בני, 

ונודע שלא הכתו, ונודע שלא גנבה’. וכן ע”פ משנה נדרים סו, א. שו”ע סי’ רלב סע’ ו.
ע”פ נדרים שם ושם בהרחבה כו, ב. שו”ע שם סע’ ט.  55

ע”פ נדרים סג, ב. שו”ע סי’ ריח סע’ ד.  56
ע”פ נדרים שם. שו”ע סי’ רלב סע’ כ.  57

ע”פ נדרים ל, ב.  58
שו”ע סי’ ריז סע’ א.  59
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]ט[ אפילו בלא רשות של יחיד84. וכן על דעת רבים סתמא יש לו התרה85. ואם היה 
בפני רבים שהן שלשה, אפילו לא אמר כי אם על דעת רבים סתמא אין לו התרה, 
בר"ת  מעשה  היה  וכן  קאמר86.  בפניהם  שעומד  רבים  אותן  דעת  על  דמסתמא 
שנדר87 בבית הכנסת ואמר על דעת רבים ולא רצה שיתירו לו מטעמא דפרישית. 

כך נמצא כתוב בכתב ידו של הרב רבי יעקב מקינון88. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ועל דעת רבים סתם יש לו התרה89.

וסדר התרה שמתחרט מן הנדר מעיקרו,

מכאן  אך  עתה  עד  בנדר  חפץ  היה  אם  אבל  מעולם,  נדר  בלא  חפץ  ]י[ שהיה 
ולהבא מתחרט אין חרטה זו מועלת להתיר90, כדאמרינן בנדרים בעובדא דרב 

הוא כשמפרש על דעת מי נודר ולא כשאומר סתם ‘אני נודר על דעת רבים’. וכן הוא דעת ר”ת 
לפרש  צריך  רבנו  שלדעת  מבואר  שלפנינו  הגרסה  לפי  אבל.  ד”ה  שם  גיטין  בתוס’  שהובאה 
לפחות שלושה אנשים, אמנם בדק”ש הגרסה ‘אם פירש פלוני ופלוני’ ומשמע שאפילו פירש 
שניים נחשב רבים, וכדעת הרשב”א בגיטין שם. וכשנדר על דעת יחיד יש לו התרה, וכ”כ תוס’ 
שם בשם ר”ת וכ”כ הרשב”א שם. ומסתימת לשון רבנו משמע שכל דבר מצוה מתירין ודלא 
כדעת ר”ת שהובא ברשב”א שם, שדווקא לדבר מצווה כעין מקרי דרדקי שהובא שם בגיטין, 
ששם שנדר על דעת אבותם של התינוקות ששייכים בנדר ובמצוה וחרטתם שווה, אבל בנדר 
נדרים שם  בר”ן  ועיין  לו התרה אפילו לדבר מצוה.  אין  ולחרטתו  לנדר  לרבים  שאין שייכות 

שהביא את דעת ר”ת בלשון אחרת. שו”ע סי’ רכח סע’ כא.
וכ”כ תוס’ גיטין לו, א ד”ה אבל בשם ר”ת.  84

גם זה בתוס’ שם בשם ר”ת. שו”ע סי’ רכח סע’ כא. התיבות ‘ועל דעת רבים סתם יש לו התרה’   85
נכפלו ונמצאות גם להלן בגוף דברי המחבר.

הטור שם הביא דין זה בשם סה”מ בשם ר”ת, והב”י שם הביאו מדברי הכלבו סי’ פח בשם ר”פ   86
)הלקוחים מכאן( ומדברי התוס’, וכ”פ בשו”ע שם בשם י”א, ועי’ בב”י שם שהביא גם דעה חולקת.

לפי גרסת הכלבו סי’ פח המעשה היה באדם אחד שנדר בפני רבים ור”ת לא רצה שיתירו לו.  87
הגהה זו נכתבה בדה”ר בגוף דברי הסמ”ק, ושם ‘ר”ת מקינון’. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר   88
אות נח(: ‘על דעת יחיד יש לו התרה אפילו בלא רשותו של יחיד )ראה בראש ההגהה ובשנ”ס(. 
וכך אין להתיר אלא בפני המשביעו, מדאמר ליה הקב”ה למשה  ומי שחברו משביעו על כך 
במדין נדרת במדין לך התר נדרך )ע”פ נדרים סה, א. שו”ע סי’ רכח סע’ כ(. אמנם אם התירו לו 
בדיעבד מותר, מדאמרינן פרק השולח )גיטין לה, ב( ליחוש דילמא אזלא גבי חכם ושרי לה, כך 
השיב ריב”א. ור”ת ז”ל פירש דבדבר שעשה לו טובה כדי שישבע לו או ידור לו אין מתירין לו 

אלא בפניו’. הובא בתוס’ נדרים סה, א ד”ה דתנן. שו”ע שם.
עי’ לעיל הע’ 85.  89

כן כתבו הרא”ש נדרים פ”ג סי’ א והר”ן נדרים כא, ב. שו”ע סי’ רכח סע’ ז.  90

]ז[ )מט( צריך עיון בנדרים72 ובספר גדול73. הרב רבינו פרץ שיחיה.

דין  ויש בה  ואם היו שותפין בחצר  ובמקום שנוטלים שכר תיפול הנאה להקדש74. 
חלוקה אסורין, ואם אין בה דין חלוקה מותרין75,

]ח[ וצריך עיון בספר גדול76. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואסור להעמיד רחיים ותנור ולגדל תרנוגלין77. ואם היה אחד מן השוק מודר הנאה 
מאחד מן השותפין נכנס לחצרם, שיכול לומר בחלק המותר לי אני נכנס כרבי אליעזר 

בן יעקב78. 

המודר הנאה מחברו ואין לו מה יאכל, ילך אצל חנווני הרגיל אצלו ויאמר איש פלוני 
מודר הנאה ממני ואיני יודע מה אעשה, והחנווני נותן לזה ונוטל מזה79. ואם מהלכין 
בדרך ויש עמהם אחר נותן לאחר לשם מתנה80, ואם אין שם אחר מניח על גבי הסלע 

ואומר הריני מפקיר לכל מי שירצה81.

והנודר על דעת רבים, אם פירש פלוני ופלוני ופלוני אין לו התרה אלא לדבר מצוה 
בלא רשותם82, ועל דעת יחיד יש לו התרה83. 

כשמודרים זה על זה מותרים להחזיר זה לזה. שו”ע סי’ רכא סע’ ג.
לג, ב. בדה”ר כתוב בהגהה זו רק ‘צריך עיון בנדרים’.  72

סמ”ג לאו רמב שפסק כן, וכ”פ הרמב”ם הל’ נדרים פ”ז הל’ א. וכן מבואר בר”ן שם שלמסקנת   73
הסוגיא בין כשנכסי מחזיר אסורים על בעל אבידה בין כשנכסי בעל אבידה אסורים על המחזיר, 

מותר להחזיר. ולפי זה גם כשמודרים זה על זה מותרים להחזיר זה לזה.
ע”פ נדרים לג, א. שו”ע סי’ רכא סע’ ג.  74

כרבי אליעזר בן יעקב במשנה נדרים מה, ב. וכאוקימתא דרב יוסף בשם זעירי בנדרים מו, ב.   75
שו”ע סי’ רכו סע’ א.

סמ”ג לאו רמב שפסק כן.  76
ע”פ משנה שם. שו”ע שם סע’ ב.  77

ע”פ משנה שם. שו”ע שם סע’ א. וכתב בשו”ע שם שדווקא אם נכנס לצורך השותף מותר. והובא   78
בדה”ר הערה נג.

ע”פ נדרים מג, א. שו”ע סי’ רכא סע’ ח.  79
ע”פ משנה שם. שו”ע שם סע’ ט.  80
ע”פ משנה שם וכת”ק. שו”ע שם.  81

הרמ”א סי’ רכח סע’ כא כתב שאפילו עם דעתם אין להתיר לדבר הרשות ונכון להחמיר לכתחילה.   82
ועוד כתב, שאם אותם הרבים אומרים שאין להתיר לו אפילו לצורך מצווה, אין מתירין. והובא 

בדה”ר הערה נז.
יסוד דין נודר על דעת רבים הוא בגיטין לו, א ועוד. ומבואר שדעת רבנו שנודר על דעת רבים   83
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בשעת הביטול התנה ובשעת הנדר שכח ממה התנה. ואם אמר100 על דעת ראשון אני 
עושה נדרו מבוטל, ואם לא אמר אין נדרו מבוטל, כאביי ורבא דלא פליגי אהדדי101. 

העולם  נהגו  ולכך  השנה,  ראש  נמי  דקרוי  הכפורים  ביום  הדין  והוא  )סג(  ]יא[ 
לומר כל נדרי102, וכי מועיל ביטול זה בנדרים בינו לבין עצמו, דלא שייכי כי אם 
לעצמו, אבל לגבי נדר שנודר לחביריו אין מועיל ביטול זה כלל103. הרב רבינו 

פרץ שיחיה.

והנשבע ללמוד פרק אחד שבועה היא זו, משום דאי בעי פטר נפשיה בקרית שמע104. 
ומצוה לקיימה, שנאמר105 נשבעתי ואקיימה.

]יב[ )סז( צריך עיון דתלמוד משמע בנדרים בדיבורא בעלמא106. )מיוחס לר"פ(

קונם עיני בשינה היום אם אישן למחר, אל ישן היום שמא ישן למחר, אבל אם אמר 
קונם עיני בשינה למחר אם אישן היום, ישן היום כרב יהודה107.

שנדר תוך כדי דיבור’. השו”ע סי’ ריא סע’ ב הביא דעה זו והוסיף שיש לחוש לדבריהם.
בחלק מכתה”י הנוסח ‘ואמרינן’.  100

נדרים כג, ב. וכ”כ הר”ן שם ד”ה רבא, שרבא לא בא לחלוק על אביי בדין אלא שלא רצה לשבש   101
את לשון המשנה. וכן דעת הרשב”א בתשובה ח”ה סי’ רנז ]מהד’ מ”י עמ’ קעו[. ודעת תוס’ נדרים 

כג, ב ד”ה רבא, שרבא חולק על אביי והלכה כרבא. השו”ע סי’ ריא סע’ ב פסק כדברי רבא.
כדעת ר”ת שהובאה בתוס’ נדרים כג, ב ד”ה ואת, שבאמירת כל נדרי מבטל נדרים שעתיד לידור   102

להבא.
וכ”כ התוס’ שם.  103

נדרים ח, א. בדה”ר נוסף כאן בגוף דברי הסמ”ק: ‘ואם עבר חייב משום שבועת ביטוי’. בדק”ר   104
נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סה(: ‘ואומר הרמב”ם ז”ל )הל’ נדרים פ”ב הל’ ו( יש מן הגאונים 
ויש אומרים שאין הדברים האלו  שאומרים שדין הנדרים והשבועות בעניינים אלו אחד הוא, 
נוהגין אלא בנדרים לבד ולא בשבועות, וכן מוכח בירושלמי )נדרים פ”ג ה”א( שאמרו שם תנאי 

בנדרים ואין תנאי בשבועות’.
תהלים קיט, קו.  105

בנדרים שם נחלקו הראשונים, ובעל הגהה זו נקט כדעת היראים )שם תוס’ ד”ה האומר( והרא”ש   106
)שם ד”ה והלא( שהוא כנדר, אך שיטת התוס’ ד”ה האומר שהזכיר לשון שבועה, ואין זה פשטות 
לשון הגמרא שמשמע שאמר דיבור בעלמא. ותימה מדוע הקשה בעל ההגהה על הסמ”ק שנקט 

כתוס’ )וכן העיר בהגהות חדשות אות קלג(.
בכת"י פ ובדפוסים נוסף בלשון הסמ"ק: 'ואין חוששין שמא ישן למחר, וטעמא דזה וזה משום   107
מאיר  מרבינו  ליקוטים  הספר  בגוף  כאן  נוספו  בדפוסים  מזדהר'.  באיסור  מזדהר  לא  דבתנאי 

מרוטנבורג, ואינם בכתבי היד. הוספנו אותם להלן בסוף הספר עמ' תעד.

נחמן91 ורב אדא בר אהבה92. על כן93 נכון שלא להתיר נדר על ידי חרטה שאין 
כי  אף  מעיקרו  שהוא מתחרט  אומר  שהנודר  פעמים  וגם  בחרטה,  בקיאין  הכל 
אינו מתחרט כי אם מכאן ולהבא. אך על ידי פתח נכון לנו להתיר שפותחים לו 

ואומרים אדעתא דהכי מי נדרת94. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אז מתירין לו וגם פותחין לו ואומרים לו אילו באו בני אדם והפסיקוך95 לא היית נודר 
או כיוצא בו96. אך אין פותחין בדבר איסור, כלומר שאסור לנדור כגון כל הבוטה ראוי 

לדוקרו בחרב וכיוצא בו97.

ועומד אדם בראש השנה ואומר כל נדרים שאדור בשנה הזאת הרי הם בטלים98, 
אך  הביטול  מן  הנדר  בשעת  זכור  אפילו  או  הנדר99,  בשעת  זכור  יהא  שלא  ובלבד 

לכאורה בעובדא דרב נחמן בנדרים כב, ב משמע להיפך שהתיר לו דווקא ע”י פתח ולא ע”י   91
חרטה. ועיין ר”ן שם שכתב שהטעם שלא פתח בחרטה משום שידע שרב סחורה מחמיר על 

עצמו לא לפתוח בחרטה.
לפנינו בגמרא רבא. עד כאן נכתב בדה”ר בגוף דברי הסמ”ק.  92

מכאן ועד סוף הגהת ר”פ נמצא גם בדה”ר הערה ס.  93
הובא בב”י סי’ רכח על שו”ע סע’ ז. עיין שנ”ס על מקומה של הגהה זו.  94

בדה”ר ‘ופייסוך’.  95
פתח זה מובא בנדרים כא, ב. ע”פ הר”ן שם ד”ה אילו היו היתר זה הוא ע”י חרטה, אך צריך   96
שיתברר יפה שאכן ישנה חרטה ולכך נועדה שאלה זו. לדעת הריטב”א שם הכוונה היא שבאו 
בני אדם אחר כך, וההתרה היא ע”י פתח שאילו היה יודע לא היה נודר. מדברי רבנו משמע 
וכ”כ המרדכי שבועות  ב.  וכ”כ רש”י בעירובין סד,  וגם פתח.  גם חרטה בעיקר הנדר  שצריך 
רמז תשנט בשם רבנו מאיר ושכן כתב רבנו יוסף בכור שור. דעה זו הובאה בשו”ע שם, והוסיף 
הרמ”א שנהגו להחמיר ולעשות מן החרטה פתח, שלאחר שאומר שמתחרט מעיקרא אומרים 
לו אילו ידעת שתתחרט כלום נדרת, והוא אומר לא, ואז מתירין לו. הב”ח ביו”ד סי’ רכח אות יא 

דייק מדברי רבנו שאין צורך בכך שבאו בפועל בני אדם אחר כך, ועיי”ש הטעם.
ע”פ נדרים כב, א. שו”ע סי’ רכח סע’ י.  97

ע”פ נדרים כג, ב. ואע”פ שאמרו בגמרא ‘יעמוד בראש השנה ויאמר כל נדר’ כו’ וכמו שכתב רבנו   98
כאן, מכל מקום הרמב”ם הל’ נדרים פ”ב ה”ד לא הזכיר ר”ה אלא כתב בסתם: ‘כל נדר שאדור 
מכאן ועד עשר שנים’ כו’, וכעין זה כתב בשו”ע סי’ ריא סע’ ב. בדה”ר הע’ סג נוסף ע”פ הרמ”א 
שם סע’ ב: ‘וה”ה ביום הכיפורים דקרוי נמי ראש השנה. לכך נהגו העולם לומר כל נדרי, ומ”מ 
לא סמכינן על זה להתיר בלא שאלת חכם כי אם לצורך גדול. וכי מועיל ביטול זה דווקא בנדרים 
שבינו לבין קונו דלא שייכי כי אם לעצמו, אבל גבי נדרים שאדם נודר לחברו אין מועיל ביטול 

זה כלל’.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סד(: ‘דאם היה זוכר בשעת הנדר ביטל התנאי )ע”פ רמב”ם  	99
הל’ נדרים פ”ב הל’ ד(. וכתב הרמב”ם ז”ל ויש מורין להחמיר ואומרים והוא שיזכור התנאי אחרי 
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מצוה פג
שלא יראה בו ערוה, דכתיב1 לא יראה בך ערות דבר2.

במקומו  יושב  נראית  ערוותו  שאין  עכורים  במים  רוחץ  היה  אם  חכמים3  ואמרו 
וכן  לבו4.  כנגד  בבגד  ואם לאו מתכסה  עוכרן,  לעוכרן  ויכול  הן  צלולין  ואם  וקורא, 

לעניין ברכת המזון וכיוצא בו. וכן היה נוהג ר"ת5.

ואפילו  ממנה,  פניו  שיחזיר  עד  יקרא  לא  מגולה7  הוא  אם  ערוה6  באשה  טפח  וכן 
פי  על  ואף  כגופו,  אשתו  אשתו  עם  ישן  היה  שמתו8.  מי  פרק  כדמסיק  אשתו  היא 
שנוגעין בקירוב בשר מלמטה הופך פניו וחוצץ בטליתו כנגד לבו וקורא9, וכן בניו ובני 

דברים כג, טו.  1
ביראים סי’ שצב מנה איסור זה לעניין אמירת דברים שבקדושה כנגד הערווה וכדברי רבנו,   2
והרמב”ן בהשגות לסה”מ לרמב”ם שכחת הלאוין מצוה יא מנה אותו לעניין זהירות מעברות 
במחנה במלחמה, והרמב”ם והסמ”ג לא מנו אותו כלל. ומ”מ כתב הפמ”ג או”ח מש”ז סי’ עד ס”ק 
א שנראה מסתימת כל הפוסקים שהנלמד מפסוק זה לעניין אמירת דברים שבקדושה כשעיניו 
רואות ערווה הוא דרשה גמורה ודין דאורייתא. אך בדברי ספר הבתים מ”ע קצד משמע שהוא 
דרבנן. וע”ע באור הריי”פ פערלא על סה”מ לרס”ג מנין סה הפרשיות פרשה ו ]ועי’ אנצת”ל 

בערך לא יראה בך ערות דבר טור נט ציון 3-6 וטור סא ציון 21-29[.
ברכות כה, ב. שו”ע או”ח סי’ עד סע’ ב.  3

מלשון רבנו משמע שלכתחילה צריך לעכור את המים, ורק כשאינו יכול מתכסה בבגד כנגד   4
לבו.

שהיה עוכר את המים כשהיה רוצה לברך על שתייתן. מנהג ר”ת הובא גם באור זרוע ח”א סי’   5
קכח וברא”ש ברכות פ”ג סי’ לו, והוא כדעת הי”א בברייתא ברכות כה, ב שבליבו רואה את 
הערוה אסור. וכ”פ הרי”ף טו, א בדפיו, רמב”ם הל’ ק”ש פ”ג הל’ יז, תוס’ ברכות שם ד”ה והרי 
והרא”ש שם, ושו”ע שם. אמנם התוס’ שם כתבו שרבנו שמעיה תלמידו של רש”י פסק כת”ק 

בברייתא שם שבליבו רואה את הערוה מותר.
ברכות כד, א.  6

‘דוקא במקום צנוע  ג(:  בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות  בחלק מכתה”י ‘אם היא מגולה’.   7
שבה, ודוקא לאחרים משום הרהור, אבל לעצמה לא דהא קיימא לן האישה יושבת וקוצה לה 

חלתה ערומה’. חלה פ”ב מ”ג.
ברכות שם. ומשמע שאפילו באישה אחרת אסור רק בטפח, וכן משמע בסמ”ג עשה יח )עמ’ עו   8
מהדורתנו( שלא חילק, וכ”פ בשו”ע סי’ עה סע’ א. ודעת הגמ”י הל’ ק”ש פ”ג הל’ טז בשם בה”ג 
שבאשה אחרת אפילו בפחות מטפח אסור, ודעה זו הובאה ברמ”א שם בשם י”א, אמנם הרמ”א 

הוסיף שמדברי הרא”ש נראה שאפילו באישה אחרת רק בטפח אסור.
ברכות כד, א כרב יוסף, וכ”פ הרי”ף ברכות טו, א בדפיו והרמב”ם הל’ ק”ש פ”ג הל’ יח. דעה זו   9

מצוה פב
בר  שום  לרצוח  שלא  אמרו  וחכמים  בסיף2.  תרצח,  לא  כדכתיב1  לרצוח,  שלא 

קיימא שבעולם3.

והמעמץ עינו של אדם בשעת יציאת נשמה או מזיז בו אבר כאילו שופך דמים4. 

ואין הורגין רק הרודף אחר חברו להורגו, והרודף אחר נערה המאורסה, והרודף אחר 
חברו  ממון  למסור  הרודף  וכן  להורגו5,  חברו  אחר  רודף  כמו  במחתרת  ובא  הזכור, 

בידי גוים6. וכל אלו אם כבר עבר אין הורגין אותו7.

שמות כ, יג.  1
בדה”ר הנוסח ‘ומיתתו בסיף’. ע”פ סנהדרין נב, ב. רמב”ם הל’ רוצח פ”א הל’ א.   2

עי’ נדה מד, ב שאפילו על תינוק בן יומו חייב. ממ”ש רבנו בר קיימא משמע שבא למעט שאינו   3
חייב מדאורייתא על הריגת עובר כמבואר בסנהדרין פד, ב. וכן שאינו חייב על טריפה, כמבואר 
שם עח, א וברמב”ם הל’ רוצח פ”ב ה”ח. ויתכן שרבנו רומז גם שהריגת גוי אינה אסורה מהתורה, 

עי’ רמב”ם שם ובנו”כ, ועי’ ביראים סי’ קעה.
ע”פ שבת קנא, ב. ושם הגירסה בכל הדפוסים וכתבי היד ‘הרי זה שופך דמים’, וכן הוא בלשון   4
הרמב”ם הל’ אבל פ”ד הל’ ה ושו”ע יו”ד סי’ שלט סע’ א. ועי’ בחידושים המיוחסים לר”ן שבת 
ועי’ מסכת  דמים ממש.  א שמשמע שאינו שופך  סי’  הלכות שמחות  ובשבולי הלקט  ב  קנא, 
שמחות פ”א ה”ד ‘מעלין עליו כאילו הוא שומט את נשמתו’. ועיין רמב”ם הל’ רוצח פ”ב ה”ז 

שכתב שההורג מי שהיה גוסס בידי שמים נהרג עליו.
ע”פ סנהדרין עב, א - עג, א. רמב”ם הל’ גניבה פ”ט הל’ ט. שו”ע חו”מ סי’ תכה סע’ א וסע’ ג.   5
אבל אין הורגים את הרודף אחר בהמה, את המחלל את השבת ואת העובד עבודה זרה, כמבואר 

במשנה שם עג, א ובשו”ע שם סע’ ג.
ע”פ ב”ק קיז, א. שו”ע חו”מ סי’ שפח סע’ י. בדה”ר אות ה נוסף ‘שלא כדין’.  6

ע”פ סנהדרין עג, א לגבי נערה מאורסה, שו”ע סי’ תכה סע’ ג. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר   7
אות ו, ואינה נמצאת בדק”ש ובכתה”י(: ‘ובשם ריב”א, ההורג צריך שיזהר מאבק שלהם, כי אם 
ח”ו יכשל ההורג בעבירה כיוצא בה יחשב לו אותו הנהרג לדם נקי. וראיה מיהוא שנענש מדמי 
בית אחאב )מל”ב י והושע א, ד( אף על פי שציווה לו הנביא להורגם, לפי שנכשל בעבירה של 
בית אחאב. מפי הר”י מקורביל’. ומ”ש כאן שההורג שאינו נקי מחטא הרודף אסור לו להרוג את 

הרודף, דין מחודש הוא ועי’ בנספח בסוף הספר עמ’ תעז.

רמב”ם הל’ רוצח פ”א. סמ”ג לאו קס. פב. 

רמב”ם הל’ קריאת שמע פ”ג, סמ”ג עשה יח, ולא מנו לאו זה. טור או”ח סי’ עד. פג.	



הצקדצק סמ"ק / יום שני / מצוה פד סמ"ק / יום שני / מצוה פג

מצוה פד
שלא להכות חברו, כדכתיב1 ארבעים יכנו ולא יוסיף פן יוסיף2.

היכא  שלוקה  בו  התרו  שאם  חכמים4  ואמרו  ואמו3,  אביו  מכה  נמי  יש  זה  ובכלל 
שוה  של  תשלומים  בה  יש  אם  אבל  פרוטה,  שוה  של  תשלומין  בה  אין  זו  דבהכאה 

פרוטה משלם ואינו לוקה5.

לשם  שעושה  אחר  נהרג7,  אינו  הרגו  אם  וכן  לוקה6,  אינו  מוסר  לשם  מלקהו  ואם 
מצוה ולא נתכוון להורגו אלא לייסרו8. 

דברים כה, ג.  1
ע”פ כתובות לג, א, סנהדרין פה, א, ירושלמי סנהדרין פי”א ה”א, וכ”כ רש”י דברים שם. שו”ע   2

חו”מ סי’ תכ סע’ א.
ע”פ ירושלמי סנהדרין שם.  3

כתובות לב, ב.   4
שו”ע שם סע’ ב.  5

משמע שאינו לוקה אבל איסור יש, וכן משמע ברמב”ם הל’ עבדים פ”ג הל’ ה כמ”ש במרומי   6
שדה ב”ק כח, א. אמנם ביראים סי’ ריז וסמ”ג לאו קצט משמע שמותר לכתחילה, והביאו ראיה 
ממכות ח, א. וכן מבואר ברש”י ב”ק שם ד”ה איסורא, רא”ש ב”ק פ”ג סי’ יג ותה”ד סי’ ריח. וכ”פ 

שו”ע ורמ”א חו”מ סי’ תכא סע’ יג.
בהגהות חדשות על הסמ”ק פירש שהרגו בשוגג, אבל במזיד גם אם הרג רשע שחייב מיתה בב”ד   7
קודם גמר דינו נהרג עליו. עוד כתב שם שמ”ש רבנו שאינו נהרג, היינו שאינו נהרג על ידי גואל 
הדם, ולא כתב שאינו גולה כמו שכתוב במכות ח, א ורמב”ם הל’ רוצח פ”ה הל’ ו, משום שרצה 

לכתוב דבר שנוהג בזמן הזה. 
עיין שנ”ס.  8

ביתו הקטנים10 אבל לא הגדולים11, כגון תינוק בן שתים עשרה שנה ויום אחד ותינוקת 
בת אחת עשרה שנה ויום אחד12 עד שיפסיק כל טליתו ביניהם13.

וערוה בעששית אסור לקרוא כנגדה, דמכל מקום נראית היא14. 

וכן שיער באשה ערוה15.

הובאה בשו”ע סי’ עג סע’ ב. אמנם השו”ע הוסיף שיש מי שאוסר ונכון לחוש לדבריו, והיא דעת 
רבנו יצחק שהובאה ברא”ש ברכות פ”ג סי’ לה. 

כתב בהגהות חדשות על הסמ”ק שמשמע מדברי רבנו שבניו הקטנים כאשתו וגם בהם צריך   10
החזרת פנים, וכ”פ בשו”ע שם סע’ ג.

ברכות שם. שו”ע שם.  11
בדה”ר דין תינוקת בת י”א שנה נמצא בהערה ו.   12

ברכות שם כאיכא דאמרי. שו”ע שם סע’ ד.  13
ברכות כה, ב. שו”ע סי’ עה סע’ ה.  14

בדק”ש נוסף ובדק”ר נכתב כהגהה )בדה”ר אות ח(: ‘יש בספר מצות )קיצור סמ”ג מאת רבי אפרים  	15
בן אברהם סוף סי’ י על עשה יח, וכתב שכך קיבל ממורו הרב טוביה ששמע בשם ר”ת( דוקא 
להסתכל בה אבל לקרות כנגדן לא, שאין אנו נזהרים לקרות כנגד שיער בתולות פרועות ראש’. 
כ”כ הרא”ש ברכות פ”ג סי’ לז, המרדכי ברכות רמז פ והגמ”י הל’ ק”ש פ”ג אות ס. שו”ע סי’ עה 

סע’ ב.

רמב”ם הל’ סנהדרין פי”א. סמ”ג עשה ע )מהדורתנו עמ’ תקלט-תקמג( ולאו קצט. פד.	



זצקוצק סמ"ק / יום שני / מצוה פו סמ"ק / יום שני / מצוה פה

מצוה פו
שלא לענות אלמנה, דכתיב1 כל אלמנה ויתום לא תענון.

שמות כב, כא.  1

מצוה פה
ולא תחללו את שם  ונקדשתי בתוך בני ישראל  שלא לחלל את השם, כדכתיב1 

קדשי2.

תלמיד  וזהו  לפלניא4,  מריה  ליה  שרא  אינשי  כדאמרי  השם3,  חילול  דמי  והיכי 
המכחש  כי  משה6  רבי  הרב  דרש  וגם  יחשדוהו5.  שלא  במעשיו  זהיר  שאינו  חכם 
וגם  המיתה,  יום  עד  כדאמרינן7 שאינו מתכפר  גדול  חילול  ועונש  השם,  לגוי מחלל 
מיד10,  ממנו  נפרעין  אלא  המקיף  כחנווני9  לו  עושין  שאין  פירוש  בה8,  מקיפין  אין 

אי נמי אם היתה שקולה מכרעת11.

ויקרא כב, לב.  1
בפסוק הסדר הפוך ‘ולא תחללו את שם קדשי ונקדשתי בתוך בני ישראל’ )ויקרא כב, לב(. עיין   2
שנ”ס. בחלק מכתבי היד והדפוסים חסר ‘ונקדשתי בתוך בני ישראל’. ייתכן מפני שעוסק בלאו 

שלא לחלל השם ואינו שייך לכאן אלא לעשה לקדש השם לעיל מצווה מד.
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות ב(: ‘גם אומר שם )יומא פו, א( כגון ת”ח דשקיל בשרא ולא   3

יהיב דמי לאלתר ומוקי לה בהקפה )בדה”ר ‘במקום’( שאין דרכו של טבח לשאול הקפותיו’.
ע”פ יומא פו, א, וכרב נחמן בר יצחק.  4

ע”פ סמ”ג לאו ב מהדורתנו עמ’ לט. ועיין בצביון העמודים כאן בביאור התוספת שבלאו זה על   5
מה שנכתב לעיל מצוה מד. בסה”מ לרמב”ם לאו סג הביא שני סוגים נוספים של חילול השם, מי 
שאנסוהו לעבור עבירה באופן שהיה חייב למסור את נפשו ועבר ולא נהרג, ומי שעובר עבירה 
ללא תאווה והנאה אלא מתוך מרד ופריקת עול. וכן בהל’ יסודי התורה פ”ה הביא את שלושת 
הסוגים האלה של חילול השם, ושהפכם הוא קידוש השם. הסמ”ג שם ורבנו לא הביאו בלאו זה 
את שני הסוגים הנוספים, ובמצוות קידוש השם בסמ”ג עשה ה ולעיל מצוה מד כתבו למסור 
נפש על קידוש השם. וע”ע בדברי רבנו להלן סוף מצוה קיב ובהעמק שאלה שאילתה מב אות 

ב, ובעבודת המלך הל’ יסודי התורה פ”ה הל’ ד.
סמ”ג שם.  6

יומא פו, א. רמב”ם הל’ תשובה פ”א הל’ ד.  7
ע”פ קידושין מ, א. ובתוס’ שם ד”ה אין כתבו בשם ר”ח שזו משנה במסכת אבות, ופירשו שכוונתו   8

לפ”ד מ”ד.
כמר זוטרא בקידושין שם.  9

ע”פ רש”י שם.  10
כמר בריה דרבנא בקידושין שם. נוסח הסיום בדק”ר ובדה”ר: ‘מי שהיו עונותיו וזכיותיו מחצה   11

על מחצה וחילול השם בכלל מכרעת’.

רמב”ם הל’ יסודי התורה פ”ה. סמ”ג לאו ב. פה. 

רמב”ם הל’ דעות פ”ו. סמ”ג לאו ח. פו.	



טצקחצק סמ"ק / יום שני / מצוה פח סמ"ק / יום שני / מצוה פז

מצוה פח
שלא ללחוץ הגר, כדכתיב וגר לא תונה ולא תלחצנו. 

והוא הדין לישראל1. ורוצה לומר בממון2, וכגון שאין עושה עמו לפנים משורת הדין3.

]א[ צריך עיון בספר גדול4. הרב רבינו פרץ.

כך משמע מדברי הגמרא ב”מ נט, ב שהלוחץ את הגר עובר בשלושה לאוין, שאחד מהם הוא לא   1
תהיה לו כנושה, שהרי לאו זה שייך גם בישראל, ועי’ להלן הע’ 7. בכת”י נ לא מופיעות המילים 

‘והוא הדין לישראל’, אך בחלק מכתה”י ובדפוסים הן נמצאות, ועי’ שנ”ס.
ע”פ ב”מ שם כמבואר ביראים סי’ קפא ובסמ”ג לאו קעב-קעג.  2

וכן כתבו היראים והסמ”ג שם. ביראים דין זה נלמד מדין ‘לא תהיה לו כנושה’ )ב”מ עה, ב(.   3
אך קשה שהחיוב לנהוג לפנים משורת הדין הוא רק בגר, וכיצד כתב רבנו לעיל שהוא הדין 
לישראל? ובהגהות חדשות הסביר שאף כאשר יש ללווה אפשרות להחזיר החוב בטורח גדול, 
או על ידי מכירת חפצים שהוא זקוק להם ביותר, ומן הדין מוטל עליו לעשות כן, אסרה התורה 
לדחוק אותו בכך בין אם הוא גר ובין אם הוא ישראל, ואין זה דומה להליכה לפנים משורת הדין 
בעניינים אחרים שאינה חובה לכל אדם. ועי’ בהע’ 5 לעיל שבכת”י נ לא מופיעות התיבות ‘והוא 
הדין לישראל’. וע”ע ביאור הגריי”פ על סה”מ לרס”ג ל”ת פב-פג. ברמב”ם הל’ מכירה פי”ד הל’ 
טו-יז כתב שעובר על לאו זה אם הונה את הגר בממון, והוא כנראה ע”פ גירסה אחרת בגמרא 

ב”מ שם.
הסמ”ג שם מנה זאת בשני לאוין )קעב-קעג(, אונאת דברים לחוד ואונאת ממון לחוד, וכן מבואר   4

בגמרא ב”מ שם, ואילו רבנו לא מנה אונאת דברים בגר. הגהה זו לא נמצאת בדה”ר.

מצוה פז
שלא לענות יתום1, כדכתיב2 כל אלמנה ויתום לא תענון.

בני  מלשאר  יותר  רכה  בלשון  להם  לומר  צריך  מקום  ומכל  שרי,  להוכיחו  אבל 
אדם3.

משמע שרבנו סובר כדעת הרמב”ן בהשגות על סה”מ לאו רנו שמנה את עינוי אלמנה ויתום   1
בשני לאוין, אבל דעת הרמב”ם והסמ”ג שם שהוא לאו אחד.

שם.  2
וכ”כ הרמב”ם שם הל’ י. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות א(: ‘מפני שנפשם שפלה מאוד,   3
ואפילו אלמנתו של מלך, כדכתיב כל אלמנה וגו’. ואף על גב דפרשינן )רש”י שמות כב, כא מובא 
בסמ”ג שם, מהדורתנו עמ’ מו( דה”ה לכל אדם אלא שדיבר הכתוב בהווה לפי שהם תשי כח, 
אומר רבינו משה מקוצי כי מ”מ תפש הפסוק אלמנה ויתום דוקא מפני הברית הכרותה להם, 
לפי שכשצועקים על מעניהם נענים, דכתיב ושמעתי כי חנון אני )שמות כב, כו. ונראה דצ”ל 
‘שמע אשמע צעקתו’, שם כב, וכן הוא בסמ”ג. ובמהרש”ל לסמ”ג שם ובביאור הגריי”פ על סה”מ 
לרס”ג ל”ת פ-פא דנו האם כוונת המגיה היא לבאר את דברי רש”י או לחלוק עליו(. ואחד יתום 
מאביו ואחד יתום מאמו קרוי יתום עד שיהא גדול כל כך שיודע לעשות עסקיו ולא יצטרכו 

גדולים לטפל בו’ )סמ”ג שם, ע”פ רמב”ם הל’ דעות פ”ו הל’ י(.

רמב”ם הל’ דעות פ”ו. סמ”ג לאו ח. פז.

רמב”ם הל’ מכירה פי”ד. סמ”ג לאוין קעב-קעג. פח.	



ראר סמ"ק / יום שני / מצוה פט סמ"ק / יום שני / מצוה פט

שלא  חרש14  פרק  ומסיק  הקטנים13,  על  גדולים  להזהיר  ואמרת,  אמור  מומין12, 
יטמאום בידים15. ודרשינן16 בני אהרן ולא בנות אהרן17. ודרשינן18 בעמיו פרט למת 
מצוה19, כי אם לשארו זו אשתו20, הקרוב ולא ארוסה21, אליו ולא גרושה22, לאביו 
בנו  ומה  קיימא23,  בני  ובתו  בנו  אף  קיימא  בני  ואמו  אביו  מה  ולבתו,  לבנו  ולאמו 
ולאחותו  האם24.  מן  ואחותו  פרט לאחיו  כך,  ואחותו  אחיו  ליורשו אף  ראויין  ובתו 
הבתולה, דרשי רבי יוסי ורבי שמעון25 דקיימא לן כוותייהו הכי, ולאחותו הבתולה 
פרט לאנוסה ולמפותה ולמוכת עץ, אשר לא היתה לאיש פרט לארוסה26, הקרובה 
לרבות נתגרשה מן האירוסין27, אליו לרבות הבוגרת28, לה יטמא, על הוודאי הוא 
מטמא ואינו מטמא על הספק29, כגון ספק אחיו ספק אינו אחיו ספק בנו ספק אינו 

רמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ יא ושו”ע יו”ד סי’ שעג סע’ ב. ובביאור הגר”א שם ס”ק ב ציין לסנהדרין   12
ה, ב שמעובדא דרבי חייא שם מבואר שחלל אינו מוזהר על הטומאה.

יבמות קיד, א, וכעין זה בספרא שם ‘בני אהרן, אף הקטנים’.   13
יבמות שם.  14

רמב”ם שם הל’ יב, אך הוסיף שאביו צריך לחנכו בקדושה. לדעת הטור יו”ד סי’ שעג גם אם בא   15
להיטמא מעצמו מצווין להפרישו, ועי’ ברמ”א שם סע’ א, ובב”י או”ח סי’ שמג.

יבמות פה, א. וכעין זה בספרא שם.  16
רמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ יא. שו”ע שם.  17

ספרא שם. ירושלמי נזיר פ”ז ה”א.  18
רמב”ם שם הל’ ח. שו”ע יו”ד סי’ שעד סע’ א.  19

רמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ ז. שו”ע יו”ד סי’ שעג סע’ ד.  20
וכן הוא בספרא שם ובמסכת שמחות פ”ד ה”ג; רמב”ם ושו”ע שם.  21

שמחות שם ושו”ע שם.  22
ספרא שם. והיינו שאינו מיטמא לנפלים, כמובא בספרא שם ‘יצאו בנו ובתו הנפלים שאינן בני   23

קיימא’. שו”ע שם.
ע”פ ספרא שם. רמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ יב. שו”ע שם. ודווקא לגבי טומאה, אבל מדרבנן מתאבל   24

עליהם, וכן לגבי אחותו נשואה מאביו כמבואר ברמב”ם שם הל’ ב ושו”ע סי’ שעד סע’ ד.
יבמות ס, א. אך עי’ שם ס, ב שהגמרא מדייקת שרבי יוסי סובר כר”ש רק לגבי ארוסה אך לא לגבי   25
מוכת עץ. ועיין בהגהות חדשות על הסמ”ק ס”ק כא בהסבר דברי רבנו שכתב זאת גם בשם רבי 

יוסי ופסק כך. 
יראים סי’ שכב. ולא כרבי מאיר ורבי יהודה שסוברים שמיטמא לאחותו מוכת עץ ולארוסה, עי’   26
יבמות שם. וכך הוא נדרש בספרא שם, עי’ סנהדרין פו, א. רמב”ם שם הל’ י והשו”ע שם פסקו 

שאינו מיטמא לארוסה אך מיטמא למוכת עץ.
ע”פ יבמות שם. רמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ יא. שו”ע שם.  27

יבמות שם. רמב”ם שם הל’ י. שו”ע שם.  28
ספרא שם. וכן מבואר במשנה יבמות פי”א מ”ו לגבי ספק בניו ‘הוא אינו מטמא להם והם אינן   29

מצוה פט
שלא יטמא כהן למת, כדכתיב1 לנפש לא יטמא בעמיו.

בתורת  ותניא  גדול.  בכהן  יבא,  לא  מת  נפשות  כל  על  מדכתיב2  אחר  לאו  ויש 
חייב  גדול  כהן  הדיוט, מה  ונאמרה טומאה בכהן  גדול  נאמרה טומאה בכהן  כהנים3 
בלא יטמא ובלא יבוא אף כהן הדיוט חייב בלא יטמא ובלא יבוא4. ולא יטמא רוצה 
לומר טומאת מגע, ולא יבוא מיירי בטומאת אוהל5, וכגון שבאו עליו טומאה וביאה 
כאחד אז חייב גם בלא יבוא6, כגון שנכנס בשידה תיבה ומגדל ופרע המעזיבה7, אי 

נמי כגון שהיה החולה גוסס ונפק נשמתו כדיתיב, שטומאה8 וביאה באים כאחד9.

ודרשינן10 בני אהרן11, יכול חללים תלמוד לומר הכהנים, בני אהרן, אפילו בעלי 

ויקרא כא, א.  1
שם כא, יא.  2

אמור פרשה ב פרק א.  3
בסה”מ לרמב”ם ל”ת קסח הביא את דרשת התו”כ, וכתב שבכל זאת לא מנה שני לאוין לגבי כהן   4
הדיוט מהטעם שביאר בשורש השני משום שדין זה נלמד מדרשה )ועיין צביון העמודים כאן 

אות ב לגבי שיטת רבנו במנין לאוין אלו(.
וכ”כ רש”י ויקרא כא, א לגבי טומאת אוהל.   5

אבל אם לא באו הטומאה והביאה כאחד חייב רק על הטומאה, וכן מבואר ברמב”ם הל’ אבל פ”ג   6
הל’ ו.

כך העמידה הגמרא בנזיר מג, א לגבי נזיר, שגם בו נאמר במדבר ו, ו ‘על נפש מת לא יבא’,   7
שבאופן זה חייב גם משום טומאה וגם משום ביאה. משמע שהכהן עצמו פרע את המעזיבה, 
וביאר באמרי יוסף שאם לא כן הוי לאו שאין בו מעשה. ובגמרא נזיר שם הגירסה ‘ובא חברו 
ופרע עליו את המעזיבה’. וכתבו התוס’ נזיר שם ד”ה כגון, שצריך לומר שמדובר שהכהן סייע 

בהסרת המעזיבה.
ומבואר באמרי יוסף שאין זה נחשב לאו שאין בו מעשה כיון שבביאתו לבית שהגוסס שם עשה   8
על  לעמוד  מדאורייתא  לכהן  ממיץ שאסור  ר”א  להלן בשם  רבנו  וכמו שכתב  איסור,  מעשה 

הגוסס, כי מעשה האיסור נמשך מביאתו עד המיתה ואין הגסיסה נחשבת הפסק.
וכ”פ הרמב”ם הל’ נזירות פ”ה הל’ יח לגבי נזיר, ובהל’ אבל פ”ג הל’ ו לגבי כהן גדול. ועי’ מרחשת   9

ח”א סי’ ב אות ג ס”ק יז בהג”ה שכתב כמה חילוקי דינים בין שני לאוין אלו. 
ספרא אמור פרשה א.   10

ויקרא כא, א.  11

רמב"ם הל' אבל פרקים ב-ג. סמ"ג לאו רלד-רלה. טור יו"ד סי' שסט-שעד. פט.	
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ואין כהן מטמא לאבר מאביו39, ואינו מטמא לקרוביו אלא כשהן שלמים40. 

ומת תופס ארבע אמות לטומאה41, ואם יש מחיצה מותר42. 

עד  עליו  לעמוד  הכהן  שמותר  אלפס44  ורב  גדולות43  ההלכות  פסקו  הגוסס  ועל 
שתצא נפשו45, והר"ר אליעזר ממיץ אוסר46, וכן רבותיי שבאייברא היו אוסרין47.

מקום מוסיף טומאה על טומאתו בחזרתו, דכיון דפירש אם היה יוצא מבית הקברות הנוגע בו 
לא היה טמא כי אם טומאת ערב, וכשהוא חוזר מקברו אחד הנוגע בו באותה שעה טמא טומאת 

שבעה מטעם חיבורים’.
רבי יוסי בספרא אמור פרשה א ורבי יהושע בן אלישע והזקנים שעימו בנזיר מד, א, וכ”פ רב   39
חסדא בשם רב שם מג, ב. רמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ טו. שו”ע יו”ד סי’ שעג סע’ ט. בדה”ר נוסף 

כאן בפנים: ‘רצונו לומר אבר מן החי מאביו’.
כדעת רבי יהושע בן אלישע שם מד, א, ועי”ש מג, ב וספרא שם. רמב”ם שם. שו”ע שם )וכתב   40
כ, בערך  כרך  ועי’ אנצת”ל  הרמ”א בשם הר”ש מאייברא שאין להיטמא להרוג, דמקרי חסר. 
טמאת כהנים; טמאת קרובים טור רצו-רצט ציון 619-679 דעות נוספות בחז”ל ובפוסקים לגבי 

היטמאות לאבר ולמת שאינו שלם(.
סוטה מד, א. והיינו לעניין טומאת כהנים, שגזרו חכמים שלא יכנסו הכהנים לארבע אמות של   41
מת שמא יאהילו עליו ויסברו שלא האהילו. רש”י סוטה שם. רמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ יג. שו”ע 

יו”ד שעא סע’ ה. 
דוקא  הוא  שההיתר  הוסיפו  שם  והשו”ע  שעא  סי’  יו”ד  והטור  שם.  סוטה  בגמרא  מבואר  כך   42
במחיצה עשרה טפחים או חריץ עשרה טפחים, וגם בזה צריך להרחיק ארבעה טפחים. ומדברי 
רבנו משמע שכשיש מחיצה אין צריך להרחיק כלל. ועיין בביאור הגר”א סי’ שעא ס”ק יז מה 
שהקשה על דין זה של הרחקת ארבעה טפחים. ועיין בשבט הלוי ח”ב סי’ ריג שאם יש ארבעה 
טפחים בין הקבר למחיצה אין צריך להרחיק מהמחיצה כלל. בדק”ש נוסף כאן בדברי הסמ”ק: ‘מת 
שהוא בספינה, אם היא קטנה ומתנדנדת כשהולכים בה אסור לכהן ליכנס בה, לפי שאי אפשר 
שלא יסיט את הטומאה, ומת מטמא בהיסט. אבל אם הספינה גדולה שאינה רועדת כשהולכין 

בה מותר ליכנס בה, ובלבד שלא יתקרב לארבע אמות של מת’. ואינו נמצא בכתה”י ובדה”ר.
סי’ כב.  43

הלכות קטנות לרי”ף טומאה ב, ב.  44
הרי”ף לא כתב במפורש שהכהן מותר לעמוד על הגוסס עד שתצא נפשו, אלא כתב רק ‘אבל   45
גוסס אינו מטמא עד שתצא נפשו, דתנן אדם אין מטמא עד שתצא נפשו אפילו מגויד ואפילו 
גוסס’. אמנם ממה שלא הוסיף הרי”ף את דברי הגמרא בנזיר מג, א על המשנה הנ”ל ‘לענין טמויי 
עד דנפקא נפשיה, לענין אתחולי הא איתחיל’, משמע שסובר שכמו שהגוסס אינו מטמא כך גם 

אין איסור לכהן לעמוד עליו. 
כך הובא בשם רבנו באורחות חיים הלכות טומאה אות ח ד”ה כהן שנטמא, שר”א ממיץ הוא   46
מהאוסרים. ובבדק הבית יו”ד סי’ שע העתיק את דברי האורחות חיים. יש נוסאות שונות לגבי 

דעת ר”א ממיץ. ראה שנ”ס.
שיטה לחכמי איוורא נזיר מג, א. וכן פסק שו”ע יו”ד סי’ שע סע’ א. והרמ”א כתב על זה ‘ויש   47

בנו30. לה יטמא, ואינו מטמא לאחר עמה31, פירוש לאחר שפירש ממתו חייב32. ולכך 
אסור לכהן ליכנס בבית הקברות בשביל לקבור אביו או שאר קרובים, כי בחזרתו 

יטמא לשאר מתים. 

]א[ )ט( ויש שרוצים להתיר33, רק שיחזור מיד כשפירש ממתו וילך בקצרה, כמו 
גבי טומאה בפנים במקדש34. וטעות הוא בידם, חדא דמי יברור לו הקצרה, ועוד 
אי אפשר לו שלא ישהה מעט, ואפילו לא שהי שיעור שהייה דכי האי גונא במקדש 
פטור )ו(מכל מקום הכא מיחייב, משום דאיבעיא לן פרק שלישי בשבועות35 בנזיר 
אי בעי שהייה למלקות וקאי בתיקו, וספיקא דאורייתא לחומרא36, ומסתמא הוא 
הדין גבי כהן, דעיקר הבעיא למלקות כדמוכח התם. צריך עיון. ואף אם נמצא 
במסכת שמחות דמותר לטמא לשאר מתים בעודו עסוק במתו37, מכל מקום אחר 

שפירש אסור38. מהרב רבינו פרץ שיחיה. 

מטמאים לו’.
שמחות פ”ד ה”ב. רמב”ם שם הל’ יג. שו”ע שם סע’ ח.  30

ע”פ ספרא שם. ועיין ירושלמי נזיר פ”ג ה”ה.  31
כן הוא הנוסח בכתה”י ודק”ש )עי’ שנ”ס(, ולפי זה משמע שכל עוד לא פירש מטומאת קרובו   32
יכול הכהן להיטמא לשאר מתים, וכן משמע ממסכת שמחות פ”ד ה”י )מהד’ היגר(: ‘היה עומד 
וקובר את מתו, עד שהוא עומד בתוך הקבר מקבל מאחרים וקובר, פירש הרי זה לא יטמא’. ולכן 
כתב רבנו להלן שהטעם שלא יקבור את קרובו בתוך בית הקברות הוא מפני שבחזרתו אינו יכול 
להיטמא, שכבר פירש ממתו. וכ”כ הטור יו”ד סי’ שעג, וכ”פ הרמ”א שם סע’ ז. והב”ח שם הבין 
מדברי הרמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ טו שגם בהליכתו לקבור את קרובו אסור להיטמא לשאר מתים. 
אמנם י”א שהרמב”ם אינו חולק, עיין דברי חמודות הל’ טומאה סי’ ו אות טז. אולם הנוסח בדק”ר 
ובדה”ר בדברי רבנו: ‘לה יטמא ואינו מטמא על אחרת עמה, פירוש לאחר שאינה מתו’, ולפי זה 
א”א לדייק כנ”ל בדעת רבנו. דעת ר”ת )הובא בתוה”א שער הסוף ענין הכהנים, וברא”ש הלכות 
טומאה סי’ ו ובטור שם( שאף לכתחילה יכול לקבור את קרובו בתוך בית הקברות אע”פ שבחזרתו 
הוא נטמא לשאר מתים, משום שפסק כר”ע במסכת שמחות פ”ד ה”י שכל שהוא באותו יום מותר 

להיטמא לשאר מתים. וכתב הב”י סי’ שעג שר”ת הוא יחיד בסוגיא זו ואין הלכה כמותו. 
כנראה ר”ת וראה בהע’ הקודמת.  33

שבועות יד, ב.  34
טז, ב.  35

ספיקא  של  לטעם  רבנו  נזקק  מדוע  דנו  א  כלל  ד  סי’  אש  ובעמודי  לג  ס”ק  חדשות  בהגהות   36
דאורייתא, ולא כתב שגם אם פטור ממלקות הרי זה חצי שיעור ואסור מן התורה.

פ”ד הל’ טו-טז. ורבי אברהם מן ההר בנזיר מג, א כתב שההיא ברייתא משבשתא היא, ואולי   37
לאפשרות הזו רמז רבנו שכתב זאת בלשון ‘ואף אם נמצא’.

בדק”ר נוסף להגהה זו )בדה”ר בהמשך אות ט(: ‘ואם תאמר הרי כבר מחולל הוא, ויש לומר דמכל  	38



רהרד סמ"ק / יום שני / מצוה פט סמ"ק / יום שני / מצוה פט

דמטמו לכולי עלמא59, אלא אפילו באוהל נמי מטמו, דאין הלכה כרבי שמעון אלא 
כסתם משנה דמדורות הגוים טמאים60.

וטומאת אוהל שהוא מוזהר עליה, צריך שלא יאהיל בגופו או בידיו על המת, או 
שלא יאהיל המת עליו ולא על אחד מאבריו, ולא יכנס תחת דבר המאהיל על המת 
דבר המטמא  יישא  ולא  במגע,  יגע בדבר המטמא  לא  וכן  על אחד מאבריו61.  ולא 

במשא.

שנימוח  בשר  פירוש  נצל,  וכזית  המת63,  מן  כזית  באוהל62,  המטמאין  הן  ואלו 
ומלא תרווד  כי בידוע שאינו בא מן הבשר65.  ואם לא נקרש אינו מטמא,  ונקרש64, 

כתירוצו של רבינא ביבמות סא, א שגם לדעת ר”ש גוים מטמאים במגע ובמשא, ורק מטומאת   59
אוהל התמעטו. וכ”פ הרמב”ם הל’ טומאת מת פ”א הל’ יב. אמנם היראים סי’ שכב סובר שלדעת 
ר”ש גוים אינם מטמאים גם במגע ובמשא, והביא ראיה מתו”כ. ואחר שהביא היראים את דעת 
הסוברים שהגוים מטמאים במגע ובמשא סיים ‘והמחמיר תבוא עליו ברכה והמקל לא הפסיד’.

אהלות פי”ח מ”ז. ומבואר שלדעת רבנו מדורות הגוים מטמאים משום אוהל. אמנם יש שכתבו   60
שמדורות הגוים אסורים משום טומאת מגע, משום שלא היו קוברים את הנפלים בעומק ושמא 
יתגלו העצמות ויגע בהם. וכן כתבו רשב”א יבמות שם ותשב”ץ שם. לפנינו זו סתם משנה, אמנם 
עיין תוס’ ישנים יבמות סא, א ד”ה דלמא, שזו היא דעת רשב”ג ולכן ר”ת פסק דלא כר”ש, משום 
שכל מקום ששנה רשב”ג במשנתנו הלכה כמותו. וכך הייתה הגירסא לפני הרמב”ן, הרשב”א 
והריטב”א יבמות שם. ויש מהפוסקים שפסקו כסתם משנה, ר”ת בתוס’ ישנים שם, סמ”ג לאו 
רלה, מהר”ם בשו”ת דפוס קרימונה סי’ קסט, וכן הובא בשמו בשו”ת הרא”ש כלל ל סי’ א ועוד. 
ומנגד יש שפסקו כר”ש, רמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ ג והל’ טומאת מת פ”א הל’ יג, ריטב”א יבמות 
שם, שו”ת התשב”ץ ח”ג סי’ שכג )מהדורתנו עמ’ שיז( ועוד. השו”ע יו”ד סי’ שעב סע’ ב כתב רק 

שנכון להיזהר מללכת על קברי גוים. גם הרמ”א שם כתב שאע”פ שיש מקילין נכון להחמיר.
הל’  ברמב”ם  וכן  מ”א,  פ”ג  אהלות  במשנה  מבוארים  אוהל  טומאת  של  אלו  אופנים  שלושת   61

טומאת מת פ”א הל’ י.
ע”פ משנה אהלות פ”ב א-ב. רמב”ם הל’ טומאת מת פ”ג הל’ א.  62

וכן במשנה בנזיר פ”ז מ”ב לגבי  ‘המת’,  ‘כזית מן המת’ את  המשנה באהלות שם מנתה לפני   63
טומאות שהנזיר מגלח עליהם מנתה המשנה את ‘המת’. ובגמרא נזיר מט, ב הקשה רבי יהודה 
‘על כזית מן המת מגלח על המת לא כל שכן’, ובהמשך תירצה שם הגמרא שלרבי יוחנן מה 
‘המת’ הכוונה לנפל שלא נתקשרו איבריו בגידין, ולרבא הכוונה ברוב בניינו או רוב  שכתוב 
מניינו שאין בהן רובע עצמות. ויתכן שרבנו סמך על מה שכתב בהמשך ‘ורוב בניינו ורוב מניינו’, 
ומשמע אפילו שאין בו רובע עצמות, דאל”כ תיפוק ליה משום רובע עצמות, וא”כ הוא כתירוצו 

של רבא. והרמב”ם הל’ טומאת מת פ”ב הל’ א כתב גם כתירוץ רבי יוחנן.
ע”פ נזיר נ, א.  64

בדה”ר מ’פירוש בשר שנימוח’ עד כאן נמצא בהע’ כה. בגמרא נזיר שם מבואר שאם ידוע שהוא   65
מבשר המת אף על פי שלא קרש הוא מטמא. וכשלא ידוע, אם קרש ודאי שהוא מבשר המת, ואם 

ואין כהן מטמא לאשתו פסולה48, דנפקא לן מלהחלו49.

כהן שנכנס לאוהל המת בשוגג והתרו בו ויצא מיד פטור, ואם לאו חייב50. אך אם 
נכנס בשידה תיבה ומגדל ובא חברו באונס ופרע עליו את המעזיבה, מזה איבעיא לן 
ויש אומרים דמלקות ליכא, בשהייה אין  אי צריך שהייה51 למלקות ולא איפשיט52. 

בו מעשה53.

כהן שנטמא וחזר ונטמא והתרו בו, על כל פעם ופעם לוקה54. ואמרינן בפרק קמא 
דרבנן  בטומאה  מצוה56  לדבר  מטמא  כהן  דאמר  יוסי  כרבי  דהלכה  זרה55  דעבודה 

כגון חוצה לארץ ובית הפרס57, וכן לדון ולערער עם הגוים58.

ובמשא  במגע  קמיבעיא  לא  ובגוים  גוים.  לקברי  מליטמאות  ליזהר  כהנים  וצריכין 

מתירין, וטוב להחמיר’. אמנם הב”ח שם סובר שמעיקר הדין צריך להחמיר. וכן פסק הש”ך שם 
ס”ק ד. אמנם הוסיף שמכל מקום אין צריך להקיץ כהן שנמצא בבית שיש בו גוסס, וכן אם היה 

ערום כשנודע לו יכול להמתין עד שיתלבש. 
ע”פ יבמות כב, ב וספרא אמור פרשה א. רמב”ם הל’ אבל פ”ב הל’ ט. שו”ע סי’ שעג סע’ ד.  48

ויקרא כא, ד. ואע”פ שבספרא לא הובאה תיבת ‘להחלו’ בדרשה זו, מכל מקום כתב בקרבן אהרן   49
על הספרא שם שוודאי שדרשת הספרא היא מתיבת ‘להחלו’. 

ברמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ ד מבואר שרק אם שהה כדי השתחוויה לוקה. בסמ”ג לאו רלד-רלה   50
מבואר שעל זה הסתפקה הגמרא ולא איפשטא, ומלשון רבנו משמע שאפילו בלא שהייה לוקה 

וספק הגמרא הוא באופן שנטמא באונס על ידי חברו. 
היינו שהייה כדי השתחוויה כדין הנטמא בעזרה, כמבואר ברש”י שבועות יז, א ד”ה נזיר בקבר.  51

שבועות שם. ולפי דברי רבנו אם שהה כדי השתחוויה ודאי לוקה והספק הוא האם לוקה גם בלא   52
שהייה. וכ”כ הראב”ד בהל’ נזירות פ”ו הל’ ט. ואף על גב שהאיבעיא שם היא לגבי נזיר, הוא הדין 
לגבי כהן. וכן משמע בתוס’ נדה נז, א ד”ה ודלמא. וכ”כ לעיל בהגהות רבנו פרץ אות א ‘ומסתמא 
הוא הדין גבי כהן, דעיקר הבעיא למלקות כדמוכח התם’. אמנם בשאגת אריה החדשות סי’ יב 
כתב שהטעם שהאיבעיא היא דוקא לגבי נזיר הוא משום שבכהן פשיטא שחייב גם בלא שהייה, 

עיי”ש מה שכתב בביאור החילוק בין נזיר לכהן. 
והובא בסמ”ג שם בשם מורו, שהכוונה לאיסור  או,  יז, א ד”ה  זה כתבו התוס’ שבועות  כעין   53
מלקות ולא לחיוב מלקות. ועיין תוס’ נזיר יז, א ד”ה אילימא לגבי מי שנזר בבית הקברות, שבזה 

שאינו יוצא נחשב מעשה. ולפי זה ה”ה כאן נחשב מעשה במה שאינו יוצא מאוהל המת.
ע”פ משנה מכות כא, א. רמב”ם הל’ אבל פ”ג הל’ ד.  54

יג, א.  55
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כ(: ‘כגון לישא אשה וללמוד תורה’.  56

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כא(: ‘שדה שאבד בו קבר’.  57
רמב”ם שם הל’ יד, שו”ע יו”ד סי’ שעב סע’ א.  58
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כל  דתניא80  במת,  שנגעו  מתכות  כלי  על  ולא  זה79  על  מוזהר  כהן  ואין  וטהורין78, 
והנוגע  לומר שם טומאה82.  ורוצה  מוזהר עליה81,  כהן  אין  הנזיר מגלח  טומאה שאין 
בקבר סתום שיש בו חלל טפח על טפח ברום טפח הנוגע מן הצדדין טמא, ואם אין 
והיכן  ויורדת83.  בוקעת  ועולה  היא  בוקעת  כנגד הטומאה  רק  הזה טהור,  בו כשיעור 
לעמוד  הכהן  מותר  טפח,  חלל  תוכן  ויש  פתוחים  ואוהל  בית  וכן  פתוחה84,  שהיא 

עליהם או תחתיהם85.

הטומאה  המביאין  המשנה87  מתוך  חלונות  חילוקי  מאיר86  ב"ר  יצחק  רבי  ופירש 
מבית לבית ומבית לעליה, אם הוא עשוי לשם תשמיש ויש בו טפח על טפח מרובע 
טומאה  מקבל  שאינו  בדבר  שמיעטו  והוא  מביא,  אינו  שהו  כל  מיעטו  ואם  מביא, 

ע”פ משנה אהלות פ”ב מ”ד, ספרי זוטא חקת יט, טז.  78
היינו הגולל והדופק שאין הנזיר מגלח עליהם, כמבואר במשנה נזיר פ”ז מ”ג. ועי’ להלן הע’ 82.   79
בהגהה, ומשמע שהבין שלדעת רבנו רק בדופקי דופקין הנזיר מגלח והכהן אינו מוזהר, אבל 
בגולל ודופק הכהן מוזהר. ובהגהות חדשות הקשה על זה ממשנה בנזיר פ”ז מ”ג שם מבואר 
שנזיר אינו מגלח על הגולל ודופק עצמם וממילא הכהן אינו מוזהר גם עליהם. ועוד הקשה 
מהמשנה באהלות שם מבואר שדופקי דופקין טהורים לגמרי, א”כ גם בלא הכלל ש’כל טומאה 
שאין הנזיר מגלח עליה’ כו’ אין הכהן מוזהר עליהם. וכתב שם שנראה שיש ט”ס בהגהה זו וצ”ל: 

‘כגון כלי מתכות וגולל ודופק’. 
שמחות פ”ד הי”ב.  80

אבל לדעת ר”ת המובא בתוס’ כתובות ד, ב ד”ה עד ובתוס’ סנהדרין מז, ב ד”ה משיסתום הגולל,   81
ברייתא זו משובשת היא, ואסור לכהן להיטמא לגולל. וע”ע בדינים אלו בטור וב”י ושו”ע יו”ד 

סי’ שסט.
וכ”כ תוס’ סנהדרין שם והסמ”ג עשה רלא. אבל רביעית דם, כתבו התוס’ והסמ”ג שאף שהנזיר   82
אינו מגלח עליה, הרי מגלח על חצי לוג דם שהוא אותו שם טומאה והכהן מוזהר עליה. בדק”ר 
נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לו(: ‘פירוש דמתניתין ליכא לאוקומי בכל טומאות, דהא איכא 
טומאות שהנזיר טמא עליהם טומאות שבעה ומזה עליו שלישי ושביעי ואינו מגלח עליהם ואינו 
מביא קרבנות ואינו סותר ימי ספירתו ואין עולין לו ימי טומאתו למנין ימי נזירותו, והכהן מוזהר 
עליהם כדאיתא בנזיר, אלא רוצה לומר כל שם טומאה שאין הנזיר מגלח עליה כגון כלי מתכות 

ודופקי דדופקי כדאיתא בנזיר’.
וכ”כ תוס’ ברכות יט, ב ד”ה רוב ארונות ע”פ המשנה באהלות פ”ז מ”א.  83

בדק”ר ודה”ר במקום ‘והיכן שהיא פתוחה’ - ‘וקבר שהוא פתוח’, ושם נוספה הערה )בדה”ר אות   84
לח(: ‘פירוש מן הצד’.

כעין זה כתבו התוס’ ברכות שם.  85
הובא בתוס’ ב”ב יט, ב ד”ה רקיק.  86

כלים פי”ז ואהלות פי”ג.  87

שיש66,  של  בארון  ערום  בנקבר  אלא  להיות  יכול  שאין  בינינו  מצוי  אין  וזה  רקב, 
והשדרה, והגולגולת, ואבר מן החי, ואבר מן המת שיש עליה בשר כראוי, ורוב בניינו 
ורוב מניינו, פירוש67 רוב בניין בגובה האדם שתי שוקיו וירך אחת, ורוב מניינו קכ"ה 
אברים68, ורובע עצמות, ורביעית דם. ודם תבוסה מטמא דרבנן69, ואיזהו דם תבוסה 
גם במשא,  גם במגע  וכל אלו מטמאין  רביעית70.  ונמצא תחתיו  צלוב שדמו שותת 

חוץ ממלא תרווד רקב שאינו מטמא במגע71. 

העמים,  וארץ  כשעורה,  עצם  באוהל72,  ואין מטמאין  ובמשא  במגע  ואלו מטמאין 
ובית הפרס, ואבר מן החי, ואבר מן המת שאין עליה בשר כראוי, והשדרה והגולגולת 
שחסרו. וחסרון כדברי בית הלל חוליא אחת, ובגולגולת כסלע73, הרבה נקבים כולן 

מצטרפין לכסלע74.

כיסוי  זהו  גולל  רש"י76  ופירש  במשא75.  מטמא  ואינו  ובאוהל  במגע  מטמא  הגולל 
הארון, דופק אלו הדופן שהכיסוי נשען עליו. ור"ת פירש77 המצבה זהו גולל, והאבנים 
דופק  דופקי  קרויין  דופק  אותו  שסומכין  ואבנים  דופק,  קרויים  בהם  נשענת  שהיא 

לא קרש אינו מטמא שמא הוא מכיחו וניעו. ומלשון רבנו מבואר שאם לא קרש בוודאי שאינו 
כיחו וניעו, וכן מבואר בתוס’ נזיר שם ד”ה א”ר ירמיה. 

ע”פ נזיר נא, א, רמב”ם הל’ טומאת מת פ”ג הל’ ד.  66
ע”פ משנה אהלות פ”ב מ”א ובכורות מה, א. רמב”ם שם פ”ב הל’ ח.  67

בדק”ר נוסף כאן בהערה )בדה”ר אות כו(: ‘זולתי השיניים’.  68
ע”פ ב”ק קא, ב ונידה סב, ב, רמב”ם שם הל’ יג.   69

כדעת רבי אליעזר ב”ר יהודה במשנה אהלות פ”ג מ”ה, וכן נקטו רב האי גאון בפירושו למשנה   70
אהלות פ”ב מ”ב והכלבו סי’ קיד. והרמב”ם שם נקט כדעת רבי עקיבא במשנה שם, שהיא כדעת 

חכמים בברייתא בנידה עא, א.
חולין קכו, ב כדעת רבי שמעון בתוספתא אהלות פ”ד ה”א, וכ”פ הרמב”ם שם הל’ יא. ודעת   71
רבי יוסי בתוספתא שם שמטמא גם במגע. בדק”ר נוסף כאן בהערה )בדה”ר אות כט(: ‘לפי שאי 

אפשר שיגע בכולו שאינו גוף אחד, מה שאין כן במשא ואוהל’.
ע”פ משנה אהלות פ”ב מ”ג. ועיין חולין שם.  72

ע”פ בכורות לז, ב. רמב”ם שם הל’ ח.  73
ע”פ תוספתא אהלות פ”ב ה”ו, וכן מבואר בחולין מה, א. וכ”כ הרמב”ם שם, סמ”ג עשה רלא,   74

כלבו סי’ קא.
כת”ק במשנה אהלות פ”ב מ”ד, שהיא כדעת רבי שמעון בברייתא בחולין קכו, ב. וכ”פ הרמב”ם   75
שם פ”ג הל’ ג. ודעת רבי אליעזר במשנה שם שמטמאים גם במשא, ולדעת רבי יהושע אם יש 

תחתיהן עפר קברות מטמאים במשא.
חולין עב, א ועוד.  76

הובא בתוס’ כתובות ד, ב ד”ה עד.  77
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האישה שמת עוברה ונפתח הרחם עד שנראה ראש הנפל כפקע102 של שתי וערב103, 
הבית טמא104. וכן המפלת שליא הבית טמא105. 

הגויים ששהו שם ארבעים  ומדורות  בתוכו106.  ליכנס  אסור  קבר  בו  שנחרש  ושדה 
להתחזק  נהגו  לכן  חזירים108  בינינו  יש  עתה  אך  הדין107,  מן  לתוכן  ליכנס  אסור  יום 

בטהרה.

מביאין  וחוצצין109,  הטומאה  שמביאין  יש  שנינו  אהילות  מסכת  של  שמיני  ובפרק 
ולא חוצצין, חוצצין ולא מביאין, לא מביאין ולא חוצצין.

ואלו חוצצין ומביאין, השידה והתיבה והמגדל וכוורת הקש וכוורת הקנים ובור ספינה 
אלכסנדרית שיש להם שוליים והן מחזיקים ארבעים סאה בלח שהם כוריים ביבש, והם 
נקראים כלי עץ הבאים במידה, ופשוטי כלי עור110 ויריעה וסדין ומפץ ומחצלת שהן 
עשויין אהלים, ובהמות או חיות בין טמאות בין טהורות, והעוף שקינן בחלון, והעושה 
מקבלים  שאינם  הוכשרו  שלא  ואוכלים  חיטין112,  פירוש  בשיבולים111,  לבנו  מקום 
והקיסוס  האירוס113  כגון  הגשמים  ובימות  החמה  בימות  המתקיימות  וירקות  טומאה, 
יכולין  שהן  והפרעות  והסככות  וגזוזטראות  והזיזין  יוונית114,  ודלעת  וחזרת  וירקות 

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות מט(: ‘הוא כוש הטוויה’.  102
בדה”ר התיבה ‘וערב’ חסרה.  103

ע”פ המשנה באהלות פ”ז מ”ד ‘אין לנפלים פתיחת הקבר עד שיעגילו ראש כפיקה’.  104
ע”פ משנה נדה פ”ג מ”ד. רמב”ם הל’ טומאת מת פכ”ה הל’ י.  105

שדינו כדין בית הפרס, כמבואר במשנה אהלות פי”ז מ”א, שמטמא במגע ובמשא כמבואר שם   106
פ”ב מ”ג. שו”ע יו”ד סי’ שעב סע’ א.

על פי המבואר במשנה שם פי”ח מ”ז. רמב”ם שם פי”א הל’ ז-ח.  107
ע”פ המבואר במשנה ח שם: ‘כל מקום שהחזיר והחולדה יכולים להלך בו אינו צריך בדיקה’.   108

ובדה”ר נוספה כאן הערה )אות נב( ‘ומחפשין אחר נבלות’. רמב”ם שם הל’ ט.
מ”א. בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות נד(: ‘פירוש מביאין טומאת אוהל לכלים המאהילים   109
ובין  בינם  שחוצצין  מפני  גביהם  שעל  כלים  הטומאה  מן  שמצילין  פירוש  וחוצצין  עליהם. 

הטומאה, דאי לאו הכי היו מאהילין על המת’.
בדה”ר הנוסח ‘ופשוטי כלי עץ ופשוטי כלי עור’. ועי’ שנ”ס.  110

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות נו(: ‘פירוש חטט בשיבולים מקום לבנו קטן כדי להצילו   111
מן השמש’.

בכתה”י: שחטט, וכעין זה בסמ”ג עשה רלא ‘והחוטט בשיבולין’.  112
נז(  )בדה”ר אות  ונוספה כאן הערה  ‘וירקות חמור’.   - וחזרת’  ‘וירקות  ובדה”ר במקום  בדק”ר   113

‘ארוס וקיסוס מיני דלעת הם ועליהם רחבים. וירקות חמור עשב יאכלנו החמור’.
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות נח(: ‘טעמא דדמי לאילן המתקיים כל השנה’.  114

ומבטלו88, ואם אינו מבטלו צריך שיסתום כל החלון ואז חוצץ89. וחלון העשוי לאורה 
התחיל  נירונית92.  כסלע  שהוא  האיטלקי  כפונדיון91  שיעורו  וגלוי90,  אדם  ובידי 
לסותמו ולא הספיק לגומרו, אם נשתייר אצבעיים על רוחב גודל מביא הטומאה, פחות 
מכן הרי זה כסתום93. וחלון שנעשה שלא על ידי אדם שיעורו כמלוא אגרוף של בן 
ופרדסין  גנות  וחלון העשוי לאויר לשמור  גדול של כל אדם94.  והוא כראש  אבטיח, 

שיעורו כמלא מקדח סתם95.

המת בבית ולו פתחים הרבה כולן טמאין96, פירוש אם יש דבר בולט כנגד על גבי 
הפתח טמא מפני שסוף טומאה לצאת97. נפתח אחד מהם הוא טמא וכולן טהורין98. 
חשב להוציאו באחד מהם או בחלון שיש בו ארבעה הציל, אפילו חשב משמת כדברי 
בית הלל, ואפילו למפרע99. ואם נושא על כתפו מקל שיש בהיקפו טפח ישמור שלא 
והציפורן  השיניים  מן  חוץ  טמא,  שבמת  וכל  מדרבנן100.  המת  על  אחד  צידו  יאהיל 

והשיער שלא בשעת חיבורן שהן טהורין, הא בשעת חיבורן הכל טמאין101.

כמבואר בב”ב שם שרק דבר שאינו מקבל טומאה שמבטלו חוצץ.  88
וכ”כ הסמ”ג עשה רלא ע”פ המשנה בשבת קנז, א, וכ”כ תוס’ ב”ב כ, א ד”ה היא. שו”ע יו”ד סי’   89

שעא סע’ א.
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות מב(: ‘פירוש גלוי לשמים ולאויר’. מה שכתב רבנו ‘וגלוי’   90

הוא ע”פ הרמב”ם הל’ טומאת מת פי”ד הל’ א.
בדק”ר נכתב ‘כאיסר האיטלקי’ ונוספה כאן הגהה )בדה”ר אות מד(: ‘היא סלע נירונית על שם   91

נירון קיסר’.
ע”פ משנה כלים פי”ז מי”ב, ושם שנינו שהוא גם כשיעור ‘כמלא מקדח גדול של לשכה’, והוא   92

השיעור המובא באהלות פי”ג מ”א.
ע”פ משנה אהלות שם ותוספתא אהלות פי”ד ה”א, רמב”ם הל’ טומאת מת פי”ד הל’ ג.  93

ע”פ משנה כלים שם, רמב”ם שם הל’ ב.  94
ע”פ תוס’ ב”ב יט, ב ד”ה רקיק. מה שכתב רבינו ‘מקדח סתם’ היינו מקדח בינוני כמבואר בתוס’   95

שם, ולאפוקי חלון העשוי לאורה ששיעורו כמלוא מקדח גדול, עיין הערה 92.
ע”פ משנה אהלות פ”ז מ”ג. והובאה בגמרא ביצה י, א ועוד.  96

ע”פ משנה אהלות פ”ט מ”ט. כעין פירוש זה כתב רש”י ביצה שם. וכ”ה ברמב”ם הל’ טומאת מת   97
פ”ז הל’ ב.
משנה שם.  98

כדעת רבא ביצה י, א.  99
ע”פ משנה כלים פי”ז מ”ח. שבת יז, א.  100

ע”פ משנה אהלות פ”ג מ”ג, רמב”ם הל’ טומאת מת פ”ג הל’ יג.  101



איררי סמ"ק / יום שני / מצוה צ סמ"ק / יום שני / מצוה פט

מצוה צ
שלא יטמא נזיר למת1, כדכתיב על נפש מת לא יבא2.

רבנו מנה ביחס לנזיר רק שתי מצוות, מצוה זו והמצוה שאחריה, ולא מנה מצות עשה של ‘קדוש   1
יהיה’ )במדבר ו, ה(, וכן לא מנה את איסורי האכילה והשתיה של היוצא מהגפן )במדבר שם ו, 

ג-ד(, ועי’ ביאור הגרייפ”פ על סה”מ לרס”ג עשה ק שדן בכך.
במדבר ו, ו. כ”ה בכת”י מ וכצ”ל. בכת”י פ, בדק”ש ובדה”ר מובא כאן הפסוק ‘על כל נפשות מת   2

לא יבא’ )ויקרא כא, יא( העוסק בלאו של כהן גדול להיטמא. ועי’ שנ”ס.

אבנים  והפרעות  הארץ,  על  המיסך  אילן  הסככות  הן  ואלו  בינונית,  מעזיבה  לקבל 
היוצאות מן הכותל115.

ואלו הן מביאין ולא חוצצין, כלי עץ שאינו בא במידה116, מפני שהם ככל הכלים 
ומטמאין, והוא הדין לאדם, ויריעה ופשוטי כלי עור וסדין ומפץ ומחצלת שאינם עשויין 
שמתו,  וחיה  ובהמה  כתלים,  שם  ואין  שיפוע  להם  ואין  בלבד  מתוחין  אלא  אוהלים 
ואוכלין טמאים, ומוסיף עליהם ריחיים של יד של אדם, פירוש שהם בכלל כלי אבנים 

שאמרנו למעלה שאינם חוצצין117.

והסריגות  והשפילות,  המיטה,  וחבילי  פרוסה,  מסכת  מביאין,  ולא  חוצצין  ואלו 
שבחלונות, פירוש שאם היה חלון שבין שני הבתים והטומאה בבית אחד ואחד מאלו 
יהיה מתוח בחלון זה לסותמו, אף על פי שיש ביניהם אויר חוצצין ולא יצטרפו נקבי 
הסריגות לפותח טפח. פירוש מסכת פרוסה, הוא הבגד קודם שיארג, והמשפילות הם 

קופות שמוציאין בהן זבל118.

מן  חוץ  לקרקע  מחוברים  שהן  והירקות  הזרעים  חוצצין119,  ולא  מביאין  לא  אלו 
ממקום  והקופץ  והמלח,  והגליד  והכפור  והשלג  הברד  וכיפת121  ששנינו120,  הארבע 
למקום, והעוף הפורח, וטלית המנפנפת122, וספינה שהיא עוברת על פני המים. קשר 
הספינה בדבר שיכול להעמידה וכבש האבן על גבי הטלית מביאה את הטומאה123, 
יש בה  וארובה שהיא באמצע תקרת הבית, בין  והכל טהור.  ואם לאו אינה מביאה 
פותח טפח בין אין בה פותח טפח, טומאה כנגד ארובה הבית טהור, טומאה בבית כנגד 

ארובה טהור124.

ע”פ סמ”ג עשה רלא. והוא ע”פ המבואר במשנה א-ב שם.  115
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות סא(: ‘טעמא דכיון דמקבלים טומאה אין חוצצין בפני   116

הטומאה’.
ע”פ סמ”ג שם, והוא ע”פ המבואר במשנה ג שם.  117
ע”פ סמ”ג שם, והוא ע”פ המבואר במשנה ד שם.  118

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות סד(: ‘טעמא דאינם אוהל המתקיים וכמאן דליתנהו דמו’.  119
ודלעת  חמורים  וירקות  והקיסוס  האירוס  ‘שהם  סה(:  אות  )בדה”ר  הערה  כאן  נוספה  בדק”ר   120

יונית’.
בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר המשך אות סה(: ‘וכיפת פירוש חתיכת’.  121

בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר המשך אות סה(: ‘ומנפנפת פירוש תלויה ברוח והרוח מנשב בה’.  122
ע”פ סמ”ג שם, והוא ע”פ המבואר במשנה ה שם.  123

ע”פ משנה אהלות פ”י מ”א, רמב”ם הל’ טומאת מת פט”ז הל’ א.  124

רמב”ם הל’ נזירות פ”ה. סמ”ג לאו רמח-רמט. צ. 
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מצוה צב
לתקוע1 בראש השנה בשופר, דכתיב יום תרועה יהיה לכם2.

ואמרו רבותינו3 שיעור תקיעה כתרועה. והתרועה היא שלושה שברים אי גנוחי גנח, 
או שלוש יבבות אי ילולי יליל. והיבבה שיעורו כשלושה כוחות של כל שהוא, והרי 
תשעה כוחות של כל שהוא4, וזהו גניחה דאימיה דסיסרא. והיבבא היא שלוש כוחות 
של כל שהוא וזהו ילולי יליל דאימיה דסיסרא. ומספקא לן אי תרוייהו אי חדא מינייהו 
ולא ידענו איזוהי, לכך התקין רבי אבהו לעשות קשר"ק שלוש פעמים וסבר דבעינן 
שלא יהא דבר מפסיק בין תרועה לתקיעה, לכך תיקן עוד לעשות שלוש פעמים קש"ק 

ושלוש פעמים קר"ק5.

ואמרו חכמים תוקעין בישיבה,

]א[ )ה( פירוש כשהקהל יושבין לאחר קריאת התורה, אך התוקע תוקע מעומד6 
 משום דכתיב יום תרועה יהיה לכם ויליף מלכם דספירת העומר דכתיב וספרתם לכם7, 

וכ”כ הסמ”ג עשה מב )מהדורתנו עמ’ רצד, ועי’ שם הע’ 1( שהמצוה לתקוע, וגם נוסח הברכה   1
הוא ‘על תקיעת שופר’. דעת הרמב”ם בתחילת הל’ שופר ובהלכה ג’ שם שהמצוה לשמוע. וכך 
נוסח הברכה ‘לשמוע קול שופר’, וראה גם ברא”ש ר”ה פ”ד סי’ י. מה שכתב רבנו כאן שהמצוה 
לתקוע נראה שכולל תקיעה ותרועה, וברמב”ם כתב שהמצוה על התרועה. ובאר הרא”ם על 
הסמ”ג שם את כוונתו שעיקר המצוה היא התרועה המפורשת בפסוק, ונלווים אליה התקיעות 

הנלמדות מגזרה שווה.
במדבר כט, א. ובספר ויקרא כג, כד ‘זכרון תרועה’. משמע בלשונו כסמ”ג עשה מב שגם תש”ת   2

ותר”ת הם מתקנת רבי אבהו )וע”ע בזה בנספח בסוף הספר עמ’ תפ(.
ר”ה לג, ב.  3

עיי”ש בתוס’ ד”ה שיעור תרועה מחלוקת הראשונים בעניין זה. בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר   4
אות ב(: ‘יבובי יבוב כאדם המקונן ובוכה קולות קצרים סמוכים זה לזה, וגנוח גנח כאדם הגונח 

מלבו כדרך החולים שמאריכין בגניחותיהם )כך כתב רש”י בר”ה לג, א(.
ר”ה לד, א.   5

רמב”ם הל’ שופר פ”ג הל’ י.  6
הטור או”ח ריש סי’ תקפה הביא ג”כ את גזירה שוה זו וכדברי הגהת הר”פ כאן. ועיי”ש בהגהות   7
והערות אות א )מהד’ שירת דבורה( שיש מפרשים שהקשו מנא לן ג”ש זו והרי אין אדם דן ג”ש 
מעצמו. הרמב”ם שם לא הזכיר טעם זה, רק כתב שכל העם יושבים ואחד עומד ומברך וכו’ 
ותוקע וכו’, ועיין ברבנו מנוח שם שהבין מהגמרא שהצורך בעמידה מטעם כבוד הציבור, וכתב 

מצוה צא
שלא יעבור תער על ראש הנזיר, כדכתיב1 תער לא יעבור על ראשו.

ואף על פי שאסור לנזור2, מכל מקום אם עבר ונזר אסור, ודרשו רבותינו3 דהוא הדין 
כל המעבירין4.

מתכוין  דהוי  משום  מפרשים  יש  סורק,  לא  אבל  ומפספס5,  חופף  נזיר  רבי  ואומר 
להשיר6, או משום דהוי פסיק רישיה ולא ימות7. ולא יחוף באדמה8. 

נשלמו מצוות עשה ולא תעשה מהגוף.

ואלו מצוות עשה מזמן התלויין בגוף9.

במדבר ו, ה.  1
כרבי אלעזר הקפר בתענית יא, א שנזיר נקרא חוטא. ובהגהות חדשות על הסמ”ק פירש שכוונת   2
רבנו דווקא למי שנוזר בזמן הזה, וכדעת הראב”ד הל’ נזירות פ”ב הל’ כא שאסור לנזור בזמן הזה 

משום שכולנו טמאי מתים. 
נזיר מ, א וירושלמי נזיר פ”ו ה”ג.  3

ובלבד שיהיה כעין תער כמבואר בנזיר שם. רמב”ם הל’ נזיר פ”ה הל’ יא וסמ”ג לאו רנ.  4
נזיר מב, א. סתם משנה ולא בשם רבי, וכן בכת”י מ ובדה”ר הנוסח ‘ואמרו’. ובגמרא העמידו את   5

המשנה כדעת רבי שמעון שדבר שאין מתכוון מותר.
ע”פ נזיר שם, וכן נקטו תוס’ שבת נ, ב ד”ה אבל לא סורק.  6

רמב”ם שם הל’ יד ורש”י שבת שם ד”ה אבל לא סורק. וכתב בשיירי קרבן נזיר פ”ו ה”ג שנפ”מ   7
בין שני הפירושים כשהתרו בו ואמר שאינו מתכוון להשיר שיער, שלמ”ד שחייב משום שמתכוון 
להשיר כאן פטור שהרי אינו מתכוון, ולמ”ד שהוא פס”ר יהיה חייב. ועיין בשו”ת הריב”ש סי’ שצד 
)מהדורת מ”י עמ’ תקעו( ומנחת חינוך מצוה שעג שהקשו על רש”י ורמב”ם שכתבו שהוא משום 

פס”ר מהסוגיא בנזיר שם שמבואר שהוא משום שמתכוון להשיר את השערות המדולדלות.
משנה נזיר פ”ו מ”ג. רמב”ם שם.  8

בדה”ר הנוסח הוא: ‘שלמו העשין והלאוין התלויין בגוף בכל זמן. אחל הלאוין התלויין בזמן   9
קבוע’.

רמב”ם הל’ נזירות פ”א. סמ”ג לאו רנ ועשה קכו. צא.	

רמב”ם הל’ שופר פ”א. סמ”ג עשה מב. טור ושו”ע או”ח סי’ תקפה-תקפו. נוסח הפתיחה למצוות  צב.	
הבאות ‘ואלו מצוות עשה לזמן התלוי בגוף’ הובא בסוף המצוה הקודמת.
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אמת15 אין האחרים שווים כלום, אחרי שאינו אלא לערבב השטן לא הקפידו16. ורבינו 
בין תקיעה לתרועה  יש הפסק  כי  פי  על  פעם17, אף  הנהיג לתקוע קשר"ק בכל  תם 
ורבינו  יצא18.  ביום  שעות  בתשע  תקיעות  תשע  שמע  דאמר  יוחנן  כרבי  לן  קיימא 
יצחק19 הנהיג לעשות במלכיות ובזכרונות ובשופרות קשר"ק קש"ק קר"ק בכל פעם20. 
ורבינו חיים כהן הנהיג לעשות במלכיות קשר"ק קש"ק קר"ק ובזכרונות קש"ק קר"ק 

קשר"ק ובשופרות קר"ק קשר"ק קש"ק21.

השנה  ראש  וילפינן  שופר23,  תעבירו  הכפורים  ביום  דכתיב  ביום22  לתקוע  וצריך 
תרועה,  פעמים  שלוש  מדכתיב  ילפינן  הקולות  ומנין  שביעי24.  דשביעי  שוה  בגזירה 
דכתיב  לפניה  תקיעה  צריכה  תרועה  וכל  הכפורים.  ביום  ואחת  השנה  בראש  שתים 

עיין לקט יושר או”ח עמ’ 131 ענין מט )מהדורתנו עמ’ רצג( מדוע נקט קש”ק דוקא.  15
ומשום טירחא דציבורא )שם(.  16

תוס’ שם לג, ב ד”ה שיעור.  17
ר”ה לד, ב.  18

ראה בשמו באו”ז ח”ב סי’ רסט וברא”ש ר”ה פ”ד סי’ י.  19
כ”כ תוס’ שם שלכאורה ראוי לעשות, ושכן משמע בערוך. וראה שו”ע ורמ”א סי’ תקצב סע’ א   20

שאנו נוהגים כדבריו, ועי’ שם בביאור הגר”א, מ”ב וערוה”ש.
בביאור הגהות חדשות הוסיף כאן: ‘לא מצאתי בשארי מחברים מנהג זה, ונראה שטעמו ז”ל   21
דכיון דעבדינן כל הני בבות משום ספיקא, לכך יש להקדים הבבא דמספקין עלה, שמא היא 
עיקר המצוה, וכמו במלכויות מתחילין בתשר”ת משום דשמא בעי תרווייהו, ובזכרונות מקדימין 
תש”ת דהא עושין כן משום דשמא תשר”ת הוא לא כלום אלא צריך תש”ת, וכן בשופרות מקדימין 
לתר”ת מזה הטעם’. וביאר הדברים יותר בצביון העמודים אות כד, שכל זה עושים בתקיעות 
דמעומד שהם לערבב את השטן כדי להדגיש כל פעם ספק אחר, אבל בתקיעות דמיושב שהם 
עיקר התקיעות חייבים תמיד להקדים תשר”ת, עיי”ש. וע”ע בשו”ת דברי מנחם לרמ”מ כשר 
)ח”ד עמ’ סב( שיסוד דברי רבי חיים כהן הוא בשיטת רב האי שכל אופני התרועה כשרים, ורצו 
למנוע מחלוקת ו’לחלוק כבוד לשניהם’, ולכן בכל סדר הקדימו אחד מהם )לגבי הסדר בשופרות 
יש גורסים בדעת רבי חיים תר”ת, תשר”ת, תש”ת, ראה מאמר הרב י”מ פלס בירושתנו ח”ב עמ’ 

שטו הע’ 39(. בדה”ר מ’ורבנו חיים כהן’ עד כאן, נמצא בהע’ י ולא בגוף דברי המחבר.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות יא(: ‘שופר של ר”ה אין מעבירין עליו את התחום וכו’ )ר”ה  	22
לב, ב(, ואם הגוי הביא שופר או לולב ואתרוג מחוץ לתחום ביום טוב מותר לצאת בו אפילו 
ישראל שהובא בשבילו’. מרדכי עירובין רמז תקיד וסוכה רמז תשמז, שחז”ל אסרו רק הנאה 

ממעשה הגוי ומצוות לאו ליהנות ניתנו.
ויקרא כה, ט.  23

ר”ה לד, א.  24

כלומר  בקומה  בקמה  ודרשינן  בקמה8  חרמש  מהחל  דכתיב  משום  מנלן  והתם 
מעומד. מהאי טעמא מברכינן אציצית מעומד דכתיב ביה לכם והיה לכם לציצית9 

ודרשינן לכם לכם. מהרב רבינו פרץ שיחיה10.

ובאותה  השטן12.  לערבב  כדי  מתפלל11  שהחזן  בשעה  בעמידה  ותוקעים  וחוזרים 
תקיעה שהיא בעמידה נחלקו הגדולים הקדמונים13, היו תוקעין במלכיות קשר"ק פעם 
אחת ובזכרונות קש"ק פעם אחת ובשופרות קר"ק פעם אחת14, אף על פי שאם קש"ק 

‘ומיהו אם רוצה לתקוע מיושב יצא’. הפמ”ג או”ח סי’ ח א”א ס”ק א הבין בדעת הסמ”ק כאן שהוא 
דין תורה ומעכב במצוות אלו. ועיין אליה רבה סי’ תקפה אות ג שהביא טעמים נוספים, וכתב 

שגם לפי הג”ש ‘לכם’ בדיעבד יצא. וע”ע במ”ב שם ס”ק א.
דברים טז, ט.  8

במדבר טו, לט.  9
בדפוסים מופיע המשך להגהה זו )בדה”ר המשך אות ה( שאינו נמצא מכתה”י: ‘וכן עומר, וסימנך  	10
עצ”ת ה’ לעולם תעמוד )תהלים לג, יא(, ראשי תיבות עומר ציצית תקיעה’ ובב”ח סי’ ח אות 
ב כתב בשם סמ”ק )והיינו ההגה”ה כאן( גם מילה ולולב, ותמה על כך בפמ”ג שם מש”ז ס”ק 
א )בפמ”ג א”א סי’ ח ס”ק ב דן מדוע נצרכת הגז”ש והרי הירושלמי כותב בכל ברכת המצוות 
שדינן בעמידה, והציע שכאן החידוש הוא שמעכב, או שהחידוש הוא שהמצוה בעמידה ולא רק 
הברכה, עיי”ש. ועי’ בדגול מרבבה או”ח סי’ ח סע’ א. ועיין שו”ת להורות נתן חלק יב סי’ ג. ועי’ 
להלן מצוה קמה עמ’ שסה בהע’ אחרונה, לגבי סימן עמצ”ל או על”ץ של”ם(. בדפוסים )כולל 
ממשיכה ההגה כך: ‘כתבו רמב”ם )הל’ שופר פ”ג הל’ יא( ורי”ף )ר”ה יא, א בדפיו( זה  דק”ש( 
שתוקע כשהם יושבים תוקע כשהם עומדים, ואם סח ביניהם אף על פי שעבר אינו חוזר ומברך. 
וצריך להאריך בתקיעת קשר”ק יותר מתקיעת קר”ק. דאמרינן שיעור תקיעה כתרועה, אם כן 
תקיעת קשר”ק צריכה שתהא כנגד תרועה ושברים )תוס’ שם לג, ב ד”ה שיעור(. ואומר ר”י שאין 
אנו עוברין בבל תוסיף )ר”ל בתקיעות דמעומד לערבב השטן, וכן בתקיעות דרבי אבהו( אחר 
שאינם יחד, כמו חמישה מינים בלולב, חמש ציציות בטלית, חמש פרשיות בתפילין’. ועי’ כעין 
זה בתוס’ שם טז, ב ד”ה ותוקעים, ובדף כח, ב ד”ה ומנא. והאריכו בזה בהגהות חדשות ובצביון 
העמודים כאן. מדברי תוס’ שם כח, ב נראה שיש איסור בל תוסיף גם במוסיף על החוטים או עוד 

פרשה בתוך הבית, ובמנחת חינוך מצוה תנד תמה מניין שאכן אסור.
עיין שנו”ס שיש נוסחאות ‘שהקהל והחזן מתפללים’, ויתכן שכוונתם לתפילת לחש שהיא תפילת   11
הש”ץ והציבור בשווה. ובצביון העמודים הסתפק האם כוונתו לחזרת הש”ץ, או לתפילת לחש 

וגם לחזרת הש”ץ. וראה במ”ב סי’ תקצב ס”ק א.
ר”ה טז, ב.  12

כ”ה בסמ”ק מצוריך ח”א עמ’ קעב, ועיין בשנו”ס )וראה מש”כ הרב י”מ פלס ב’ירושתנו’ ח”ב עמ’   13
שטו הע’ 40(. 

כ”כ הרי”ף ר”ה י, ב בדפיו והרמב”ם הל’ שופר פ”ג הל’ י-יב.  14
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התקיעה קודם לכן לפירוש שני שהוא עיקר35. ובשלא במינו היכא שמעכב פסול לכולי 
עלמא, והיכא שאינו מעכב פלוגתא דרבי נתן ורבנן36.

וקטנים שהגיעו לחינוך מתעסקין בהן שילמדו37 ביום טוב אבל לא בשבת, ושלא 
מתעסקין  אין  מקום  מכל  אך  בידם,  מוחין  אין  פירוש  מעכבין,  אין  לחינוך  הגיעו 

לכתחילה38.

שם. ואם דיבקו, י”א שאינו כשר אלא כשחיממו באור עד שחיבר קצותיו. ובכולו פסול בכל   
עניין. והובא בדה”ר אות כא.

פירוש שני בתוס’ שם ד”ה ניקב, וכתבו שם תוס’ שפירוש זה הוא עיקר.  35
שם.  36

הנוסח ‘ביו”ט אבל לא בשבת’ צ”ע, שהרי בגמרא ראש השנה )לג, א( אמרו ‘מתעסקין בהן עד   37
שילמדו אפילו בשבת’. עיין שנ”ס. 

ר”ה לג, ב - לד, א. ועיי”ש בשיטת רש”י ש’מתעסקים’ היינו באחד שהגיע לחינוך, ובתוס’ נקט   38
להיפך שאם הגיע לחינוך אין מתעסקים עימו בר”ה שחל בשבת, וע”ע בסמ”ג עשה מב שם עמ’ 

רחצ בבירור שיטות הראשונים השונות בסוגיה זו.

לנו  היה  ובדין  יתקעו26.  תרועה  דכתיב  לאחריה  תקיעה  וצריך  תרועה25,  ותקעתם 
להקדים בבוקר לתקוע משום דזריזין מקדימין, אלא מפני השמד תקנו כן27 ושוב לא 

שינו המנהג28. ונשים פטורות. 

הויא  ולא  מברכין  גם  נשים29,  בשביל  גם  לתקוע  רגילות  מקום  ומכל  )יד(  ]ב[ 
רבינו  מהרב  אלולב30.  דהוה  מידי  לחיוב,  עצמן  שמכניסות  כיון  לבטלה  ברכה 

פרץ שיחיה.

ומצוה לתקע בשופר של איל, ובדיעבד הכל כשרים חוץ משל פרה ושור31. ושופר 
זהב מבפנים או במקום  גלדו כשר. ציפהו  והעמידו על  גררו  גמור.  וקצרו כשר  ארוך 
לרוחבו,  נסדק  פסול32.  שהיה  מכמו  קולו  נשתנה  אם  מבחוץ  ציפהו  פסול.  פה  הנחת 
אם נשתייר ממקום הסדק עד מקום הנחת פה כשיעור טפח כשר33, וכמה שיעורו כדי 
שיאחזנו בידו ויראה טפח לכאן ולכאן. ונסדק לאורכו אינו פסול עד שיהיה נסדק בכל 
האורך34. והיכא שניקב וסתמו במינו וחזר קולו לכמו שהיה כשר, ואפילו היה מעכב 

במדבר י, ה.  25
שם פס’ ו. והוא ע”פ ר”ה לד, א כדברי התנא שלומד בגזירה שווה מתקיעות המדבר.  26

ר”ה לב, ב.  27
ועי’ סמ”ג עשה מב מהדורתנו עמ’ רצז שכתב ‘ועכשיו אף על פי שהשמד בטל המנהג אינו בטל,   28

ושמא מפני שיש לחוש שמא יחזור הדבר לקלקולו’.
בדה”ר הנוסח שונה ‘ומ”מ רגילין לתקוע לנשים יולדות, גם מברכין’.   29

ו פסק שיברכו לעצמן אבל  ברמ”א סי’ תקפט סע’  עי’ תוס’ ר”ה לג, א ד”ה הא. ובסמ”ג שם.   30
אחרים שכבר יצאו לא יברכו להן. והובא בדה”ר המשך הע’ יד.

ר”ה כו, א. והרמב”ם תחילת הל’ שופר נקט אחרת: ‘ושופר שתוקעין בו הוא קרן הכבשים הכפוף,   31
וכל השופרות פסולין חוץ מקרן הכבש’, ועיי”ש בנו”כ שהאריכו. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר 

אות טז(: ‘שופר גזול פסול, ואם גזל קרן ושיפהו דמים הוא חייב ליתן לו ויוצא בו’.
ר”ה כז, ב.  32

בשו”ע סי’ תקפו סע’ ט כתב שבמיעוטו כשר, ברובו אם נשתייר וכו’ כשר אפילו מעכב התקיעה,   33
והובא בדה”ר אות כ.

שם. ועיין רא”ש ר”ה פ”ג סי’ ו שהביא שני פירושים מדוע לא נכתב גבי נסדק לאורכו שיעור   34
של אם נשתייר שיעור תקיעה. דעת רבנו כפירוש הראשון שם שפסול נסדק לאורכו הוא רק 
אם נסדק לכל האורך.בשו”ע סי’ תקפו סע’ ח כתב שי”א שאפילו בכל שהוא פסול )דעת הי”מ 
ברא”ש( אא”כ הידקו הרבה בחוט ונשתייר השיעור ממקום הקשירה לצד הפה, וי”א שדווקא 
ברובו. והא”ר סי’ תקפו הבין בדעת רבנו )ועוד מפרשים( שמיקל אפילו נסדק רובו כל עוד לא 

נסדק כולו, ועל פי זה כתב להקל בשעת הדחק כל עוד לא נסדק רובו, וכי”א שבשו”ע, עיין 
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סוכה מהני תנאה אם אמר מערב יום טוב איני בודל מהם כל בין השמשות. 

]ב[ )יא( אבל תנאי אחר לא מהני14, ואם כן נראה שאומר אני מתנה לאכול מן 
הפירות אינו מועיל כלום. ודווקא לכשנפלו, אבל ליקח בעודם בסוכה לא מהני 
גב  על  ואף  כירה16,  בפרק  בתוספות  כדפירשו  מצוה  בזויי  משום  תנאה15  שום 

דאיכא דדחי לה17 נכון להחמיר18. הרב רבינו פרץ שיחיה19. 

ובעצים לא מהני תנאה, דעל כרחו בודל מהם. 

]ג[ ואפילו נפלה הסוכה אסור מן העצים, פרק המביא20 לפירוש הרב רבנו יצחק21. 
מהרב רבינו פרץ שיחיה. 

דהיינו  ושולחנו22,  ורובו  ראשו  מחזקת  שתהא  צריכה  דאמרו  שמאי  כבית  והלכה 
שבעה טפחים על שבעה טפחים23. וצריך שיהא ראשו ורובו ושולחנו בתוך הסוכה24.

ראה ביצה שם. הרמ"א בסי' תרלח סע' ב כתב שבזמן הזה אין נוהגים ליהנות בנוי התלוי בסכך,   14
אבל נוי שנותנים בדפנות כגון סדינים המצויירים נהוג לטלטלם. והובא בדה"ר אות יד.

וראה מש"כ בזה בשו"ת הרא"ש כלל כד סי' ט.  15
ביצה ל, ב ד”ה אבל.   16

שו”ת הרא”ש שם, ועי’ יש”ש ביצה פ”ד ס”ד שהאריך בזה ודחה ראיית הרא”ש.  17
השפת אמת ביצה ל, ב כתב בטעם הסמ”ק )והיינו הגהת ר”פ זו( שהחומרה היא מחמת גירסת   18

הרי”ף בסוגיא שם, גם אם אין סומכין עליה לקולא, עיין שם.
בדק"ר מופיע המשך להגהה זו )בדה"ר המשך אות יא(: 'ולפעמים שייך ביה נמי טעמא דמוקצה.  	19
)ראה תוס' שבת כב, א ד"ה סוכה תניא( דאי לאו טעמא  ומוקצה צריכי  ביזויי  ותרתי טעמא 
דמוקצה בשמיני עצרת היו פירות סוכה מותרין, דמשום בזויי מצוה ליכא דהא נגמרה מצותה. 
ואי לאו טעמא דבזויי, בחולו של מועד היו מותרים לאוכלם וללקטם מן הסכך דאיסור מוקצה 
ליכא דאין שום מוקצה בחול המועד. וכן נמי איכא לתרוצי היכא דלא התנה מערב יום טוב 

ונפלו ביום טוב דמשום ביזויי מצוה ליכא דהא נפלו אבל משום מוקצה איכא דלא התנה'. 
ביצה ל, ב.  20

תוס' ד"ה אבל עצי וכן סוכה ט,א תוס' ד"ה מנין. בדה"ר הגהה זו היא חלק מדברי המחבר.  21
ג, א ותוס' ד"ה דאמר לך, וסוכה כח, א.  22

ז, א, וטז, א, ועוד.  23
גדולה,  גם בסוכה  כב"ש  ופסקו חלק מהראשונים הלכה  גדולה,  א מחלוקת בסוכה  ג,  עיי"ש   24

עיי"ש תוס' ד"ה דאמר לך, ומש"כ שם הרי"ף והר"ן יג, א בדפיו.

 מצוה צג
לשבת בסוכה כדכתיב בסוכות תשבו1.

תנן התם2 סוכה שהיא גבוהה למעלה מעשרים אמה, ושאינה גבוהה עשרה טפחים, 
ושאין לה שלוש דפנות, ושחמתה מרובה מצילתה, פסולה. ומסקינן3 בחמתה מרובה 
ומסקינן5  עראי.  דירת  דסוכה  ומסקינן4  דפנות.  מחמת  ולא  סכך  מחמת  מצילתה 

דסוכה מכל מקום כשרה, והיא שעשויה לצל.

תנו רבנן בסוכות תשבו6 ולא בסוכה שתחת סוכה ולא בסוכה שתחת האילן ולא 
בסוכה שתחת הבית7, ומחסרון הוי"ו קדרשי.

פרס עליה סדין מפני החמה או תחתיה מפני הנשר פסולה, אבל אם לנאותה כשרה8. 
ויהי חמתה מרובה מצילתה, אבל מפני  יפלו העלין  ויש מפרשים9 מפני הנשר שלא 

העלין שלא יפלו על שולחנו הוי כלנאותה ושרי. 

]א[ )ח( ומתוך פירוש הקונטרס10 משמע שגם בעניין זה פסולה11. הרב רבינו פרץ 
שיחיה.

ונויי סוכה אין ממעטין בסוכה. מסקינן דמותר לישן בכילה בסוכה בשאין לה גג טפח 
אבל יש לה גג טפח אסור12.

ואסור להסתפק מנויי סוכה ומעצי סוכה עד מוצאי יום טוב האחרון של חג13, אך בנויי 

ויקרא כג, מב.  1
סוכה ב, א ]וכן שאר ההפניות לגמרא בסימן זה הן למסכת סוכה[.  2

שם ז, ב.  3
שם ב, א.  4
שם ח, ב.  5

ויקרא כג, מב.  6
סוכה ט, ב.  7

שם י, א.  8
עיין שם תוס' ד"ה פירס.  9

סוכה י, ב ד"ה הנשר 'שלא יהיו עלין וקיסמין נושרים על שולחנו'.  10
וראה מרדכי סי' תשלו בשם רבנו פרץ.  11

בכת"י ובדפוסים נוספו כאן תיבות 'רק מצטער'. ונוספה עליהן הגהה בדק"ר )בדה"ר לפני הע' ט(:   12
'כגון מפני הזבובים'.

ביצה ל, ב, וכן כל הסמוך.  13

רמב"ם הלכות סוכה פ"ד. סמ"ג עשה מג. טור ושו"ע או"ח סי' תרלג-תרלד. צג.
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ושתים דפנות כמו מבוי צריך לעשות דופן ארבעה35, ומעמידו בפחות משלושה36, 
ועושה לו צורת פתח37.

סכך המרוחק מן הדפנות שלושה טפחים פסול38. ובית שנפחת באמצע וסיכך במקום 
הפחת, וסביב סביב סמוך לכתלים יש סכך פסול שהוא מן הגג עצמו, וכן סוכה שהקיפוה 
בסכך פסול והסכך כשר באמצע והשתא מפסיק הסכך פסול בין הסכך כשר והדפנות, 
אם הסכך פסול פחות מארבע אמות כשרה, דאמרינן דופן עקומה עד ארבע אמות. 

ומכל מקום אין ישנים תחת הסכך פסול ולא תחת האויר. 

וסכך פסול פוסל באמצע בארבעה39 טפחים40. 

]ה[ )כא( ופוסל כל הסוכה, אפילו תחת הסכך כשר. והני מילי כשהסכך הולך 
שלוש  אם  כי  לה  שאין  ובסוכה  הפתח  עד  האמצעי  מדופן  הסוכה  אורך  לכל 
דפנות41, דהשתא כיון שהסכך פסול דארבעה מבדיל ומפסיק באמצע לא נשאר 
לכל צד כי אם שתי דפנות. ואפילו יש בכל צד וצד שיעור הכשר סוכה דהיינו 
שבעה טפחים, מכל מקום פסולה כיון דליכא כי אם שתי דפנות, דאנן בעינן שלוש 
וצורת הפתח עמו42. אבל אם  ושלישית אפילו טפח  דפנות, או שתים כהלכתן 
הסכך פסול הולך מצד דרומי לצד צפוני, אם נשאר שיעור הכשר סוכה לצד דופן 
האמצעי כשרה שם לפנים מן הסכך פסול לצד דופן האמצעי, לפי שיש שם שלוש 
דפנות. אבל לצד הפתח פסול כסוכה שאין לה כי אם )שלוש( ]שתי[ דפנות43, 
משום דליכא כי אם חד דופן לכל צד. אך אם חוזר ומתחבר הסכך של צד הפתח 
עם הסכך של דופן האמצעי, כגון שהסכך פסול אינו לכל רוחב הסוכה, אז כשרה 
גב דליכא שם שלוש דפנות, מידי דהוה  כל הסוכה אפילו לצד הפתח אף על 

בגמרא שלפנינו נוסף 'ומשהו'.  35
סוכה שם.  36

כ"כ הרמב"ם הל' סוכה פ"ד הל' ג. ונחלקו בזה הראשונים האם גם באופן כזה צריך צורת הפתח,   37
ראה ברא"ש פ"א סוף סי' ו, בר"ן שם ב, ב בדפי הרי"ף ושו"ע סי' תרל סע' ג.

יז, א.  38
בכת"י נ נכתב 'בשלושה' ונראה שזו ט"ס, וראה בשנ"ס.  39

יז, א.  40
ראה רמ"א סי' תרלב סע' ב.  41

ז, א.  42
כצ"ל, ועיין שנו"ס.  43

וסוכה שיש לה שתי דפנות כהלכתן25, עושה דופן26 טפח ומעמידו בפחות משלושה 
טפחים סמוך לדופן, ועושה לו צורת פתח לגמור דופן השלישי קנה מכאן וקנה מכאן 

וקנה על גביהן27. 

]ד[ )יט( ונהגו העולם לעשות מחיצות שלימות28, לפי שאין הכל בקיאין בעניין 
זה29, ומה שנהגו העולם לעשות כל הארבע מחיצות30 מיריעות של סדינים בלא 
שום ערבה אין נכון31 אף על פי שקושרין אותו בטוב32, משום דזימנין דמינתקי 
מחיצה33.  שמה  דלא  ברוח  עומדת  שאינה  מחיצה  לה  והויא  אדעתייהו,  ולאו 
פחות  פחות  קנים  במחיצות  שיארוג  טוב  ערבה  בלא  מסדינים  לעשות  והרוצה 

משלושה34. מהרב רבינו פרץ שיחיה. 

בדה”ר נוסף בגוף דברי הסמ”ק ‘כלומר כמין גם’ ובהע’ יח נוסף ציור כעין ך סופית.  25
בחלק מכתה”י ובדק”ר במקום ‘דופן’ ‘פס’, בדה”ר בט”ס ‘פת’, כנראה שהמעתיק החליף בטעות   26

ס בת’ רפה.
ז, א.  27

וכ"כ במנהגי מהרי"ל עמ' שס-שסא, וכ"כ הרמ"א סי' תרל סע' ה.  28
של שתיים כהלכתן ושלישית אפילו טפח, ובדרכי משה סי' תרל כתב 'שאין הכל בקיאין בדין   29
פרוץ כעומד', ועיין הגהות אשר"י סוכה פ"א סי' ח שהביא דברי רבינו פרץ אלה בשם סמ"ק 
ובשינויים,  וכתב שנכון לעשות מחיצות גמורות שלא יהיה פרוץ מרובה על העומד ונהגו העולם 
יד  וראה הלכות חג בחג פ"ה סע'  עיי"ש.  ולא שלישית אפילו טפח,  לעשות מחיצות שלמות 

ובהערה.
דנו האחרונים האם כוונתו דוקא לכל הארבע מחיצות, ועי' בט"ז וא"ר על שו"ע סי' תרל סע' י,   30

ומש"כ בשו"ת משנה הלכות ח"ה סי' עז.
כלשונו לקמן, ש'טוב' להחמיר בזה, אבל ודאי אינו פוסל.  31

ובהגהות  עז(.  סי'  ח"ה תחילת  )שו"ת משנה הלכות  חזק  אפילו אם קשרן  משמע שמחמיר   32
אשר"י שם לא כתב תיבות אלו, ועיין ב"ח או"ח סי' תרל אות י שביאר מהיכן דקדק כן רבינו 
פרץ, וע"ע בזה בשו"ת אגרות משה או"ח ח"ה סי' מ, קיצור הלכות מועדים לגר"ש דבליצקי 
זצ"ל עמ' כט, מועדים וזמנים ח"א סי' פב, פסקי תשובות סי' תרל סע' י ובהע' 50, ושו"ת עשה 

לך רב ח"ה סי' סב.
סוכה כג, א. יש שחששו בסדינים אלו גם לדברי הגמרא שם כד, ב ורש"י שם לגבי מחיצות   33
שהרוח מוליכה ומביאה, וע"ע בזה בחזו"א או"ח סי' עא אות ו ובשו"ת יחו"ד ח"ג סי' מו, ובספר 

הלכות חג בחג סוכה עמ' פז-צ.
פסק רבנו הובא גם במנהגי מהרי"ל עמ' שסב. וכ"פ בשו"ע סי' תרל סע' י. ובהגהות אשר"י הנ"ל   34

השמיט עצה זו. ועיין פרישה או"ח סי' תרל אות ח, מה שכתב בביאור דברי ר"פ כאן.
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ותקרה שאין עליה מעזיבה מפקפק את הנסרים כולן או נוטל אחת מבנתיים54. ואומר 
השר מקוצי55 דדווקא כשהוא מסוכך על גביו, אבל אם הוא מסכך תחתיו צריך ליטול 
הכל שסכך פסול פוסל כל מה שתחתיו56, אבל כשהן זה בצד זה אם הסכך כשר רב 
מן הפסול הסוכה כשרה או אפילו כמותו כשרה, כרב פפא דפסקינן במסכת עירובין57 

כוותיה58. 

]ז[ )לה( ולפי השר מקוצי העושה סוכה בבית צריך להסיר כל הנסרים שקורין 
לט"ש בלעז, כיון שהוא מסכך תחת הגג. אבל אם הוא מסכך על הגג עצמו אז 
סגי בנוטל מבינתיים אחת, רק יזהר שלא יעשה סכך אחר תחת הגג, דאם כן הויא 
סוכה תחת סוכה. ומורי רבי הרב רבינו יחיאל מפריש כשהלך לארץ ישראל59 
היה נוהג כשהיה עושה סוכתו בבית תחת הגג היה זוקף ערבה מן הסכך עד הגג 

כדי לערב השני סככים יחד להיות הכל אחד60. הרב רבינו פרץ שיחיה.

סוכה המדולדלת61 כשרה, פירוש קנה עולה קנה יורד62. סוכה שאין עליה גג פסולה63. 

סע' לב ובהערה שם. ועי' בהגהות מיימוניות הל' סוכה פ"ה הל' כא שכתב לפסול נסרים אלו 
מטעם שלא נראה כסוכה אלא כבית במקום שכולם מסככים כל השנה בנסרים כאלו.

בדק"ר נוספה כאן הגהה )בדה"ר אות לד(: 'העושה סוכתו תחת הגג בתוך הבית ואחר  טו, א.   54
שסיכך הסיר התקרה כשרה, ואין בזה תעשה ולא מן העשוי כיון שגוף הסכך נעשה בהכשר'. עי' 

רמ"א סי' תרכו סע' ב.
לא מצאנו מקור נוסף לדברי השר מקוצי שהביא רבנו כאן.   55

ראה בספר דירת עראי )לר"ץ גלנץ, תשע"א( עמ' קפה שביאר דברי השר מקוצי, לחלק בין סכך   56
פסול מלמעלה לסכך פסול מלמטה, וציין לדברי המ"מ )הל' סוכה פ"ה הל' יב( שסובר שאין 

לחלק בין הדברים.
טז, ב.  57

בדה”ר מ’אבל כשהן זה בצד זה’ עד כאן נמצא בהגהה בסוף אות לה.  58
בדה”ר ‘כשהלך לעכו’. בספר אוהל מועד לרבי שמואל ירונדי שער סוכה דרך שני נתיב ח כתב   59

בשם רבנו פרץ ‘שהלך לארץ צבי’. ועי’ שנ”ס.
הובאו דבריו במרדכי סוכה רמז תשלד. ועי’ ב”י או”ח סי’ תרכו על שו”ע סע’ ג. והב”ח שם אות   60
ג הבין מהלשון שכוונת רבינו יחיאל באופן שנראים שני הסככים יחד ואין ניכר הלאטי”ש ודלא 
כהבנת הב”י שם. ועיין ספר מהרי”ל מנהגים הל’ סוכות ס”ק יא שמה שהצריך זאת הוא דוקא 

כשהלאטי”ש לצורך בית, עיין שם.
נראה דצ"ל מדובללת שכך הוא לפי שמואל ולא כרב.  61

כב, א, לפי דעת שמואל בביאור 'מדובללת', שהיינו מבולבלת. בשו"ע סי' תרלא סע' ה הוסיף   62
'ובלבד שלא יהיה בין העולה והיורד שלושה טפחים', והובא בדה"ר אות לז. 

יט, ב.  63

אפסל היוצא מן הסוכה דנדון כסוכה44, רק שיהא הכשר סוכה לצד דופן האמצעי. 
כך פירשו בתוספות משנץ בסוכה פרק קמא45. אך על כל פנים תחת הסכך פסול 

עצמו אין אוכלין ואין ישנים תחתיו. הרב רבינו פרץ שיחיה46. 

ואיזהו סכך פסול, מחובר או דבר המקבל טומאה47 או דבר שאין גידולו מן הארץ או 
חבילי קש או חבילי עצים48. וכל אגד שאינו עשוי לטלטלו אינו אגד49. וכן אגד העשוי 

בידי שמים לא שמיה אגד. ואגד בחד לא שמיה אגד50.

ונסרים שיש בהם ארבעה אף על פי שאינן מקבלין טומאה פסולין לסכך בהם משום 
גזרת תקרה51.

]ו[ )לב( אבל פחותים מארבעה מותר לסכך בהם. אך מכל מקום צריך לעשות הסכך 
בעניין זה שיוכלו הגשמים לרדת בתוכה, דדירת עראי בעינן כדפירשו בתוספות 
סוכה52. ועל כן נהגו העולם לכסות בערבה או בגמי או כיוצא בהן ולא בנסרים 
כלל, ואפילו בפחותים מארבעה דליכא משום גזרת תקרה, מכל מקום דילמא אתי 

למיטעי לסכך בעניין קביעות שלא ירדו שם גשמים53. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

יט, א.  44
יז, א תוס' ד"ה אויר פוסל. ועיי"ש בתוס' שיתכן שאפילו מצטרף, וע"ע במ"ב סי' תרלב ס"ק טז.  45

'רבינו יחיאל היה נוהג היתר לכסות הסוכה  בדק"ר נוסף כאן המשך להגהה )בדה"ר אות כח(:  	46
מפניי"ל )ס"א בענגי"ל ]מין צמח שלפעמים משמש לאכילה[( והיה מחזיק האוסרים לשוטים 
)בכלבו סי' עא כתב 'מחזיק את האוכל לשוטה'. וראה צביון העמודים כאן אות נג(, ואומר כי 
אינו מאכל אדם כלל לא הירק ולא הזרע זולתי לרפואה. וגם הרב רבינו שמואל מאיוורא הודה 

לו' )ועי' שו"ע סי' תרכט סע' ט(.
שם יא, א.  47
שם יב, א.  48

יג, ב.  49

יג, א.  50
יד, א.  51

סוכה ב, א ד"ה כי עביד. דנו הפוסקים בדברי התוס' שם, האם הבעיה היא מצד הקבע כשתוקע   52
במסמרים או מצד שלא יורדים גשמים, וראה מש"כ בספר משמרת מועד סוכה ח, ב )עמ' עב-

עג(, הלכות חג בחג סוכה פ"ח הל' ח-י ובהערות שם, אהל תורה על תוס' שם ובהערות שם 
ושו"ת נתיבות אדם ח"א סי' טז.

זהו חידוש של ר"פ )בטור סי' תרכט על שו"ע סע' יח ייחס דין זה לסמ"ק ועיין שנ"ס( שנהגו   53
לאסור נסרים אפילו פחות מד' טפחים, מחשש לסכך קבע. וכ"פ השו"ע שם ומ"ב ס"ק מט. ועי' 
שו"ת יבי"א ח"ד או"ח סי' מט שכתב שאין כוונתו לפסול מדינא אלא לתת טעם למנהג העולם 
ובמקום שלא נהגו מותר )ועי"ש באריכות בעניין סיכוך בנסרים(. וע"ע בספר הלכות חג בחג פ"ו 
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]י[ )מח( ומהו מצטער כגון מחמת סירחון וכיוצא בו. ומיהו נראה דדווקא היינו 
למיגני  בר אדא74  לרב אחא  ליה  רבא שרא  לא73, מדקאמר  לישן אבל לאכול 
חוץ לסוכה משום סירחא דגרגישתא75 ולא קאמר למיכל76, ושמא77 היינו משום 

דאכילה אינה רק לפי שעה78. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל חייב. חתן פטור וכל שושביניו79. שלוחי מצוה פטורים מן הסוכה. הולכי דרכים 
ביום פטורין ביום וחייבין בלילה80, הולכי דרכים בלילה פטורים בלילה וחייבין ביום81. 

שומרי גנות ופרדיסין פטורין מן הסוכה בין ביום בין בלילה82. 

]יא[ )נג( וזהו סמך לאותן העושים יינות בין הגוים שאין עושין סוכה כלל לא ביום 
ולא בלילה, מפני שצריכים לשמור היין משום ניסוך83. הרב רבינו פרץ שיחיה.

הרא"ש )סוכה פ"ב סי' יב( הביא את שיטת הגהת סמ"ק זו וחלק: 'ולא מיסתבר, דיותר מזיק הריח   73
בשעת אכילה, ונקט למיגני לרבותא משום דחמירא שינה מאכילה, דאוכלין אכילת עראי חוץ 
לסוכה ואין ישנים שינת עראי חוץ לסוכה'. ועיין בלחם יהודה הל' שופר סוכה ולולב פ"ו ה"ב 
שכתב שקושיית הרא"ש היא רק מסברא, והקשה על הגהת ר"פ כאן ועיי"ש מה שכתב ליישב. 

ודעת פוסקים רבים שמצטער פטור אף מאכילה, וע"ע בספר 'בסוכות תשבו' עמ' קפז-קפח.
לפנינו: רבי אחא בר אדא.  74

כו, א.  75
אפשר ששינה לאו דווקא, אלא שהגמרא נקטה 'למיגן' משום הדעה הקודמת שם שהתירה רק   76
לישון בכילה בסוכה )ולא מחוץ לסוכה( משום מצטער, ובכילה שייך רק שינה, ולכן גם לגבי 

המתיר מחוץ לסוכה לגמרי נקטו 'למיגן' ולא 'למיכל'.
נראה שאינו מסתפק בדין, אלא רק בטעם הדבר )צביון העמודים(.  77

צ"ע, שהרי בשעת האכילה יותר מרגיש בצער מאשר בשעת השינה, וראה בצביון העמודים אות   78
פט.

בשו”ע סי’ תרמ סע’ ו כתב שה”ה כל בני החופה פטורים מסוכה כל שבעת ימי המשתה. והובא   79
בדה”ר אות מט.

דרך  בשביל  המצוה  מן  יפטר  היאך  למימר  'וליכא  נא(:  אות  )בדה"ר  נוספה כאן הגהה  בדק"ר  	80
הרשות, כיון דכתיב תשבו )ויקרא כג, מב( כעין תדורו )סוכה כז, א וכח, ב(, מה דירתו אדם 
מניח עבור צרכיו אף סוכה נמי מניח עבור צרכיו'. וכ"כ רש"י ותוס' כו, א ד"ה הולכי דרכים 
ביום. ומשמע דוקא צרכיו, וכעין דברי רש"י שהולך לסחורה. ובתוס' ר"פ סוכה כו, א כתב 'הולך 
לדרכו כשירצה', ומשמע כל רצון ]ובעניין היוצא לטיול האם נחשב כהולכי דרכים, עי' בספר 

'בסוכות תשבו' עמ' קצז[.
ברמ”א שם סע’ ו כתב שחייבים ביום זה דווקא אם מוצאים סוכה. והובא בדה”ר אות נב.  81

כה, א- כו, א.  82
ראה ע"ז סא, א. ונראה שלגבי הפטור מסוכה הכל תלוי במידת השמירה הנצרכת לכך.  83

וסוכה עגולה, אם יש בתוכה כדי לרבע שבעה טפחים על שבעה טפחים כשרה, אף 
על פי שאין לה זויות64. סוכה שריבה בה פתחים וחלונות בעשר ניתרת בצורת פתח, 

]ח[ )לט, מא( אף על פי שהפרוץ מרובה על העומד ובלבד שיהו הפתחים עשוין 
כמין צורת הפתח, דהיינו קנה מכאן וקנה מכאן וקנה על גביהן אבל לא מן הצד. 
ומיהו לרב יוסף דאמר פרק קמא דעירובין65 מדברי רבינו נלמד חצר שריבה בה 
פתחים וחלונות אינה ניתרת בצורת הפתח, לפי זה אפילו בעשר נמי לא מהני 
צורת פתח כאן כיון דפרוץ מרובה, על כן נכון לעשות מחיצות גמורות66 שיהא 

עומד מרובה לאפוקי נפשיה מפלוגתא67. )מיוחס לר"פ(

אבל יתר מעשר צריך שיהא העומד מרובה על הפרוץ68 או כפרוץ ולא מהני צורת 
פתח.

סוכה גזולה ושאולה כשרה69.

נשים ועבדים וקטנים הצריכין לאמן פטורין מן הסוכה70. 

]ט[ ומהו צריכין לאמן דקרי אימא אימא כשניעור עד שבאה אליו71. )מיוחס לר"פ(

חולים ומשמשיהן פטורין מן הסוכה72, אפילו לא חש רק בראשו או בעיניו, ומצטער 
הוא פטור, אבל לא משמשיו. 

ח, א.  64
יא, א.  65

וראה ברמ"א סי' תרל סע' ה.  66
בכת"י נ נכתב בנוסח הסמ"ק אך נראה שהפיסקה שייכת לרבנו פרץ, וראה שנ"ס.  67

בדק"ר נוספה כאן הגהה )בדה"ר אות מ(: 'מן הרמב"ם )פ"ה( ]פ"ד[ דסוכה )הל' יב(, ועיין במ"מ  	68
דהתם )ד"ה סוכה( וריש פי"ו דשבת )הל' טז ד"ה כל מחיצה( כי יש חולקים עליהם כמבואר שם 

ובאשרי דסוכה' )פ"א סי' ח(.
עי' סוכה לא, א ורש"י שם ד"ה אבל גזל עצים, ובשו"ע סי' תרלז סע' ג. הרמ"א שם כתב שלא ישב   69

לכתחילה בסוכתו של חברו, והובא בדה"ר אות מב.
כח, א.  70

סוכה כח, א. בחלק מכתבי היד וכן בדה"ר נכנסה הגהה זו לדברי הסמ"ק. עיין שנ"ס. בשו"ע סי'   71
תרמ סע' ב כתב שקטן כזה היינו כבן חמש כבן שש, והובא בדה"ר אות מד.

בשו”ע שם סע’ ג כתב שי”א שהמשמשים אינם פטורים אלא כשהחולה צריך להם. והובא בדה”ר   72
אות מז.
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תנו רבנן ירדו גשמים הרי זה נכנס לתוך הבית, מאימתי משתסרח המקפה. 

הרב  מקפה98.  כשאר  להתקלקל  ממהרת  שאינה  גריסין  של  מקפה  פירוש  ]יג[ 
רבינו פרץ שיחיה.

ואם פסקו גשמים בעוד שהוא אוכל, גומר סעודתו בביתו. 

גב  ידו בתוספות דברכות בסוכה, דאף על  יהודה בכתב  רבנו  פירש  )סח(  ]יד[ 
דמותר לאכול חוץ לסוכה משום גשמים, מכל מקום בליל ראשון של סוכות צריך 
לאכול בסוכה אפילו אם ירדו גשמים99, דהא גמר לרבנן חמישה עשר חמישה עשר 
מחג המצות, מה להלן לילה הראשון חובה מכאן ואילך רשות אף כאן וכו'100, ועל 
כרחך היינו אף ירדו גשמים, דבלא ירדו מאי קאמר מכאן ואילך רשות, והלא ביום 
טוב הראשון מיהא חובה לאכול בסוכה ביום משום יום טוב, אף על גב דבחול 
המועד אי בעי לא אכיל כי אם פרי מכל מקום ביום טוב צריך לאכול פת משום 
יום טוב. ומהאי טעמא אמרינן גבי יעלה ויבוא בברכת המזון ביום טוב דאם לא 
אמר מחזירין אותו101, דלא סגי ליה דלא אכיל פת משום כבוד יום טוב כדפירש 
בתוספות, ואם כן אי הוה מיירי בלא גשמים מאי איריא לילה הראשון אפילו ביום 
עצמו דיום טוב נמי כדפרישית. אלא ודאי מיירי בירדו גשמים, דהשתא הוי רשות 
אפילו ביום טוב ראשון ביום שהרי יכול לאכול סעודת יום טוב חוץ לסוכה, אפילו 
הכי קאמר דלילה הראשון חובה. ועוד דומיא דמצה דהתם דאי איפשר להיפטר 
בשום עניין ממצה לילה הראשון102. ומיהו מכזית פת בסוכה סגי דומיא דמצה103, 

רש"י סוכה כט, א כתב לקולא 'מקפה של גריסין, ממהרת לקלקל בגשמים מעט', וכאן נקט ר"פ   98
לחומרא, ובמאירי סוכה שם כתב מחלוקת בזה ]וראה בספר בסוכות תשבו פי"ג הע' 5-6[. הגהה 
זו נמצאת בחלק מהדפוסים ובדה"ר כחלק מדברי המחבר. ברמ"א שם סע' ה כתב שאם אינו יכול 

לשער, ישער אם ירדו כל כך גשמים בביתו היה יוצא, יוצא גם כן מסוכתו. והובא בדה"ר אות סו.
וכ”כ הגהות אשר”י סוכה פ”ב סי’ כ בשם סמ”ק והכוונה להגהה זו.  99

כז, א. כ"כ בשם רבנו יהודה גם הרא"ש בברכות פ"ז סי' כג, ודלא כתוס' ברכות מט, ב ד"ה אי   100
בעי אכיל ]וראה בנספח בסוף הספר עמ' תפד על שיטות הראשונים בזה[.

ברכות מט, ב.  101
עיין בתה”ד שו”ת סי’ צה שדן בשני הטעמים שהובאו כאן ובנ”מ ביניהם, ועיין שם מש”כ בענין   102

ליל יו”ט שני.
נחלקו הראשונים האם צריך לאכול בלילה הראשון שיעור כזית או כביצה, ראה בר"ן סוכה יב,   103

ב בדפי הרי"ף, ומש"כ במ"ב סי' תרלט ס"ק כב.

תנו רבנן, כל שבעה ימים עושה אדם סוכתו קבע וביתו דירת עראי. היו לו כלים נאים 
ומצעות נאים מכניס לסוכה ומעלן לסוכה. אוכל ושותה ומטייל בסוכה. ושונה בסוכה 
פירוש גירסא, אבל כשהוא מעיין בסברא חוץ לסוכה. מאני דמיכלא בר ממטללתא84 
ומאני דמישתיא במטללתא85. אוכלין ושותין עראי חוץ לסוכה86. וכמה עראי כדכריך87 

בר בי רב ועייל לכלה88, וזהו פחות מכביצה89. ופירות אין צריכין סוכה90. 

]יב[ )סב( ודווקא פירות, אבל דברים אחרים כגון דייסא91 ובשר92 בעו סוכה93, וכן 
כיוצא בהן, כדפירשו בתוס'94 גבי השלים במיני תרגימא יצא95. מהרב רבינו פרץ 

שיחיה.

והרוצה להחמיר אף בפירות יחמיר96. ואין ישנים חוץ לסוכה אפילו עראי97.

בשו”ע ורמ”א סי’ תרלט סע’ א כתבו כגון קדרות וקערות לאחר אכילה. והובא בדה”ר אות נו.  84
כח, ב - כט, א.  85

כה, א.  86
'כדכריך' הוא גם באו"ז ח"ב סי' ש ובסמ"ג עשין מג )מהדורתנו עמ' שיג(. ברי"ף ובעוד הרבה   87

ראשונים 'כדטעים'.
כו, א.   88

משמע שכביצה הוא כבר קבע וחייב בסוכה, ועי' בסמ"ג שם ובהע' 162, אבל הרבה ראשונים כתבו   89
שהוא שיעור כביצה ורק יותר מכביצה חייב בסוכה, ראה בר"ח, רש"י ותוס' שם ]וע"ע אנצת"ל ערך 

ישיבת סוכה טור מב והערה 405, בספר 'בסוכות תשבו' לר"י פאק עמ' כז-כח והע' 19[.
תוס' שם ד"ה תרתי. וע"ע בתשב"ץ קטן סי' קמד ובהגהת ר"פ שם.  90

וכ"כ תוס' פסחים קז, ב ד"ה מיני תרגימא. ובטור ושו"ע סי' תרלט סע' ב חייבו בתבשיל העשוי   91
מחמשת המינים רק אם קבע עליו סעודה, ועיי"ש במ"א ס"ק ו. ברא"ש סוכה פ"ב סי' יג ובטור 

שם כתבו בשם רבנו פרץ 'בשר וגבינה ושאר דברים' ולא הזכירו דייסה.
ז"ל התוס' 'כגון בשר ודגים ושאר דברים שמלפתין בהן את הפת'.  92

הרא"ש סוכה שם כתב לחלוק על ר"פ: 'ובתוספתא פרק כיצד מברכין )ברכות פ"ד הל' ד( תניא   93
הביאו לפניו מיני תרגימא מברך עליהן בורא מיני מזונות, ומשמע דמיני תרגימא היינו מאכל 
תרגימא  ממיני  ראיה  ואין  וגבינה,  יותר מבשר  ואפשר שהוא חשוב  המינים,  שעשוי מחמשת 
להצריך סוכה לבשר ולגבינה, וגם אין דרך לקבוע סעודה עליהן ולא חשיב מאכילת עראי דפת'. 

וכ"פ בשו"ע סי' תרלט סע' ב ועיי"ש במ"ב ס"ק טו לגבי בשר וכו'.
כז, א ד"ה במיני תרגימא.  94

וכ"כ רבינו פרץ בהגהותיו לתשב"ץ קטן סי' קמד.  95
כו, ב. בשו"ע ורמ"א סי' תרלט סע' ב כתבו שאף שקבע סעודתו על הפירות, פטור מסוכה. וכן   96

מים ויין. והמחמיר משובח. והובא בדה"ר אות סא.
כו, א.  97
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ואותה ברכה פוטרת שינה וטיול116.

בשמיני ספק שביעי יתובי יתבינן בין ביום בין בלילה, ברוכי לא מברכינן117.

כ"כ בסמ"ג עשה מג בשם ר"ת )מהדורתנו עמ' שטו(, וכ"פ בשו"ע וברמ"א סי' תרלט סע' ח, ודלא   116
כשיטת הרמב"ם הל' סוכה פ"ו הל' יב שמברכים בכל פעם שנכנס לסוכה, וראה בספר 'בסוכות 

תשבו' עמ' סח-סט.
מז, א. וכ"פ בשו"ע סי' תרסח סע' א, ודלא כשיטת הראשונים שמחלקת בין לילה ליום, ראה   117
ראבי"ה סי' תרצה ובתוס' ר"פ סוכה מז, א ]וע"ע בספר בסוכות תשבו עמ' קכה-קכו[. ובשו"ע 
סי' תרסו סע' א כתב שמכניס לסוכה קדרות וקערות כדי להזכיר שכבר נגמרה מצוותה, והובא 
בדה"ר אות עז. בדק"ר ודה"ר נוסף כאן בגוף דברי הסמ"ק: 'אם אירע יום שמיני עצרת בשבת היה 
אוכל סעודה שלישית בסוכה'. ונוספה על כך הגהה )בדה"ר אות עח(: 'וכן היה נוהג הר"מ ז"ל'. 
נוהג  סי' קמב( היה  ז"ל )תשב"ץ קטן  'הר"מ  בדפוסים נוספה כאן הגהה:  סי' קמז.  תשב"ץ קטן 
לברך לישב בסוכה קודם ברכת המוציא אפילו בסעודת חול שאין שותים קודם ברכת המוציא, 
כדאיתא בסוכה פרק לולב וערבה )מו, ב( נכנס לישב בסוכה מברך לישב בסוכה מיד שנכנס, 
אבל הנכנס בה כדי לישן אין לו לברך )ראה שו"ע ורמ"א סי' תרלט סע' ח( לפי שאין קבע לשינה 
)ע"פ סוכה כו, א(, שפעמים שאדם סבור לישן ואינו ישן. ואומר ר"י ב"ר שמעון )תשב"ץ קטן 
סי' קמג( רוצה לומר דוקא בליל ראשון של סוכות יש לברך זמן לבסוף לפי שקאי אתרוייהו, 
אעשיית סוכה ויו"ט, אבל בליל שני צריך לומר זמן קודם סוכה )וכ"פ בשו"ע סי' תרסא(, לפי 
שזמן לא קאי אלא איו"ט. אבל רבנו )אליקים( ]אליעזר[ בר יואל ז"ל אומר שזה אינו, שהרי בכל 
מקום אומר הספר )פסחים קב, ב( יקנה"ז אף על פי שהזמן אינו כי אם בשביל קידוש ולא בשביל 
הבדלה. ועוד דאיתא פרק החליל )נו, א( הלכתא סוכה ואחר כך זמן, ואינו מחלק בין ליל ראשון 
לליל שני. לכן נכון לומר לבסוף בין בליל ראשון בין בליל שני, וכן היה נוהג הר"מ ז"ל. ועוד 
הר"מ ז"ל )תשב"ץ קטן סי' קמח( היה נוהג בליל מוצאי סוכות היה נכנס בסוכה כדי ליטול רשות 
ממנה, והיה אומר יהי רצון מלפני אבינו שבשמים שנזכה לישב בשנה הבאה בסוכה העשויה 
מעור של לויתן'. ע"פ ב"ב עה, א 'עתיד הקב"ה לעשות סוכה לצדיקים מעורו של לויתן'. ועי' 
בביכורי יעקב סי' תרסז ס"ק ד שתמה על כשרות העור לסכך. ויתכן שכוונת הגמרא לדפנות 
]וע"ע בספר בסוכות תשבו עמ' קמה סוף הע' 44[. בתשב"ץ קטן שם לפנינו הנוסח 'לסוכה של 
לויתן' בלי לפרש 'עורו', וע"ע סמ"ק צוריך כאן, לקט יושר או"ח מהדורתנו עמ' שכו ורמ"א סי' 
תרסז. וע"ע בהגה על תשב"ץ קטן סי' קמב, ורמ"א סי' תרמג סע' ג. ומ"ש לעיל בהג"ה שהר"מ 
היה מברך לישב בסוכה מיד כשנכנס, הובאו דבריו גם ברא"ש סוכה פ"ד סי' ג, וכתב ע"ז 'והעם 
לא נהגו, כי רגילין העם שאין מברכין על הסוכה אם נכנס בה לטייל בה ושינה, אלא דוקא בשעת 
אכילה, הלכך ראוי שיברך תחילה ברכת המוציא שמתחיל הסעודה ואחר כך יברך על הסוכה'. 
וראה שו"ע ורמ"א סי' תרמג שם. עניין 'נטילת רשות' מוזכר בתשב"ץ קטן שם, ובלקט יושר שם 
אף הקדים לבקשה על סוכת לויתן את האמירה 'ברשותך הסוכה' ]וראה בביאור נטילת הרשות 
מש"כ בספר עלי תמר על הירושלמי סוכה פ"ד 'גמר מלאכול לא יתיר סוכתו' וכו'. וע"ע בנספח 

בסוף הספר עמ' תפו[.

יעקב  הרב  כדפירש  דמצה  דומיא  להקדים104  ולא  לילה  ודאי  שיהא  צריך  אך 
מאורליינש105. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם היה ישן וירדו גשמים עד שנצטער, נכנס לבית106, פסקו אין מחייבין אותו ליכנס 
עד שייעור ויעלה עמוד השחר107.

ומברך בעשייתה שהחיינו. 

]טו[ )עא( ומיהו רוב העולם נוהגין שלא לברך שהחיינו בשעת עשייה כי סומכים 
על ההיא דקידוש108, מידי דהוה אלולב109 אף על גב דלא דמי לגמרי110. מהרב 

רבינו פרץ שיחיה.

דבירושלמי113  גב  על  ואף  החליל112,  פרק  כדמוכח  סוכה111  לעשות  מברך  ואינו 
משמע דמברכינן תלמוד שלנו חולק עליו שהוא עיקר114. נכנס בסוכה לאכול מברך 
לישב,  מברך  לאכול115  שנכנס  שעה  וכל  היום.  בשביל  זמן  כך  ואחר  בסוכה  לישב 

רמ"א סי' תרלט סע' ג.  104
ראה להלן ריש מצווה ריט בהגהת ר"פ.  105

הרמ”א שם סע’ ז כתב שבישן בסוכה אין צריך גשמים בכדי שיעור שיתקלקל התבשיל, אלא   106
בגשמים מועטים הוי צער לישון ויכול לצאת, ואם אינו יוצא נקרא הדיוט. וכשיוצא אל יבעט 

אלא יצא כנכנע. והובא בדה”ר אות ע. 
כח, ב - כט, א.  107

ע"פ מנהג רב כהנא סוכה מו, א, וכ"כ בשו"ע סי' תרמא סע' א. ברמב"ם הל' ברכות פי"א הל' ט   108
משמע בשעת עשייה אך בהל' סוכה פ"ו הי"ב כתב שמסדר כל הברכות על הקידוש וכרב כהנא, 

ועיין הגהות יצחק ירנן על  הלכות רי"צ גיאת הל' סוכה עמ' צ הע' ג.
שנהגו שלא לברך בשעת עשייה. ויתכן שר"פ סובר שיוצאים י"ח שהחיינו על לולב בשהחיינו   109
של קידוש הלילה אע"פ שעדיין לא הגיע זמן מצוות לולב, וראה ברא"ש סוכה פ"ד סי' ב שכתב 

מחלוקת גאונים וראשונים בזה.
ראה גם בלקט יושר או"ח מהדורתנו עמ' שכו בביאור מדוע 'לא דמי לגמרי'.  110

מו, א.  111
נו, א.  112

סוכה פ"א הל' ב.  113
וכ"כ בתשב"ץ קטן סי' קמ. בדה"ר מ'ואף על גב דבירושלמי' עד כאן נמצא בהגהה המשך אות עא.  114
בדק"ר נוספה כאן הגהה )בדה"ר אות עד(: 'ואותם שמברכין לישב בסוכה ואין אוכלין שם, רק  	115
יושבים שם שעה אחת, טועים גמורים הם, דתשבו כעין תדורו בעינן )כח, ב(. וקרוב אני לומר 

שמברכין ברכה לבטלה'.
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וגם  היום.  חצי  עד  או  עשר,  ארבעה  בליל  היינו  סגי14,  בעלמא  בביטול  מדאורייתא 
מתחילת שש אינו יכול לבטלו, כדאמרינן פרק קמא דפסחים15. אבל קודם לכן מועיל 
והוי  באכילה,  אסור  שהוא  חמישית  בשעה  ואפילו  בהנאה,  מותר  שהוא  כיון  ביטול 
מטעמא דאמרינן16 שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים וכו'. וכיון שביטלו 

שוב אינו שלו17.

עשר  בארבעה  אבל  עשר19,  חמישה  ליל  בתחילת  אלא  אינו  יראה18  דלא  ולאו 
מחצי היום ועד הלילה ליכא כי אם עשה דתשביתו20.

שם ד, ב.  14
שם ו, ב.  15
שם ה, ב.  16

כשיטת תוס’ פסחים ד, ב ד”ה מדאורייתא שביטול מועיל מדין הפקר, ורש”י שם ובדף ד, א נקט   17
שהוא מטעם ‘תשביתו’, שמסיח דעתו ממנו ומשווה אותו כעפרא דארעא.

שמות יג, ז.  18
נחלקו הראשונים האם איסור בל יראה מתחיל משש שעות ולמעלה כמצות עשה דתשביתו,   19

ראה רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ג הל’ ח וראב”ד שם.
עיין בתוס’ שם שתשביתו בביעור הוא לאחר שש, והסוברים שביטול כלול בתשביתו היינו לפני   20

שש, כדי שיגיע לשעה שישית כשחמצו כבר מושבת.

מצוה צד
להשבית חמץ, דכתיב ביום הראשון תשביתו1. 

פירוש לרבי יהודה2 לשורפו מחצי היום ולהלן3 כדאמרינן אך חלק4, ולרבנן לבערו 
מן העולם5. 

]א[ )א( פירוש6 בכל דבר, מיהו הלכה כרבי יהודה7 משום דסתם מתניתין כוותיה 
בתמורה פרק בתרא8. אף על גב דשתיק להו רבי יהודה לרבנן פרק כל שעה9, 
מכל מקום אומר הרב רבנו יחיאל ב"ר יוסף דהלכתא כמותו משום דבמכילתיה 
ובל ימצא10, דקאמר התם איזוהי  יראה  מוכח רבי עקיבא דחמץ בשריפה מבל 
פרץ  רבינו  הרב  שריפה12.  זו  אומר  הוי  ימצא  ובל  יראה  בבל  שהיא11  השבתה 

שיחיה.

דאמרינן  והא  ברשותו13.  שאינו  לפי  ולמעלה,  שעות  משש  מהני  לא  ביטול  אך 

שמות יב, טו.  1
פסחים פ”ב מ”א.  2

ראה ברש”י ותוס’ פסחים יב, ב בענין ‘שלא בשעת ביעורו’.  3
פסחים ה, א.  4

משנה שם.  5
בדה”ר אות א תחילת ההגהה כך: ‘ופירשו בהלכות גדולות דלרבנן’ וכו’. ועי’ בה”ג הל’ פסח סי’   6

יא.
וכ”כ רבנו להלן סוף מצוה צח. הרמב”ם שם פ”ג הל’ יא והשו”ע סי’ תמה סע’ א פסקו כחכמים.  7

לג, ב.  8
פסחים כז, ב.  9

מכילתא דרבי ישמעאל פרשת בא מסכתא דפסחא פרשה ח. כך כתב גם בתוס’ רבנו פרץ שם   10
ובשו”ת מהרי”ק סוף סי’ קעד בשם רבי עקיבא. ולפנינו שם ובירושלמי פסחים פ”ב ה”א הוא 

בשם רבי.
בתוס’ רבנו פרץ שם ‘שאינו’.  11

ימצא,  ובל  יראה  בבל  דבר שהוא  הוא  זה  ואי  ימצא,  ובל  יראה  בבל  בדבר שהוא  אומר  ‘רבי  12
אין אתה מוצא אלא בשריפה’ )מכילתא, וכעין זה בירושלמי שם(. ‘דהא כלה לגמרי’ )תוספות 
רבנו פרץ שם(. משמע מר”פ ע”פ המכילתא שהלימוד שחמץ בשריפה הוא מהפסוק שעוסק 
בהשבתת חמץ. אמנם ברש”י פסחים ה, ב ד”ה שמע מינה מבואר שגם לרבי עקיבא הלימוד הוא 

מנותר. ועיין בשו”ת תורת חסד או”ח סי’ יט מה הנ”מ בין שני הלימודים.
פסחים ו, ב.  13

רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב. סמ”ג עשה לט. טור או”ח סי’ תלט. צד.	



גלרבלר סמ"ק / יום שני / מצוה צו סמ"ק / יום שני / מצוה צה

מצוה צו
להתאבל על ירושלים.

צום  השביעי  צום  החמישי  צום  הרביעי  צום  קבלה1,  בדברי  כתיבי  תעניות  ארבע 
העשירי. צום הרביעי זה שבעה עשר בתמוז, צום החמישי זה תשעה באב, צום השביעי 

זה שלושה בתשרי, צום העשירי זה עשרה בטבת2.

ואמרינן יש שמד צום, יש שלום יום טוב, אין שמד ואין שלום רצו מתענין רצו אין 
מתענין, חוץ מתשעה באב שהוכפלו בו צרות3. והחמירו בו חכמים ואמרו שבת שחל 
תשעה באב להיות בתוכה אסור לספר ולכבס4. ומסיק דלאחריה מותר5. ומסיק דחל 
החמירו  וגם  השבת6.  כבוד  מפני  בחמישי  ולכבס  לספר  שמותר  שבת  בערב  להיות 

זכריה ח, יט.  1
ראש השנה יח, ב. ועיי”ש בתוס’ ד”ה זה תשעה בתמוז שבו הובקעה העיר, שאע”פ שהגמרא   2
דורשת צום הרביעי זה ט’ בתמוז, זהו דווקא במקדש ראשון, אך במקדש שני הובקעה העיר 
בי”ז בתמוז. ומציינים התוספות לירושלמי תענית פ”ד ה”ה שם הגירסא בברייתא י”ז בתמוז, וכן 

בתענית כח, ב מחלק רבא כנ”ל בין חורבן בית ראשון לשני. 
ראש השנה שם. וכבר כתבו הרמב"ן בספר 'תורת האדם' מהדורת שעוועל עמ' רמג, שעתה נהגו   3
הכל להתענות תעניות אלו ואסור לפרוץ גדר. ועי' במ"מ הל' תעניות פ"ה הל' ה, שעתה נהגו 
הכל. וכ"כ בטור ושו"ע סי' תקנ סע' א. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה"ר אות ג(: 'יש לשאול מה 
טעמא נהגו רובא דעלמא לקבוע שלושה צומות אלו חובה, דהא אמרינן אין שמד ואין שלום רצו 
מתענין רצו אין מתענין. ותירץ ה"ר יצחק בן גיאת ז"ל דטעמא דמילתא מפני שהם דברי קבלה. 
ועוד שלא בטלו לגמרי, דהא אמרינן שבזמן שיש שמד צום, ובגלות השמד נוהג פעמים הרבה. 
ועוד דאפילו בזמן שאין שמד ואין שלום ברצון תליא מילתא, רצו מתענין רצו אין מתענין, הלכך 
לא ביטלום וקבעום חובה'. עי' בתשובות הגאונים שערי תשובה סי' עז ובספר האשכול מהד' 

אלבק הל' תשעה באב רטו, א. 
תענית כו, ב. וכ”כ הרא”ש תענית פ”ד סי’ לב והמרדכי הל’ תשעה באב סי’ תרלג, שאינו אסור   4
אלא בשבוע שחל בו. הרמ”א סי’ תקנא סע’ ג כתב שהמנהג לא ללבוש בגד מכובס מר”ח, והובא 

בדה”ר אות ה.
תענית כט, ב – ל, א.   5

שם כט, ב. הלכה זו לא הובאה בשו”ע, ונראה שהטעם הוא ע”פ דברי הטור סי’ תקנא שמציאות   6
כזו הייתה שייכת רק כאשר קדשו ע”פ הראיה. 

מצוה צה
לשמוח ברגלים, כדכתיב1 ושמחת בחגיך.

בבבל  ונשים  ביין3,  אנשים  ועכשיו  שמחה,  בשלמי  הבית  בזמן  חכמים2,  ואמרו 
בבגדי צבעונים ובארץ ישראל בכלי פשתן המגוהצים4. 

שלמו מצות התלויות בגוף דאורייתא בזמן.

אחל התלויות בגוף דרבנן5.

דברים טז, יד.  1
פסחים קט, א.  2

הרמב”ם בהל’ יום טוב פ”ו הל’ יח הוסיף גם בשר. ועיין בב”י או”ח סי’ תקכט על שו”ע סע’ ב   3
שתמה על הרמב”ם שבסוגיא מבואר שהשמחה בבשר היא בזמן הבית בלבד, אבל בזמן הזה 
השמחה היא רק ביין. ועיין בב”ח שם אות א וביש”ש ביצה פ”ב סי’ ה מה שכתבו לתרץ. בשו”ע 
או”ח סי’ תקכט סע’ ג כתב שלא ימשוך בבשר ויין וקלות ראש, ובי”ד יזהירו לכל העם שלא 

יתערבו אנשים ונשים בשמחה וביין שמא יבואו לידי עברה. והובא בדה”ר אות ב.
ברמב”ם שם ובשו”ע או”ח סי’ תקכט סע’ ב לא חילקו בין בבל לארץ ישראל, אלא כתבו רק   4

בגדים ותכשיטין כפי ממונו.
בדה”ר הנוסח: ‘שלמו מצוות עשה התלויין בזמן דאורייתא. ואלו מצוות התלויות בגוף ובזמן   5

דרבנן’

רמב”ם הל’ חגיגה פ”א. סמ”ג עשה רכט. צה.

רמב”ם הל’ תעניות פ”ה. סמ”ג עשה דרבנן ג. טור ושו”ע או”ח סי’ תקמח. נוסח הפתיחה למצוות  צו.	
הבאות הובא בסוף המצוה הקודמת, וז”ל: ‘אחל המצוות התלויות בגוף מדרבנן’.
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הוא לאחר שני ימים שנמלחה, נראה דאסור15. גם מיין תוסס הלב נוטה לאסור16, וכן 
ודווקא בסעודה מפסקת17, אבל  ולמעלה  ומסיק דאין אסור אלא משש שעות  נהגו. 
עתה נהגו העולם איסור כל היום, וכן נכון18. גם אמרו במשנה שלא יאכל ערב תשעה 
וכן כל  כי תבשיל של תפוחים  היה אומר  יצחק בר"א  ורבינו  באב שני תבשילים19. 
דבר שהוא נאכל כמו שהוא חי שבשלן, אף על פי שאין בו משום בישולי גוים, כיון 

דמערבינן בהו עירובי תבשילין שפיר מיקרי תבשיל20.

ואם חל תשעה באב להיות בשבת דוחין אותו עד לאחר השבת21, ואין שום אבלות 
נוהג בשבת ואפילו מדברים שבצנעא. 

]ב[ )יז( ומיהו שמעתי מרבינו מאיר מרוטנבורק, המקום יוציאהו לרווחה עם כל 
אסירי עמו בעגלא ובזמן קריב אמן, נוטה להחמיר מדברים שבצנעא, וצריך עיון. 

הרב רבינו פרץ שיחיה22.

וכ”כ התוס’ בתענית שם ד”ה ואע”ג. וכ”כ הטור ושו”ע סי’ תקנב סע’ ב שנהגו לאסור אפילו בשר   15
מלוח שעברו עליו יותר משני ימים ולילה אחד. 

וכ”כ המרדכי תענית רמז תרלט ותתפח בשם אבי העזרי ורשב”ט, וכ”כ הגהות אשירי תענית סי’   16
לה בשם אור זרוע ח”ב סי’ תטו. וכ”כ טור ושו”ע שם שנהגו לאסור אפילו יין מגיתו, דהיינו שאין 

לו יותר משלושה ימים. 
תענית שם.   17

סמ”ג עשין דרבנן ג )רמט, ב(. הטור סי’ תקנא כתב ‘ומנהג אשכנז היחידים נמנעים מבשר יין   18
משבעה עשר בתמוז ואילך, ומראש חודש ואילך נמנעים כולם מבשר ויין זולת שבת שאוכלין 
ושותין כדרך כל השנה כולה’. ולפי זה נראה שבמקומם של הסמ”ג ושל רבנו לא נהגו כך, או 
שמא התחיל מנהג זה מאוחר יותר. ועיין עוד במנהגים בעניין זה בטור ושו”ע שם סע’ ט. ועי’ 

בדה”ר הע’ יב.
תענית כו, ב. בשו”ע סי’ תקנב סע’ ג כתב שדברים שדרכם לבשל ביחד כל השנה מיקרי תבשיל   19

אחד. והובא בדה”ר אות טו.
רא”ש תענית פרק רביעי אות לד. וכן פסק השו”ע בסי’ תקנב סע’ ג . דלא כתוס’ תענית ל, א ד”ה   20
ערב. בדפוסים נוסף כאן בגוף דברי הסמ”ק: ‘וכן משמע בירושלמי )שבת פ”א ה”ד( דמיקרי תבשיל 
אף דבר שהוא נאכל כמות שהוא חי. ועוד אומר בירושלמי גבי עירובי תבשילין )נדרים פ”ו ה”א( 
שפרפר שני מיני תבשילין. מכאן אוסר ריב”א לאכול שני מיני תבשילין בקדרה אחת כגון ביצים 

וגבינה, דהוו שני תבשילין’.
ע”פ מגילה ה, א.   21

הרא"ש תענית פ"ד סי' לב למד מלשון התוספתא )תענית פ"ג הי"ב( בעניין תשעה באב שחל   22
בשבת 'ואינו מונע מעצמו כלום' , שאינו נמנע אף מתשמיש המיטה. בטור סי' תקנד על שו"ע 
וכן את דעת רבנו מאיר מרוטנבורג הנוטה להחמיר בזה  יט הביא את דעת הראש הנ"ל  סע' 
כמובא בהגהת ר"פ כאן. השו"ע שם פסק כהרא"ש, אך הרמ"א שם כתב שיש אוסרים, והוסיף 

להפסיק מבעוד יום ולאסור במלאכה במקום שנהגו7, מה שאין כן בשאר תעניות8. 

]א[ )ט( תנן התם בפרק מקום שנהגו9, ותלמידי חכמים לעולם בטילים בכל מקום, 
רבן שמעון בן גמליאל אומר לעולם עושה אדם עצמו כתלמיד חכם, דלא חייש 
ליוהרא, ותנא קמא חייש. ומפרש בתוס'10 דאפילו לתנא קמא עכשיו יעשה כל אדם 
עצמו כתלמיד חכם ואל יעשה מלאכה בתשעה באב, דליכא משום יוהרא עכשיו 
כיון דבשאר יומי נמי אין רגילות במלאכה כל כך, דדווקא בימיהם שהיו רגילים 
במלאכה כל הימים שייך יוהרא. ומהאי טעמא נמי אמרינן דחתן קורא קריאת שמע 
אפילו לילה הראשון אפילו למאן דחייש ליוהרא גבי חתן פרק קמא דברכות, דדווקא 
בימיהם שהיו מכוונין מאוד בקריאת שמע, ואנן סהדי דחתן טריד לא מצי מיכוין כל 
כך, לכך הוה שייך אז משום יוהרא, אבל אנן דגם שאר בני אדם אינם מכוונין כל כך 
לא שייך משום יוהרא גבי חתן. מפי מורי הרב רבינו שמואל מאייברא. ומיהו במקום 
שרגילים לעשות מלאכה, כגון בספרד, צריך עיון לעניין תשעה באב. ומיהו שמעתי 

דגם שם נהגו שלא לעשות מלאכה11. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

וגם אמרו ערב תשעה באב לא יאכל אדם בשר ולא ישתה יין12. ומסיק דאוכל בשר 
מליח שעברו שני ימים משחיטתו13, ושותה יין תוסס14. אבל עתה שרוב מאכל בשרינו 

פסחים נד, ב.   7
ע”פ פסחים נד, ב ‘אין תענית ציבור בבבל אלא תשעה באב בלבד’. ועיי”ש ברש”י ד”ה אין תענית   8
ציבור בבבל, ומשמע ששאר תעניות )בזמננו, שמתענים בהם משום המנהג( אין להם דין תענית 
ציבור לכל חומרותיו, וכ”כ התוס’ בתענית יג, א ד”ה וכל שהוא משום תענוג וכו’. בדק”ר נוספה 
כאן הערה )בדה”ר אות ח(: ‘ולא להסב על השולחן אלא על גבי הארץ )הגה”מ הלכות תעניות 
פ”ה אות צ, מרדכי מו”ק רמז תתקלד(. ומנהג טוב הוא דבסעודה המפסקת כל אחד מיסב לבדו 
ומברך לעצמו ואין מזמנין בברכת המזון לפי שדומה למי שמתו מוטל לפניו’. הגה”מ הלכות 

תעניות פ”ה אות ל. 
פסחים נד, ב.  9

תוס’ רבנו פרץ פסחים נה, א ד”ה רב ששת.  10
בב”י הגירסא: ‘ושמא גם שם נהגו שלא לעשות מלאכה’. והוסיף הב”י: ‘ואני אומר כי מנהג פשוט   11

היה בספרד שלא לעשות מלאכה בתשעה באב וכן מנהג כל ישראל בכל מקום ששמענו’.
ע”פ ברייתא תענית כו, ב וכתנא קמא.   12

תוס’ תענית ל, א ד”ה ואע”ג. אמנם מרש”י שם מבואר שמונים את הימים מאז שהשהה את הבשר   13
במלח.

ע”פ תענית ל, א.   14
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אין  דיחוי  מחמת  הן  עצמו  מחמת  הן  בשבת  באחד  באב  תשעה  וכשעושין  ]ג[ 
מבדילין עד מוצאי תשעה באב30. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ועוברות ומניקות מתענות בתשעה באב ומשלימות כדרך שמתענות ביום הכיפורים31.

ואסור ברחיצה בין בחמין בין בצונן32, ואפילו להושיט אצבעו במים אסור33. ואסור 
סיכה של תענוג34, ובנעילת סנדל ובתשמיש המיטה35. ואסור לקרות בתורה ובנביאים 
הרעים  ובדברים  ובאיוב36  בקינות  הוא  קורא  אבל  ובאגדות,  בהלכות  ובכתובים 

השבת מקדימין לשעבר’. ומכאן ראיה שלעניין דינים של שבוע שחל בו מועד מסוים שבת אינה 
בכלל. עיי”ש. בעניין שאין לומר במוצ”ש ויהי נועם משום שנוסד על הקמת המשכן, המרדכי 
)הובא באו”ז תט”ז( הביא טעם אחר, והוא משום מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה בט”ב, ועוד 
שנקרא מועד. וכתב המטה משה עמוד העבודה סי’ תשכט שלפי טעם רבנו מובן מדוע רק כשחל 
במוצ”ש לא אומרים ויהי נועם, אבל לטעם השני משום איסור מלאכה קשה שאם כן גם כשחל 

ט”ב באמצע שבוע לא היה צריך לאומרו.
ע”פ בה”ג )דפוס ווארשא( הל’ קידוש יג, ד, הסובר שם יבדיל על הכוס מבעוד יום יקבל עליו בזה   30
את הצום ויהיה אסור באכילה ושתיה, ולכן יבדיל במוצאי תשעה באב. וע”פ פסחים קה, א ‘מי 
שלא הבדיל במוצאי שבת מבדיל כל השבת כולו’. בדה”ר הגהה זו נמצאת בגוף דברי הסמ”ק. 
ודעת הרמב”ן בתוה”א, ענין אבילות ישנה שכשחל תשעה באב ביום ראשון אין מבדילים על 
הכוס במוצאי תשעה באב, אלא יוצא י”ח במה שהבדיל בתפילה בליל תשעה באב. בשו”ע סי’ 

תקנו סע’ א פסק שמבדיל על הכוס במוצאי תשעה באב.
פסחים נד, ב.  31

תענית יג, א, ושם ל, א.   32
להושיט  ‘ואפילו  כהגהה:  נוסף  ובדק”ש  הסמ”ק  דברי  בגוף  כאן  נוסף  ודה”ר  בדק”ר  שם.  פסחים   33
אצבעו במים לשם תענוג, אבל אם היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה רוחץ כדרכו ואינו חושש. 
וגם נמי לא מיירי ברחיצת ידים שחרית כשקם ממיטתו, דהא ודאי שרי ליטול משום אותה שידה 
בת מלך ששורה על הידיים שלא נטלו שחרית. וגם כשבא מבית הכיסא ועשה צרכיו ודאי שרי 
ליטול כדרכו. אלא שמע מינה דאין אסור רק לתענוג )רא”ש תענית פ”ד סי’ לט(. ויש שנוהגין 
לשרות מפה ליטול הידיים’. המנהג הובא בעיטור בהלכות יום הכיפורים קו, ב ובמרדכי יומא 
ועיין בב”ח  כאן.  כן מלשון ההגהה  נראה  לא  עליו שהוא מנהג טעות, אך  וכתבו  רמז תשכט 
סי’ תקנד אות ד מה שכתב לבאר את תמיהת המרדכי על המנהג, וכן מה שכתב ליישב קצת 
את המנהג. ועי’ ברמ”א סי’ תקנד סע’ ט וסי’ תריג סע’ ג שאם קינח או אפילו לא קינח ורוצה 

להתפלל מותר ליטול עד סוף קשרי אצבעותיו’. והובא בדה”ר אות כו.
תענית ל, א. החילוק שבין סיכה לתענוג לבין סיכה שאינה לתענוג נלמד מיומא עז, א. וכן הוא   34

בירושלמי יומא פ”ח ה”א ותענית פ”א ה”ו. 
תענית שם.   35

בב”י סי’ תקנד על שו”ע סע’ ב כתב בשם רבנו פרץ: ‘ובפירוש איכה אבל לא בפירוש איוב, משום   36
דהוי עמוק טפי, ואמרינן קורין דוקא אבל לענין סברא אסור’.

וכן אם חל להיות באחד בשבת מעלה על שולחנו כסעודת שלמה בשעתה23. וכתוב 
בספר המצוות של הרב רבנו משה24 נהגו רבותינו כי כשחל להיות בשבת אסור25 לספר 
ולכבס אף על פי שנדחה עד לאחר השבת26. וצריך פירוש לפירושו, כל השבוע לבד 
יום חמישי, הלא התרנוהו  כי איך נאסר  יום שישי מפני כבוד השבת,  יום חמישי או 
אפילו אם חל תשעה באב להיות בערב שבת27 כל שכן כשחל בשבת28, גם שאר ימי 
השבוע נמי הויא חומרא יתירתא, שהרי לא אסרו אלא שבת שחל להיות תשעה באב 

בתוכה, ובפרק בתרא דמגילה מחלקינן בין חל להיות תוכה לחל להיות בשבת29.

שכן נוהגין. בדפוסים מופיע המשך להגהה זו )בדה"ר המשך אות יז(: 'כתב גאון, ערב תשעה באב 
שחל להיות בשבת שפיר דמי למיכל בשרא ולמשתי חמרא אפילו בסעודה המפסקת, דאם כן 
מה מעלה יש בין שבת לחול. וכן הלכתא. אבל אין אנו רגילין בכך, ואף בשבת אין אנו אוכלים 
בשר ושותין יין בסעודה שאנו מפסיקין בה מפני כבוד חורבן בית המקדש. אלו תורף דברי הגאון 
)הלכות פסוקות סי' קצב והובא בטור סי' תקנב. וכתב הב"י שם שלשון ההגהה כאן 'ואף בשבת' 
מתאימה למה שככתב בדעת הטור. גם במרדכי מסכת תענית סי' תרלח הובא מנהג זה שאין 
אוכלים בשר ושותים יין בשבת(. ויש מי שסובר שאין להחמיר בדבר זה שלא לזלזל בכבוד שבת, 

דכי קתני ומעלה על שולחנו וכו' ודאי בסעודה המפסקת קתני'. ועי' בשו"ע סי' תקנב סע' י. 
‘אמנם צריך  בדפוסים נוסף כאן בגוף דברי הסמ”ק:  י.  ושו”ע סי’ תקנב סע’  ב. טור  תענית כט,   23
להפסיק מבעוד יום כמו שאירע בחול, כדאמרינן בפרק בכל מערבין )מא, א(, לא אם אמרת 

לצאת בשבת כשהוא מעונה שכן אוכל ושותה כל היום’. 
סמ”ג עשין דרבנן ג )רמט, ג(.  24

בדה”ר הנוסח ‘לאסור כל השבת לפניו’ וכו’.  25
היינו בשבוע שלפניו. ועיין בשו”ע סי’ תקנא סע’ ד שהביא שיטה זו בשם ויש מי שאומר.   26

תענית כט, ב. ועיין לעיל בהע’ 22. פירוש זה של רבנו לדברי הסמ”ג הובא בשו”ע שם. ובנחלת   27
צבי סי’ תקנא ס”ק ד כתב שלמד מדברי רבנו שכשחל להיות בשבת ונדחה ליום ראשון שמותרין 
ללבוש כתונת לבן בשבת, כמו שהתירו בשבת חזון, הואיל והתירו לכבס לצורך שבת. ובשו”ת 
מהרש”ל סימן כז למד מדברי רבנו היתר ללבוש בגד מכובס בשבת חזון. ובמ”א ס”ק יד כתב 

שנהגו לאסור הכיבוס אפילו לכבוד שבת, אא”כ אין לו כתונת לשבת.
בסוף  דכתיב  אבלות,  דבר  נוהגין שום  אין  ‘ובע”ש  כא(:  אות  )בדה”ר  נוספה כאן הגהה  בדק”ר  	28
דוסתאי  א”ר  באדר(  ושמונה  עשרים  ‘סכוליון’,  המגילה  דברי  שבתוך  )בהסבר  תענית  מגילת 
משום ר’ יוסי הגלילי כל הנשבע להתענות בע”ש הרי זה שבועת שוא, שמקצת ערב שבת כשבת 
ומקצת ערב יו”ט כיום טוב’. אך עי’ שו”ע או”ח סי’ רמט בעניין תענית בע”ש. והובא בדה”ר שם.

בדפוסים נוסף כאן בגוף דברי הסמ”ק: ובמוצאי שבת אין לומר ויהי נועם, לפי שהוסד על הקמת  	29
המשכן, ועתה אין לומר ביום שנחרב ומברך בורא מאורי האש’ בדק”ש ההוספה מסתיימת כך: 
‘ובמוצאי תשעה באב מבדילין, כי מי שלא הבדיל במוצאי שבת מבדיל והולך כל השבוע כולה, 
אבל לא ליתביה לינוקא דילמא אתי למיסרך’. ציון זה של רבנו לחילוק המופיע במגילה בין 
חל להיות תוכה לחל להיות בשבת צ”ב. ועיין בצביון העמודים כאן ס”ק נט, שייתכן שהכוונה 
‘ר”ח אדר שחל להיות בשבת קורין בפרשת שקלים, חל להיות בתוך  א  למובא במגילה כט, 
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ובשאר תעניות49 אוכל ושותה עד שיעלה עמוד השחר. ודווקא היכא שלא ישן שינה 
והתנה  ישן  כן  וכמו  גמורה אסור. אבל מתנמנם אוכל50,  ישן שינה  גמורה, אבל אם 

אוכל51. 

]ה[ )לד( ושתייה מותרת אפילו בלא תנאי, דגבי שתייה הוי לעולם כמו התנה לפי 
שאין קבע לשתייה52. )מיוחס לר"פ( 

נוהגים לאכול בתענית מיד ששקעה חמה קודם צאת  ]ו[ )מא( הרבה בני אדם 
הכוכבים. ומביאין ראיה לדבריהם מההיא דאמרינן כל תענית שלא שקעה עליו 
חמה אינה תענית53 משמע דלאחר שקיעה מיד מותר. מיהו בתוספות דע"ז54 פירש 
רבינו אלחנן פוק חזי מאי עמא דבר שנהגו להתענות עד צאת הכוכבים אפילו 
בתענית דיחיד. וההיא דאמרינן שלא שקעה חמה, רוצה לומר גמר שקיעה דהיינו 
דמשמע  מדליקין55,  במה  פרק  בסוף  דשבת  בההיא  עיון  וצריך  הכוכבים.  צאת 
דגמר שקיעה אז מתחיל בין השמשות, דהיינו קודם צאת הכוכבים. ושמא לפי 
אלחנן  רבינו  גם  הכוכבים.  צאת  נהגו  להכי  שקיעה  בגמר  בקיאין  העולם  שאין 
פירש פוק חזי מאי עמא דבר, ואין לסור מן המנהג, דסברא הוא דאין לעמוד על 
בירור סוף שקיעת חמה כי אם בצאת הכוכבים, דהא לרבי נחמיה56 ליכא כי אם 
חצי מיל מסוף שקיעה עד צאת הכוכבים ומסתמא אין אדם יכול לעמוד בזה57. 
ואם תאמר והלא אפילו גבי תשעה באב שצריך להתענות לילה ויום איכא מאן 

עיין לעיל הערה 8.   49
תענית יב, א.   50

‘ישן והתנה אוכל’,  ירושלמי תענית פ”א הל’ ד. בצביון העמודים כאן מדקדק מדברי הסמ”ק   51
שדווקא לאכילה צריך תנאי אך שתיה מותרת אף בלא תנאי )וכן מובא בהגהת ר”פ כאן(, וטעם 
הדבר כפי שכתב הטור בסוף סי’ תקסד ‘דמסתמא דעתו של אדם לשתות אחר השינה כיון שדרך 
כל אדם להיות צמא הוי כאילו התנה’. אמנם השו”ע שם סע’ א פסק שאף לשתיה צריך. והרמ”א 

שם כתב שלשתיה אין צריך תנאי. 
משמע שכל משקין מותרים, אמנם בדה”ר אות לד שם נוסף ‘ודווקא מים’. והעיר שם שבשו”ע   52

לא חילק. ובכל בו כתב בשם ר”פ שדווקא מים מותר.
תענית יב, א.  53

עי’ תוס’ רבינו אלחנן לד, א ד”ה מתענין לשעות.  54
שבת לד, ב.  55

שם.  56
מ’וצריך עיון’ עד כאן במהד”ה אות מא נמצא בסוף ההגהה.  57

וכיוצא בהן39. ותינוקות של בית רבן  ויש אומרים38 שפרק ואלו מגלחין  שבירמיה37, 
בטלים40. אך מותר להניח תפילין, דקרינן ליה פרק החולץ41 אבלות ישנה. 

קטן42.  במועד  כדאיתא  תפילין,  שמניח  דאבל  שני  מיום  עדיף  לא  הילכך  ]ד[ 
)מיוחס לר"פ(

ואסור לשורר בבתי משתאות בזמן הזה משום אבלות ירושלים43, אך בבית חתנים 
אם  ביתו אלא  לסוד  ואסור  מקום45.  בכל  מותר  להקב"ה  ושיר שהוא שבח  מותר44. 
כן שייר אמה על אמה כנגד הפתח46. והמתאבל על ירושלים זוכה ורואה בנחמתה, 

שנאמר47 שמחו את ירושלים כל המתאבלים עליה48. 

תענית שם. והטעם מבואר שם, משום שנאמר פקודי ה’ ישרים משמחי לב )תהלים יט, ט(. וכתב   37
השו”ע סי’ תקנד סע’ א שצריך לדלג פסוקי נחמה. והובא בדה”ר אות כח.

מכאן ועד סוף ההגהה המיוחסת לר”פ להלן אות ד, מופיע בדה”ר אות כט.  38
השו”ע סי’ תקנד סע’ ב פסק כרבנו. ובביאור הגר”א שם ס”ק ב ציין לרא”ש במו”ק פ”ג סי’ לז   39
שכתב שאבל בימי אבלו מותר ללמוד הלכות אבלות. והביא הרא”ש שם את המובא במסכת 
שמחות פ”י ‘תלמיד חכם שמת לו מת, באין ויושבין לפניו ונושאין ונותנין לפניו בהלכות אבלות, 
ואם טעו משיבם בשפה רפה. והוא אינו שואל, ואם רוצה מדבר ע”י עצמו ואם לאו אחר מדבר 
על ידו. וכתב שכל האיסור הוא דווקא לישא וליתן עמהם, אך מ”מ נמצאנו למדים שהאבל עצמו 
מותר ללמוד הלכות אבלות כשאינו נושא ונותן עמהם, ומכאן שיכול ללמוד גם ענייני אבלות 

שבפרק אלו מגלחין במו”ק. 
תענית שם. וטעם האיסור הוא כנזכר לעיל בהע’ 37. וע”פ זה נחלקו האחרונים האם ‘תינוקות   40
של בית רבן בטלים בו’ הוא משום שלא ישמחו הם, או משום שלא ישמח המלמד אותם, ונ”מ 

האם התינוקות יכולים ללמוד בעצמם. וע”ע בזה בבה”ל סי’ תקנד סע’ א ד”ה בטלים בו. 
יבמות מג, ב.   41

מו”ק כא, א.  42
ע”פ סוטה מח, א, גיטין ז, א. טור ושו”ע סי’ תקס סע’ ג )ועי’ בפסקי תשובות סי’ תקס אות יא   43

שמביא לימוד זכות באופנים מסוימים על מה שנהגו כיום להקל בזה(. 
סמ”ג עשין דרבנן ג )רמט, ג(. וכ”כ התוס’ גיטין ז, א ד”ה זמרא.   44

רי”ף ברכות כא, ב בדפי הרי”ף בשם גאון. רמב”ם הל’ תענית פ”ה הל’ יד. וכ”כ הרא”ש ברכות   45
פ”ה סי’ א. 

ב”ב ס, ב. טור ושו”ע סי’ תקס סע’ א. וע”ע שם ובמ”ב שם ס”ק ד לגבי הלוקח חצר מסוידת האם   46
ובאיזה אופן יש לו לקלוף מהכתלים )וע”ע ילקוט יוסף כרך חופה וקידושין מהד’ תשס”ה עמ’ 
תקח-תקט(. ועיין ב”ח סי’ תקס או שממ”ש בסתם ‘לסוד את ביתו’, משמע שבכל מיני סיד מותר 

כשמשייר אמה על אמה גם אם לא ערב תבן חול או טיט.
ע”פ ישעיהו סו, י.  47

תענית ל, ב.   48
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מתענין לשעות מיירי שקיבל עליו מאתמול אם אתענה למחר בחינם עד חצי היום 
אגמור לשם תענית, ואז מתפלל עננו. עוד יש מפרשים דאף על פי שלא קיבל מתפלל 
עננו64, אך אינו יוצא ידי נדרו אם נדר להתענות יום אחד. וכן עשה מעשה רבנו תם 

באחד שעשה הרבה תעניות בלא קבלה, ואמר שלא הפסיד תעניותיו65.

ואומר התם66 מאימתי מקבל עליו, שמואל אמר בתפילת המנחה, פירוש שיאמר 
באלהי נצור ענני בתענית שאעשה למחר. 

יחיד67  ]ח[ שמעתי כי רבנו יצחק היה אומר באלהי נצור הריני לפניך בתענית 
למחר. וצריך עיון בספר גדול68. )מיוחס לר"פ( 

ועוד שמעתי כי רבינו יצחק מפרש מתענין לשעות כגון שאמר הריני בתענית עד 
שלוש שעות69. 

וכתוב בהלכות גדולות70 שאין יחיד מתפלל עננו עד המנחה, שמא יאחזנו בולמוס 
ונמצא שקרן בתפילתו. אלא התלמוד משמע שאין קפידא אם ימצא שקרן בתפילתו, 

פסק שו”ע סי’ תקסב סע’ ה. 
עלמא  שלכולי  שם  והוסיף  זו,  שיטה  בהגהה  שם  הרמ”א  והביא  ר”י.  בשם  שם  המרדכי  כ”כ   64
ועיי”ש באחרונים טעם  המתענה תענית חלום מתפלל עננו אע”פ שלא קבלו עליו מאתמול. 

הדבר. 
מעשה רבינו תם הנ”ל מובא בתוס’ עבודה זרה לד, א ד”ה מתענין, ושם כתבו התוס’ בשמו ‘ויצא   65

ידי נדרו כאלו קבל מאתמול’. 
תענית יב, א.  66

תוס’ תענית יב, א ד”ה כל תענית, שצריך לומר בתענית יחיד כי היכי דלא ליתי למיטעי בתענית   67
ציבור.

הגהה זו נכתבה גם בדק”ר כהגהה, אולם בדה”ר היא מופיעה בגוף דברי המחבר.  68
מקור דין מתענין לשעות הוא ע”פ תענית יא, ב ‘הלכתא מתענין לשעות’. ומה שכתב רבנו בשם   69
רבנו יצחק צ”ב, שמדבריו משמע שאפילו אם קיבל עליו להתענות שלוש שעות ראשונות של 
היום ולאחר מכן אכל נחשב לו לתענית שעות, ואילו בתענית יב, א משמע שלא נחשב לתענית 
שעות אלא באופן שלא טעם כלום כל היום. אא”כ נפרש שגם לאחר שהתענה עד שלוש שעות 
לא אכל עד סוף היום ואפילו שלא לשם תענית. ועיין בזה בטור ושו”ע סי’ תקסב סע’ י. אמנם 
בירושלמי נדרים פ”ח ה”א משמע שגם אם קיבל עליו תענית עד שלוש שעות ולאחר מכן אכל 

נחשב לתענית.
ליקוטים ממגילת  ובאוצה”ג הביאו מרש”י,  ד”ה ערבית. לא מצאנו בבה”ג.  א  כד,  רש”י שבת   70

סתרים לר”נ בר יעקב סי’ נ.

דשרי פרק מקום שנהגו58 בין השמשות שלו בכניסתו. ואף על גב דהדר מסיק 
התם דבין השמשות שלו אסור היינו משום חומרא דתשעה באב, הא לאו הכי 
לא. וממילא איכא למשמע דכל שכן בשאר תעניות דספיקא דידהו דהיינו בין 
השמשות ביציאתו דשרי. ותירץ רבינו אלחנן דשאני עיולי יומא מאפוקי יומא, 
יומא דהיינו ליכנס בתענית שרי בין השמשות, כגון בערב תשעה באב  דעיולי 
אליבא דמאן דשרי, אבל אפוקי יומא דהיינו בסוף התענית מספיקא לא נפיק ליה 

עד שיהא ודאי לילה. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם התחילו אין  ובפורים,  גוזרין תעניות על הציבור בראשי חודשים בחנוכה  ואין 
מפסיקין59, אבל יחיד שקיבל עליו תעניות ופגעו בו ימים טובים של תורה מפסיק, ימים 

טובים הכתובים במגילת תענית אינו מפסיק60.

ואמרו חכמים כל תענית שלא קביל עליו מבעוד יום דמי למפוחא מלא זיקא61. 

]ז[ )לט( ומיהו שמעתי בשם רבינו תם בקבלת לילה סגי, וגם סגי במחשבה, דלא 
בעינן הוצאה בפה כי אם גבי שבועה דכתיב לבטא בשפתיים62. וצריך עיון בספר 

הגדול. הרב רבינו פרץ שיחיה.

דאמרינן  הא  לפרש  צריך  כן  ואם  תענית63,  תפילת  מתפללין  שאין  מפרשים  ויש 

פסחים נד, ב.  58
תענית טו, ב. ועיין בשו”ע סי’ תקעב, סע’ ב שפסק ע”פ הגמרא בתענית יח, ב שאפילו אם התענו   59

תענית אחת נחשב זה להתחלה. 
כתב הב”ח יו”ד סי’ רטו אות ג שנראה שרבנו סובר שמה שאמרו בתענית שם שאם התחילו   60
אין מפסיקין אינו אלא בציבור, ‘אבל יחיד שקיבל עליו ופגעו בו ימים טובים של תורה מפסיק 
ואין צריך שאלה’ )דהיינו להישאל על נדרו(. וכל זה דלא כהסמ”ג לאו רמב, עיי”ש. בשו”ע סי’ 
תיח סע’ ג כתב שאם קיבלו בלשון קבלת תענית בעלמא בין שבת ויו”ט ור”ח וערב יו”כ וחנוכה 

ופורים אין צריך התרה’. ונוסף בדה”ר אות לז. 
תענית יב, א.  61

וכן כתבו בשמו התוס’ במסכת ע”ז לד, א ד”ה מתענין. וכן נראה שפסק השו”ע סי’ תקסב סע’ ו:   62
‘ואם לא הוציא בפיו, אם הרהר בלבו שהוא מקבל תענית למחר, הוי קבלה’. ועיין בב”ח סי’ תקסב 
אות ב, שיש להחמיר כר”ת לעניין חיוב להתענות אבל מכל מקום לא יאמר עננו, כיון שחוששים 
לסוברים שאין זה נחשב כקבלת תענית ומעיקר הדין היה מותר לאכול, ומיחזי כשיקרא כשיאמר 

‘צום תעניתינו’. אמנם אם לא אומר ‘צום תעניתינו’, יכול לומר עננו גם כשלא מתענה.
כך משמע בתענית יא, ב. וכך משמע מהרמב”ם הל’ תעניות פ”א הל’ יג, הרא”ש בתענית פ”א סי’   63
יב, הר”ן בתענית ג, א בדפי הרי”ף. וכ”כ המרדכי תענית רמז תרכג בשם מהר”ם מרוטנבורג, וכן 



גמרבמר סמ"ק / יום שני / מצוה צז סמ"ק / יום שני / מצוה צו

מצוה צז
להתאבל על קרוביו.

מי שמת לו מת צריך לקרוע לו קודם שיסתום פני המת1, ומעומד2, ואפילו בכלי, 
ואפילו שלא כנגד העם אם ירצה3. וקורע עד טפח4, ומבדיל5 קמיה שפה וקורע בגד 
דכי  משום  וקפ"א7,  גרנק"א  שקורין  בגלימא  לקרוע  שלא  העולם  ונהגו  העליון6. 

אפקריסותו חשיבי8.

]א[ )ד( ואמרינן9 דאפקריסותו אינה מעכבת. מיהו במדרש10 משמע דהיינו חלוק 

תפרומו  לא  ובגדיכם  תפרעו  אל  ‘ראשיכם  מהפס’  הקריעה  חיוב  נלמד  שם  א  כד,  מו”ק  ע”פ   1
ולא תמותו’ )ויקרא י, ו(. וכתב הרמב”ן בתוה”א עמ’ סג שקריעה היא מדרבנן וקרא אסמכתא 
בעלמא. ומה שכתב רבנו קודם שיסתום פני המת, נראה שלמד כך ממו”ק כד, א ‘כל קרע שאינו 
בשעת חימום אינו קרע’, וסובר רבנו ששעת חימום היינו קודם שיסתום פני המת. והביאו הרמ”א 
להלכה ביו”ד סי’ שמ סע’ א. וע”ע בערוה”ש שם סע’ ג שמבאר שעיקר שעת חימום הוא קודם 

שיסתום פני המת, אמנם אם לא קרע אז קורע כל שבעה, דגם זהו שעת חימום. 
גמרא שם כא, א. שו”ע סי’ שמ סע’ א.  2

שם כב, ב ‘על כל המתים כולן מבפנים על אביו ועל אמו קורע מבחוץ’, ומפרש רבנו מבפנים   3
בחדר, מבחוץ בפני העם. ועי’ רש”י שם ד”ה קורע מבפנים שפירש אחרת. ובשו”ע שם סע’ יג 

העתיק את לשון הרמב”ם הל’ אבל פ”ח הל’ ב שנקט כשני הפירושים, כמבואר שם בכס”מ.
שם כו, ב. שו”ע שם סע’ ג.  4
בחלק מכתה”י ‘ולהבדיל’.  5

שם כב, ב. ‘להבדיל קמיה שפה’ הוא כדעת ר’ יהודה בברייתא שם, וכ”פ המרדכי מו”ק סי’ תתקד   6
כר’ יהודה, וכן הביא הרמ”א שם סע’ יב בשם י”א, וכתב שכן נוהגין. אך ת”ק שם סובר שרק על 

אביו ואמו חייב להבדיל קמיה שפה, וכ”פ הרמב”ם שם הל’ ג ושו”ע שם.
בדה”ר נוסף ‘או טב”ר או מנ”ט’.  7

משמע שרבנו מפרש ‘אפרקסותו’ מעין סודר עליון שאינו אלא לצניעות, וכן מובא בסמ”ג הל’   8
אבלות )דף רמז, ב( בשם רבותינו הצרפתים. אך הערוך בערך ‘אפיקרסין’ פירש שהוא לבוש 
תחתון ואינו עשוי ללבוש אלא לקבל הזיעה, וכן פירש הרמב”ם שם ועוד ראשונים. ובהגהת רבנו 

פרץ אות א להלן בסמוך הביא ראיה לפירוש זה מהמדרש.
מו”ק כב, ב.  9

בראשית רבה פרשה יד אות ה, ועוד. והעיר בצביון העמודים כאן שלא מוזכר במדרש רבה לשון   10
‘אפרקסותו’, ומביא שם את לשון מסכת דרך ארץ רבה פ”י ‘הנכנס למרחץ כו’ כיצד יעשה כו’ 

ופושט את חלוקו ואח”כ מתיר את פורקסו התחתונה’.

דאמרינן71 ירדו גשמים קודם חצות הולכים ואוכלים אף על פי שכבר התפללו72.

ואדם שהתענה בשבת צריך להתענות עוד תענית אחר כדי שיתכפר לו מה שהתענה 
רשאי להתענות75,  אין  חכם  ותלמיד  לנעורת74.  לחלום כאש  ויפה תענית  בשבת73, 

אבל עם הציבור יש לו להתענות76. 

להרבות  להם  אסור  מקום  מכל  ציבור  בתענית  מתענים  שאין  ועוברה  וחולה 
בתענוגים77. 

ולווה אדם תעניתו ופורע78 ואפילו ביום זה79, ובלבד שיהא קצת צורך80.

ע”פ תענית יט, א.   71
גם התוס’ בתענית יא, ב ד”ה לן בתעניתו הביאו את דברי בה”ג וחלקו עליו עיי”ש. השו”ע סי’   72

תקסה סע’ ג הביא את שיטת בה”ג בשם יש אומרים אך לא הביא שיטה אחרת. 
תענית יב, ב. ברכות לא, ב.   73

שם, וכן שבת יא, א.  74
תענית יא, א.   75

סמ”ג עשין דרבנן ג )רמט, א(. וכן פסק השו”ע סי’ תקעא סע’ ב, ע”פ הסמ”ג והסמ”ק.   76
ע”פ ירושלמי תענית פ”א ה”ה.  77

תענית יב, ב.   78
היינו אפילו אם קיבל עליו להתענות ביום מסוים. ועיין בר”ן תענית ד, א בדפי הרי”ף ד”ה ויש,   79
שמביא בזה מחלוקת ראשונים. ובשו”ע סי’ תקסח סע’ ב פסק שלא כרבנו. ועי’ בדה”ר אות מז.

כך מדוקדק מלישנא קמא דשמואל בגמרא שם, וכ”כ הרא”ש בתענית פ”א סי’ טז בשם רבנו   80
וכן פסק השו”ע שם. שלא כרי”ף שתפס  טז,  נדרים פ”ד הל’  וכן דעת הרמב”ם בהל’  חננאל, 
כלישנא בתרא דשמואל שם. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות מח(: ‘מכאן אמרו התוס’ 
)תענית יב, ב ד”ה דאי, אך לא בשם הירושלמי( שאמרינן בירושלמי )נדרים פ”ח ה”א( מי שנדר 
להתענות ושכח ואכל כזית הפסיד תעניתו. רבי אבא בשם רבנן אומר והוא שאמר יום סתם הא 
יום זה מתענה ומשלים. ולפי זה, לדידן דקיימא לן אפילו אמר יום זה לוה ומשלם, הוא הדין 
אמר יום זה הפסיד תעניתו, אבל בתענית חלום שאינו יכול ללוות ולשלם, אם שכח ואכל כזית 
מתענה ומשלים’. ומשמע ששיעור אכילה בתענית הוא בכזית. ועיין בשו”ת עמודי אש סי’ א 
שהביא כמה ראשונים שסוברים כך, אך ציין שהר”ן כתב בשם הרא”ה שהשיעור הוא בככותבת 

ושכן פסק שו”ת הלכות קטנות ח”ב סי’ ק.

רמב”ם הל’ אבל פ”א ואילך. סמ”ג עשה דרבנן ב. טור יו”ד סי’ שמ-תג או”ח סי’ תקמז-תקמח. צז. 
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הוי חלוק התחתון, ואפילו באביו ואמו21, דעל כרחך הא דאמרינן דאפקריסותו 
אינה מעכבת הוי באביו ואמו לפירוש הערוך דפירש דהיינו חלוק התחתון, דאי 

בשאר מתים פשיטא דאינו קורע כי אם העליון. הרב רבינו פרץ שיחיה.

וקורעין נמי בתוך האיחוי22.

]ג[ וצריך עיון בספר גדול מאב ומאם23.  

קריעה  אמו  ועל  אביו  ועל  אחת,  קריעה  קורע  ביחד  מתים  הרבה  לו  ואדם שמתו 
אחרת לבד24. ואם בזה אחר זה, תוך שבעה קורע קריעה אחרת, לאחר שבעה מוסיף 
על הקריעה25. ושיעור תוספת קריעה עד שיגיע לטבורו שקורין טנברי"ל. הגיע לטבורו 
נתמלא  לאחוריו,  מחזירו  מלפניו  נתמלא  וקורע,  מלמעלה  אצבעות  שלוש  מרחיק 

מלמעלה הופכו מלמטה26. 

מת,  כך  ואחר  הוה,  חי  לו  ואמרו  וקרע,  שמת  וסבור  ונתעלף  חולה  לו  שהיה  ומי 
וקורע27.  חוזר  דיבור מת  כדי  ואם לאחר  וקורע,  חוזר  אינו  דיבור מת  כדי  אם בתוך 
ואמרינן בירושלמי28 אמרו לו מת ראובן וקרע ואמרו לו מת שמעון, הרי זה יצא ידי 

קריעה29. 

עיין עוד בהגהת ר”פ אות ד להלן, ועי’ ב”י על שו”ע שם שהביא את דברי ר”פ אלו בשם הסמ”ק   21
ודן בדבריו.

ע”פ ברייתא שם כו, ב. ושם בגמרא ‘אמר רב חסדא ובאיחוי אלכסנדרי’. וכ”פ שו”ע שם סע’ כ,   22
והוסיף דהיינו תפירה שהיא שווה למעלה ובולטת מלמטה, והובא בדה”ר הע’ י.

בדה”ר הגהה זו היא חלק מדברי המחבר.  23
כאן הערה  נוספה  בדק”ר  קריעה אחרת’.  אמו  ועל  קריעה אחרת  אביו  ‘ועל  הנוסח  בדפוסים   24
)בדה”ר אות יב(: ‘בכמה נוסחאות מצאתי כן, ובאיזה נוסחאות מצאתי על אביו ואמו קריעה 
אחת, וצריך עיון’. וכ”כ הרמב”ן בתוה”א עמ’ סא שקורע קרע אחד על אביו ואמו. וכ”פ בטור 

ושו”ע שם סע’ כג. 
בשו”ע שם סע’ ג כתב שמוסיף ‘כל שהוא’ והובא בהע’ יד בדה”ר.  25

מו”ק כו, ב. שו”ע שם סע’ כא.  26
נדרים פז, א. שו”ע שם.  27

מו”ק פ”ג הל’ ז. וגם התוס’ במו”ק כו, ב ד”ה קורע, הביאו ירושלמי זה.   28
אמנם בבבלי נדרים שם מבואר שאם אמרו לו במפורש מת אביך וקרע ואח”כ נמצא שהוא בנו,   29
לא יצא ידי קריעה, ורק כשאמרו לו סתם שמת לו מת והיה סבור שהוא אביו ונמצא שהוא בנו 
יצא ידי קריעה. וכ”פ שו”ע שם סע’ כד. ורב אשי שם חילק באופן אחר, שאם נמצא שזה בנו תוך 
כדי דיבור יצא ידי קריעה, ואם נמצא שזה בנו אחר תוך כדי דיבור לא יצא ידי קריעה. וכ”פ שו”ע 
שם. ועיין בביאור הגר”א שם שלדעת הר”ן ושאר פוסקים רב אשי לא בא לחלוק על התירוץ 

התחתון11 גבי תחיית המתים דיחזקאל, כדאיתא בתוספות דנידה גבי יצירת הולד 
פרק המפלת12. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואיש ואשה שוין בזה13. 

ושולל קרעו לאחר שבעה, ואינו מאחה עד לאחר שלושים יום14. 

ודין זה בבן שלושים יום, אבל בפחות משלושים יום אין מתאבלין עליו ואין קורעין 
עליו, דכנפל חשיב ליה15. ויום שלושים כלפניו16.

זה הדין בשאר מתים, אבל על אביו ועל אמו קורע ביד וכנגד לבו עד שיגלהו, וכנגד 
בגדים  מאה  לבוש  ואפילו  בגדיו,  כל  ולקרוע  עתה18.  נהגו  לא  כתף  ולחלוץ  העם17. 

וחלוקים19. ואינו קורע באפקריסותו20 שקורין קפ"א או גרנאק"א.

]ב[ )ט( וכן לא בחלוק תחתון שקורין קמיז"א לפירוש הערוך דפירש דאפקריסותו 

ועי’ ב”ח יו”ד סי’ שמ אות י שמקשה על פירוש זה, שאם כן היאך אפשר שיהא קורע עד שמגלה   11
את לבו באביו ואמו, עיין שם תירוצו.

נדה כה, א ד”ה עור.  12
בן אלעזר אומר האשה קורעת את  רבי שמעון  ואחד אשה.  ‘אחד האיש  ב  כב,  ברייתא מו”ק   13
התחתון, ומחזירתו לאחוריה, וחוזרת וקורעת את העליון’. ומבואר שרבנו סובר שרבי שמעון בן 
אלעזר חולק על ת”ק, והלכה כת”ק. וכן מבואר במרדכי מו”ק סי’ תתקד, ונראה שכן הוא דעת 
הרמב”ם בהל’ אבל פ”ח שלא חילק בין איש לאישה. והטור יו”ד סי’ שמ על שו”ע סע’ יא כתב: 
‘אלא שהאשה קורעת התחתון ומחזירתו לאחוריה וחוזרת וקורעת העליונה’. וכתב הב”י שייתכן 
שהטור סובר שרבי שמעון בן אלעזר אינו חולק על ת”ק אלא מפרש דבריו, או שהוא סובר שרבי 
שמעון בן אלעזר חולק ופסק כדבריו משום שמסתבר טעמיה. ועיין בב”ח שם אות יא ובביאור 

הגר”א שם ס”ק לב מה שכתבו לפרש את שיטת הטור. השו”ע שם סע’ יא פסק כדברי הטור.
מו”ק כב, ב. שו”ע שם סע’ טו.  14

ע”פ שבת קלו, א. ואע”פ שבגמרא שם מדובר לגבי דין אבלות ולא דין קריעה, סובר רבנו שהוא   15
הדין לקריעה, שאף קריעה היא מדרבנן ויש להקל בה בספק. שו”ע שם סע’ ל. ועיין בב”י שם, 
שבגמרא שם מבואר שאם ידוע שכלו לו חודשיו, כגון שבעל ופירש, קורע עליו אפילו מת תוך 

שלושים יום.
ע”פ בכורות מט, א. שו”ע סי’ שנג סע’ ה.  16

מו”ק כב, ב. שו”ע סי’ שמ סע’ ט לגבי מגלה את ליבו וסע’ יד לגבי קריעה ביד.  17
במו”ק שם מובא חיוב חליצת הכתף על אביו ואימו, וכ”פ בשו”ע שם סע’ טז. אמנם הרמ”א שם   18
סע’ יז כתב כדברי רבנו: ‘וי”א דעכשיו בזמן הזה לא נהגו לחלוץ כתף כלל, וכן נוהגין האידנא’, 

והלבוש שם ס”ק טז נתן טעם למנהגינו.
ע”פ מו”ק שם. שו”ע שם סע’ ט.  19

ע”פ מו”ק שם: ‘ואפיקרסותו אינה מעכבת’. שו”ע שם סע’ י.  20
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עשר חודשים40.

הנה דין קרע מבואר.

אחרי שנקבר המת אף בבית הקברות יחלוץ מנעליו. אכן בפריש אין חולצין מנעליהם 
בבית הקברות עד שיהו בביתם, מפני האומות שלא ירגישו בדבר41. ואחרי כן יתעטף 

ראשו וילך לו42.

וילך  אבלות43.  יתחיל  ביתו  מפתח  משיצא  הלילה  בחצי  אפילו  מתו  המשלח 

העמודים כאן מה שתירץ. בדה”ר נוסף בהע’ כב ‘מפני כבודה. ויש מקומות שנהגו להחמיר שלא 
לשלול תוך שלושים אפילו על שאר מתים, וכל מקום שאסור לשלול אפילו לחבר ראש הקריעה 

ע”י מחט אסור’.
ע”פ גמרא שם וכשיטת ת”ק בברייתא שם, וכ”פ שם תוס’ בד”ה כך הלוקח. אך הרי”ף )במו”ק דף   40
טז, א בדפי הרי”ף(, הרמב”ם )בהל’ אבל פ”ט הל’ ג( והרא”ש במו”ק סי’ סז פסקו כר’ שמעון בן 

אלעזר שמחמיר ואוסר, וכ”פ טור ושו”ע שם סע’ יט. 
איסור נעילת הסנדל לאבל מקורו במו”ק טו, ב, ונפסק בטור ושו”ע בסי’ שפ סע’ א וסי’ שפב.   41
הראשונים למדו שאיסורי האבלות חלים משעת סתימת הקבר מהברייתא במו”ק כז, א ‘ת”ר 
מאימתי כופין המיטות משיצא מפתח ביתו דברי רבי אליעזר, רבי יהושע אומר משיסתם הגולל’, 
וכן נפסק בטור ושו”ע סי’ שעה סע’ א. וברא”ש מו”ק פ”ג סי’ לט כתב שאבל לא יחלוץ מנעליו עד 
שיגיע לביתו, ‘דאף אבל שחלץ כבר מנעלו אם הולך בדרך נועל מנעליו עד שמגיע לבית’. עוד 
כתב הרא”ש שם שנהגו באשכנז שעל אביו ואמו חולץ מנעליו מיד והולך יחף לביתו. השו”ע שם 
הביא את דברי הרא”ש אך סיים ‘ועכשיו נוהגים לחלוץ מנעל אחר סתימת הגולל’, וכ”כ בסי’ שעו 
סע’ ד. ובסי’ שפב סע’ ה כתב הרמ”א ‘יש אומרים שצריך לילך יחף מבית הקברות לביתו אם מת 
אביו ואמו’, ונראה שמקורו מהכלבו )סוף סי’ קיד, דף פח ע”ג( בשם רבנו שמובא שם בב”י. אך 
מפשטות לשון רבנו והכלבו משמע שדיברו בכל מתים ולא רק באביו ואמו. ומ”מ סיים הרמ”א 

שם ‘ולא ראיתי נוהגין כן’. 
‘מיד מתחיל  מקור דין חיוב אבל בעטיפת הראש מובא במו”ק טו, א. שו”ע סי’ שעה סע’ א:   42
האבלות ומעטף ראשו’. ופרטי דין עיטוף הראש באבל נמצאים בשו”ע סי’ שפו. בדה”ר הנוסח 
בפסקה זו שונה: ‘אחר שנקבר המת יחלוץ מנעליו, אך במקום שיש רוב אומות וחיישינן משום 

שלא ירגישו בדבר, אז יבוא לביתו ויתעטף ראשו ואח”כ יחלוץ מנעליו’.
במו”ק כב, א ‘אמר להו רבא לבני מחוזא אתון דלא אזליתו בתר ערסא, מכי מהדריתו אפייכו   43
מבבא דאבולא אתחילו מנו’, ומשמע שמיד כשמחזיר פניו מבית הקברות מתחילה אבלותו, וכאן 
רבנו כתב שמתחיל אבלותו משיצא מפתח ביתו. בירושלמי מו”ק פ”ג ה”ה מבואר שאם גדול 
המשפחה הולך עם המת לקוברו גם הנשארים בבית מונים שבעה רק משיקבר, וכן הוא בשו”ע 
סי’ שעה סע’ ב. והרמב”ן בתוה”א שער האבל ענין ההתחלה כתב שזה דוקא כשקוברים אותו 
בעיר אחרת, אבל כשקוברים בסמוך לעיר ויחזרו בו ביום, גם הנשארים בעיר אין נוהגים אבלות 
עד שיחזרו ויאמרו להם שנקבר. והוסיף הרמב”ן שכן נראה מדברי הרמב”ם הל’ אבל פ”א הל’ ה, 
אבל מדברי הבה”ג סי’ כא נראה שגם כאשר קוברים באותה העיר מי שאינו יוצא לקבור מתחיל 

וגם האשה קורעת כל בגדיה על אביה ועל אמה, ואפילו התחתון שקורין קמיז"א.

]ד[ )יח( ומיהו בפירוש הערוך30 קמיז"א לא בעיא קריעה ואפילו באיש. וכן פירש 
הספר הגדול31 בשם רבנו משה מיימון32 כפירוש הערוך. והלכה רופפת, כי לפירוש 
רבנו משה והערוך צריך לקרוע בגרנק"א בכל המתים ובחלוק שקורין קמיז"א אין 
צריך קריעה אפילו על אב ואם, ולפירוש רבותינו אין צריך קריעה בגרנק"א וגם 
אין די אם יקרע בה, אבל על הקמיז"א בעי קריעה כשקורע על אביו ועל אמו. 

ואחרי שההלכה רופפת הלך אחר המנהג33. הרב רבינו פרץ שיחיה34.

אכן מחזירתו לאחוריה35.

ואינו ממהר לקבור אביו ואמו, אבל אם היו גשמים מזלפין עליו, או היה קרוב לערב 
שבת או לערב יום טוב, מצוה לקוברם מהר פן יתגנו, או צריך36 שילינו למחר ולא יהיה 

זה כבודם. אכן בשאר מתים המדחה מיטתו לשלחו ממנו מהרה, הרי זה משובח37.

והקרע דאב ואם אינו מאחה לעולם. 

והאיש שולל לאחר שלושים38, והאישה אינה שוללתו לאלתר, אכן שוללת לאחר 
שבעה39. ואם ירצה להפוך המלבוש אז יוכל להאחות הקרע, ואין צריך להמתין שנים 

הראשון. ועיין ביפה עינים נדרים שם שציין שהירושלמי חולק בזה על הבבלי.
בערך ‘אפיקרסין’.  30

סמ”ג הל’ אבלות דף רמז, ב.  31
הל’ אבל פ”ח הל’ ג.  32
ע”פ יבמות קב, א.   33

בדה”ר המשך אות יח נוספו כאן דברי הרמ”א סי’ שמ סע’ י: ‘ובמדינות אלו אין קורעין חלוק   34
פשתן שהוא בגד הזיעה והוא קמיז”א, ולא הסרבל העליון והוא גראנק”א אבל שאר בגדיו קורע 

באביו ובאמו, ובשאר המתים המלבוש העליון תחת הסרבל’.
מו”ק כב, ב. ועי’ לעיל הערה 13.  35

בדה”ר ‘שצריך’.  36
שם כב, א. שו”ע סי’ שנז סע’ ב. ונראה שרבנו הוסיף מסברתו: ‘או צריך שילינו למחר ולא יהיה   37
זה כבודם’. וביאר הנימוק”י במו”ק יג, ב בדפי הרי”ף ד”ה ‘על’ המדחה מיטתו דהיינו הממהר 
לקוברו בשאר מתים, הרי זה משובח, מפני שאין דרך להתאבל עליהם ולהספידם כ”כ, ויותר 
כבוד להם שיקברו במהרה, משא”כ באביו ואמו שחייב להתאבל עליהם ולהספידם הרבה. ורבנו 
שנראה  משום  משובח,  מתים  בשאר  מטתו  שהמדחה  הטעם  פירש  כח  נתיב  בתחילת  ירוחם 

כמקבל באהבה גזירת מלך. 
ע”פ גמרא שם. שו”ע סי’ שמ סע’ טו.  38

ע”פ גמרא שם. וקשה, שלשון הגמרא שם ‘והאשה שוללתו לאלתר מפני כבודה’. ועיין בצביון   39
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בחמין לאחר שבעה.

]ה[ )לה( והאי דאבל אסור ברחיצה, היינו ברחיצה של תענוג, אבל משום צערא 
מותר53. וראיה מרבן גמליאל שרחץ לילה הראשון וכו' פרק קמא דברכות54, וכן 

גבי סיכה מההיא דירושלמי55. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואסור לגלח ציפורניו רק על ידי שינוי, כגון בשיניו או זו בזו כל שבעה ימים, ואחר כך 
מותר אפילו תוך שלושים שתספורת אסור56. 

וינעול מנעליו,  ילך שפיר חוץ לעיר57  ואסור לצאת מפתח ביתו, אכן מפני צרכיו 

להעביר את הזוהמה מותרת, עי’ תענית שם. ועי’ רמב”ן בתוה”א עמ’ קעג שכל שכן שמי שיש לו 
חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש. אמנם הב”י שם הביא שהרא”ש במו”ק פרק ג סי’ לז כתב 
שר”י התיר ליולדת אבלה לרחוץ ע”פ המובא בברכות טז, ב, שרבן גמליאל רחץ לילה ראשון 
שמתה אשתו, וכ”כ התוס’ שם ד”ה אסטניס אני. ועיין בב”ח שם שלסוברים שהיתר רחיצת יולדת 

נלמד ממעשה דרבן גמליאל, מדובר דווקא חוץ מיום ראשון של אבלות, עיין שם. 
שו”ע סי’ שפא סע’ ג.  53

טז, ב.  54
יומא פ”ח הל’ א, וכן מובא בבבלי תענית יג, ב. שו”ע שם סע’ ב. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר   55
אות לו(: ‘מקצת היום ככולו, ומותר ביום שבעה עצמו לרחוץ לאחר שעמדו המנחמים מאצלו או 
לאחר שבאו לבקשו לילך לבית הכנסת, אבל במקצת לילה לא נהגו. וכן ביום שלושים לתספורת 
יום אחד  נוהגת אלא  דאין  וכן בשמועה רחוקה  יום ממש.  נהגו להצריך  ככולו  היום  דמקצת 
מקצת היום ככולו. ושמעתי מהר”ר יב”ר ז”ל דבעינן יום ממש. והמחליף ולובש בגדים נמי תוך 
שבעה אינו חוזר וקורע, רק באביו ואמו, ודוקא תוך שבעה. ואותו קרע של החליפה פוסק בתוס’ 
דמו”ק )כד, א ד”ה כי תניא( דאינו אלא כקרע דשאר מתים, כגון בגד העליון לבד וטפח לבד, 
ומתאחה. ומה שנהגו עתה שלא לרחוץ עד שלושים, כמדומה אני דחיישינן דילמא אתי למסרק 

רישיה דאסור כל שלושים, כך כתב ריא”ז’.
מו”ק יז, ב – יח, א. שיטת רבנו שדווקא תוך שבעה צריך שינוי, אך לאחר שבעה יכול ליטול   56
ציפורניים כהרגלו. וכן שיטת הסמ”ג הל’ אבלות )רמו, ג( ובה”ג הל’ אבל עמ’ רנג, אך השו”ע 
בסי’ שצ סע’ ז פסק שכל שלושים אסור ליטול ציפורניים בכלי, אבל בידיו או בשיניו מותר אפילו 
תוך שבעה. והובא בדה”ר הע’ לח. ונוסף ע”פ שו”ע שם: ‘ואשה שאירעה טבילתה לאחר שבעה, 
אם תיטול צפורניים ביד או בשיניה אינה נוטלת יפה, אלא תאמר לחברתה ליטלן לה בתער או 

במספריים’.
איסור יציאת האבל מביתו כל שבעה מובא במו”ק כג, א. ומה שכתב רבנו שמפני צרכיו מותר   57
לו לצאת, כ”כ המרדכי במו”ק סי’ תתצו בשם רבנו שמחה, ובתוס’ מו”ק כז, א ד”ה אם, כתבו: 
‘ושמא דווקא בדבר האבד מותר לצאת לדרך’. וע”ע ברמ”א סי’ שצג סע’ ב, ובערוה”ש סי’ שצג 

אותיות א-ה שהאריך בזה. 

הרב  והקדוש  משלו45.  יסעוד  לא  ראשונה  וסעודה  המסובין.  בראש44  ויסב  בראש, 
רבנו נתנאל מקינו"ן כשהיה אבל יושב בתענית, וסמך לדבר לא תאכלו על הדם46. 

ובלילה סועד משלו47.

בנעילת  ואסור  מיטה  לשמש  שלא  שבעה,  גזרת  הן  ואלו  ושלושים.  שבעה  ונוהג 
סנדל48, אכן בקולצינש49 אפשר לו להיות. ואין בוכין על המת יותר משלושה ימים, 
ושבעה להספד50. ולא ירחוץ ידיו ורגליו וכל שכן כל גופו בחמין, אכן ירחוץ פניו ידיו 
ורגליו בצונן51. ויולדת יכולה לרחוץ אף בחמין תוך שבעת ימי אבלה52. והאבל ירחוץ 

את האבלות מיד כשיוצאים הקוברים מהעיר, עיין שם. השו”ע שם כתב כלשון הרמב”ם.
מו”ק כח, ב ועוד. שו”ע סי’ שעו סע’ א. לא מצאנו מקור למ”ש רבנו שהאבל ילך בראש. ואולי יש   44
סמך לזה מברייתא ברכות יט, ב: ‘קברו את המת וחזרו, ולפניהם שתי דרכים, אחת טהורה ואחת 
טמאה, בא בטהורה באין עמו בטהורה, בא בטמאה באין עמו בטמאה, משום כבודו’, ומשמע 

שהאבל הולך בראש והם אחריו. 
ע”פ מו”ק כז, ב, לשון הגמרא שם: ‘אבל יום ראשון אסור לאכול לחם משלו’, ומפרש רבנו דהיינו   45
סעודה ראשונה בלבד, וכן דעת הסמ”ג הל’ אבלות )דף רמז, א( והרא”ש מו”ק פרק ג’ סי’ פט 
)וב”י סי’ שעח על שו”ע סע’ א ציין שכעין זה מצינו בפסחים לו, א ‘אמר ריב”ל יומא קמא לא 
וכ”פ הטור ושו”ע שם. שלא כדעת  תלושו לי בחלבא’, שהכוונה על סעודה ראשונה בלבד(. 
התוס’ שם ד”ה ‘יום’ שכתבו שכל יום ראשון לא יאכל משלו וכפשט לשון הגמרא. בדק”ר ודה”ר 
נוסף כאן בגוף דברי המחבר: ‘ואינו בוצע אלא גדול שבמנחמים, ומותר בבשר ויין. וברכת אבלים 
בשלושה, ואבל מן המנוין’. ובשו”ע שם סע’ ח כתב שמותר לשתות יין דווקא בתוך הסעודה כדי 

לשרות אכילה שבמעיו ולא כדי לרוות, והובא בדה”ר הערה ל.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לא(: ‘ויש אומרים דאין מניחים לאבל להתענות ביום ראשון  	46
אלא מאכילין ומשקין אותו, ואפילו בערב ר”ה לא הניח רשב”ט להתענות ביום קבורה’. וכ”כ 
בהגהות אשירי על הרא”ש מו”ק פ”ג סי’ פט בשם או”ז, והביא אף את מעשה רשב”ט הנ”ל. ומ”מ 

בירושלמי מו”ק פ”ג הל’ ז משמע כדברי רבנו נתנאל, וכן דעת הרמב”ן בתוה”א עמ’ רה.
בדק”ר ודה”ר נוסף כאן: ‘לפי שלא היה רוצה ליהנות משל אחרים’. 	47

מו”ק טו, ב. שו”ע סי’ שפ סע’ א. הרמב”ן בתורת האדם עמ’ קעו למד מיו”כ שהאיסור הוא דווקא   48
במנעל עור, וכ”פ השו”ע בסי’ שפב סע’ א. אך בב”ח באו”ח סי’ תריד משמע שיש להחמיר, עיין 

שם. 
בדה”ר ‘בתי שוקיים’.  49

מו”ק כז, ב. שו”ע סי’ שצד סע’ א. ועיין ברמב”ם הל’ אבל פרק יג הל’ י שכתב שזהו דווקא בשאר   50
העם, אבל תלמידי חכמים הכל לפי חוכמתן, ואין בוכין עליהן יתר משלושים יום, ואין מספידין 

עליהן יותר משנים עשר חודש. וכן פסק שו”ע שם סע’ ב. 
איסור רחיצה לאבל מובא במו”ק טו, ב. וגדרי האיסור מובאים בתענית יג, ב. שו”ע סי’ שפא סע’   51

א.
מפשט דברי הטור בסי’ שפד על שו”ע סע’ א-ג, משמע שטעם ההיתר הוא משום שסיכה על מנת   52
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ואסור בשאילת שלום, וגם להשיב שלושה ימים הראשונים68. ואם אחרים שואלים 
בשלומו יודיעם אבלו. ומכאן ואילך עד שבעה משיב ואינו שואל, ומשבעה עד שלושים 

משיב ושואל כדרכו69. 

מן  המתפרנס  עני  הוא  ואם  הראשונים,  ימים  שלושה  כל  מלאכה  בעשיית  ואסור 
וכשילך  ימים,  שלושה  לאחר  עד  האבל  לבית  הולך  ואינו  בצנעא70.  יעשה  הצדקה 

ישב במקום המתנחמים71. 

אבל  לאכול,  ודווקא  שלושים.  תוך  שבעה  לאחר  אפילו  שמחה  בשום  נכנס  ואינו 
להכניס כניסה גרידא מותר בשאר מתים תוך שלושים יום, ובאביו ואמו אסור לאכול 
תוך שנים עשר חודש ואפילו בשמחת חופה72, אך בסעודת ברית מילה וכן בנישואי 

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות מז(: ‘והני מילי יחיד אבל רבים כשבאין להספד לנחמו אומר  	68
להם משום כבודם לכו לבתיכם לשלום ושכרכם כפול )ע”פ מו”ק כא, ב(, ועל אביו ועל אמו אינו 
מדבר כדרכו עם שום אדם עד אחר י”ב חודש’ )בצביון העמודים כאן מבאר שההגהה כאן לגבי 
אביו ואמו, שייכת למ”ש הסמ”ק שמשבעה ועד שלושים משיב ושואל כדרכו היינו דווקא בשאר 
קרובים אך באביו ואמו אסור עד אחר י”ב חודש, ומקור דין זה הוא ע”פ הגמרא שם, ואין סברא 

לומר שאם רבים באו לנחמו על אביו ואמו אסור לומר להם לכו לביתכם לשלום(.
דין איסור אבל בשאלת שלום נלמד במו”ק טו, א, וגדרי האיסור מובאים שם בדף כא, ב. ושם   69
מבואר שעד שלושים יום אין שואלין בשלום האבל. ומ”מ אם לא ידעו שהוא אבל ושאלו בשלומו 
לאחר שלושה ימים ראשונים יכול להשיבם ואין צריך להודיעם שהוא אבל. וזהו דווקא בשאר 
מתים, אך כשאבל על אביו ואמו לא ישאלו בשלומו עד י”ב חודש. וכ”פ שו”ע סי’ שפה סע’ א. 
בדה”ר הע’ מח נוסף: ‘אבל אין לאחרים לשאול בשלומו, והאידנא מקילין בשאילת שלום, כי מה 
שאנו נוהגין לא מקרי שאלת שלום שבימיהם, ועל כל פנים אסור לשלוח מנות לאבל על אביו 

ואמו ואפילו בשבת כל י”ב חודש’, ועי’ רמ”א סי’ שפה סע’ א וסע’ ג.
מו”ק כא, ב: ‘ת”ר אבל שלושה ימים הראשונים אסור במלאכה, ואפילו עני המתפרנס מן הצדקה,   70
מכאן ואילך עושה בצנעא בתוך ביתו, והאשה טווה בפלך בתוך ביתה’. אולם מדברי רבנו משמע 
שעני מותר בעשיית מלאכה גם בשלושה ימים ראשנוים, ונראה שצ”ל כאן: ‘מכאן ואילך אם הוא 

עני המתפרנס מן הצדקה, יעשה בצינעא’, ועי’ בצביון העמודים כאן.
אין  ‘ועכשיו  א:  נוסף ע”פ הרמ”א שם סע’  נא  ג. בדה”ר הע’  סי’ שצג סע’  ב. שו”ע  מו”ק כא,   71

מתנחמין כמו בימיהם, לכך עדיף שלא לילך אפילו לבית האבל’.
מו”ק כב, ב. ומה שכתב רבנו שכניסה לבד ללא אכילה מותרת, כ”כ הסמ”ג בהלכות אבלות   72
)רמז, ב( שרבנו יהודה והרב ר’ יוסף מפי ר”ת ור”י התירו לאבל לבוא לסעודת חתן, והובאה 
בטור על שו”ע סע’ ג סברא זו בשם ר’ יהודה אלברצלוני. אך הרא”ש במו”ק פרק ג’ סי’ מב כתב 
שאף כניסה ללא אכילה אסורה, וכן פסקו השו”ע והרמ”א בסי’ שצא סע’ ג. ועיין שם עוד חילוקי 

דינים בעניין זה. 

וכשיבוא בבית אשר ילין בו יחלוץ מנעליו58. 

אלו  ובפרק  הרעים שבירמיה,  ובדברים  ובאיוב  בקינות  רק  תורה59,  ללמוד  ואסור 
מגלחין יכול לעסוק60, או קורא במקום שאין רגיל כמו בתשעה באב61. 

ואינו כופה מיטתו, מפני האומות שלא יאמרו כישוף הוא עושה62. 

ואסור בתפילין עד מעת לעת של קבורת המת.

]ו[ )מד( מיהו נראה כיון דמקצת היום ככולו דמותר להניחם ביום שני אפילו תוך 
מעת לעת, וגם בתלמוד63 לא הזכיר מעת לעת גבי תפילין, ולא בספר גדול64. וגם 

ברב אלפס65 משמע דלא בעי מעת לעת66. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ומכאן ואילך אם לא באו פנים חדשות אינו חולץ67. 

דין היתר נעילת מנעלים לאבל ההולך בדרך מובא באבל רבתי פ”ה הל’ י וכ”פ הטור והשו”ע סי’   58
שפב סע’ ד. ועיין בש”ך ס”ק א שכתב שצריך לשים עפר במנעליו. 

מו”ק כא, א. שו”ע סי’ שפד סע’ א.  59
וכ”כ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ לז.   60

ירושלמי מו”ק פ”ג הל’ ה, הביאו הסמ”ג בהל’ אבלות שם ותוס’ מו”ק כא, א ד”ה ואסור, אך הב”י   61
סי’ שפד על שו”ע סע’ ד דחה ירושלמי זה מההלכה. 

דין כפיית המיטה באבלות מובא במו”ק טו, א, וכן שם כז, א. ומה שכתב רבנו שבזמננו אין   62
כופין מפני החשש, כ”כ הסמ”ג הלכות אבלות )רמו, ד(, והרא”ש במו”ק פ”ג סי’ עח ולמדו כך 
מהירושלמי מו”ק פ”ג הל’ ה. וכ”כ שו”ע סי’ שפז סע’ ב. והרא”ש שם כתב בשם הריצב”א טעם 

נוסף, שהמיטות שלנו עשויות באופן שלא ניכרת בהן הכפיה, וכ”כ שו”ע שם.
מו”ק כא, א.  63

סמ”ג הל’ אבלות שם.  64
מו”ק יג, א בדפי הרי”ף.  65

ועיין בהשמטות לספר העמק שאלה פרשת ויחי סי’ לה שהביא מחתנו רבי רפאל שפירא לדייק   66
מכאן שמכל מקום ביום קבורה עצמו לא יניח, שהולכים אחר יום הקבורה. ועיין בשו”ת יבי”א 

ח”ב יו”ד סי’ כז בעניין הנחת תפילין ביום קבורה שאינו יום המיתה.
דין איסור הנחת תפילין לאבל נלמד במו”ק טו, א, וגדרי האיסור מובאים שם בדף כא, א. השו”ע   67
בסי’ שפח סע’ א פסק ע”פ שאר הראשונים שאחר הנץ החמה ביום השני מותר להניחם )ומשמע 
שאפילו באו פנים חדשות אינו חולצם(. וכבר תמה הב”ח שם אות א על דברי רבנו )שכתב שיניח 
תפילין רק אחר מעת לעת, ואם באו פנים חדשות חולצם( שדבריו בזה הם נגד התלמוד וכל 
הפוסקים. אמנם עיין בהשמטות להעמק שאלה שם שכתב שכדברי רבנו כתב הריטב”א במו”ק 
כא, א אלא שלא נדפסו בימי הב”ח )ועיין בדברי המהדיר בריטב”א מהד’ מוסה”ק הערה 706 
שאחר שכתב הריטב”א שצריך מקצת היום השני לרבי יהושע כדי להשלים את המעת לעת, כתב 

שתשלומים אלו הם בתפילת שחרית(.
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מתה אשתו אסור לישא אחרת עד שלושה רגלים81. אכן אם יש לו בנים קטנים או 
אין לו מי ישמשנו נושא לאחר שבעה ולא יבעול עד לאחר שלושים כי ההיא דיוסף 

הכהן82, ומי שאין לו בנים נושא ובועל לאחר שלושים83.

]ח[ )ס( זהו לפירוש רבינו יצחק84 מההיא דמסכת שמחות85, אבל רבינו תם פירש 
דמי שאין לו בנים מותר לישא אשה ולבעול מיד אחר שבעה86. הרב רבינו פרץ 

שיחיה.

לדין  הוא  וספק  בעלה87.  מת  ואפילו  רגלים  שלושה  להמתין  צריכה  אינה  ואשה 

מו”ק כג, א וכת”ק בברייתא שם, ולא כר’ יהודה שרגל שלישי מותר. ובטעם דין זה כתב הרא”ש   81
במו”ק פ”ג סי’ מח כדי שתשכח הראשונה מדעתו בשעה שהוא עם השניה, עיין שם. ועיין עוד 
בתוס’ שם ד”ה עד, שמביא טעמים נוספים, ומבאר עוד שלא שייך לפסוק בזה כדעת המקל 
באבל כדקיימא לן בעלמא ‘הלכה כדברי המקל באבל’ )גמרא שם כב, א(. וכ”פ הרמב”ם בהל’ 
אבל פ”ו הל’ ה כת”ק, וכ”פ שו”ע שם. אך הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ מח פסק כר’ יהודה ומטעם 

הלכה כדברי המקל באבל. 
מו”ק כג, א. ומה שכתב רבנו שהיתר זה הוא גם למי שאין לו מי שישמשנו, הוא ע”פ הירושלמי   82
יבמות פ”ד הי”א, וכ”כ שו”ע סי’ שצב סע’ ב. ומה שכתב שנושא דווקא לאחר שבעה, כ”כ התוס’ 

ביבמות מג, ב ד”ה שאני בשם ר”ת, וכ”כ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ מח בשמו. 
מו”ק כג, א. המשפט האחרון ‘ומי שאין לו בנים’ וכו’, מובא בדה”ר בהע’ ס ולא בגוף דברי המחבר.   83
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר שם(: ‘פירוש הלכך אינו נושא עד לאחר שלושים יום, דלא מיירי 
נישואין בלא בעילה לעניין פריה ורביה. וזהו לפרוש ר”י מההיא דמסכת שמחות, אבל ר”ת פירש 

דמי שאין לו בנים מותר לישא אישה מיד ולבעול אחר שבעה משום מצות פריה ורביה’.
מובא בתוס’ כתובות ד, א ד”ה אבל.  84

פ”ז הל’ טו.  85
מובא בתוס’ שם, וכן בתוס’ ביבמות מג, ב ד”ה שאני. שו”ע סי’ שצא סע’ ב.  86

כך משמע ביבמות מא, א ‘רבי יוסי אומר כל הנשים יתארסו חוץ מן האלמנה מפני האיבול’, ושם   87
מג, ב מבואר שאיבול אלמנה שלושים יום. ומ”מ אסורה להינשא עד שלושה חודשים משום 
הבחנה וכמבואר שם מא, א. ובטעם הדבר שאינה צריכה להמתין שלושה רגלים כתב המרדכי 
במו”ק סי’ תתקלו שאשה בבעל כל דהו ניחא ליה ושוכחת אהבת הראשון אחר שלושים יום. 
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות סג(: ‘ולמי שיש לה בנים קטנים מותרת לינשא אפילו תוך 
שלושים’. סברא זו מובאת במרדכי מו”ק סי’ תתצ, וכן בהגמ”י הל’ אבל פ”ו אות ו הזכיר סברא 
זו ולמדה ממעשה דיוסף הכהן במו”ק כג, א, אך בהגמ”י שם דחה סברא זו וכתב שיש לומר 
שדווקא שם התירו חכמים משום שמרחמת על בני אחותה יותר מאחרת. ואכן הרמ”א הביא 
בסי’ שצב סע’ ג את היתר זה דווקא לגבי נשיאת אחות אשתו שנפטרה והניחה לו בנים קטנים, 
וכמעשה דיוסף הכהן. בדה”ר שם נוסף עוד: ‘פירוש כשמתאבלת על שאר קרובים, אבל על בעלה 

אסורה עד אחר תשעים יום משום הבחנה’.

חופה יש נוהגים להתיר73, ואני אוסר מפי רבותי74. 

]ז[ )המשך נג( אבל רבנו טוביה היה אוסר בין בסעודת חתן בין בסעודת ברית 
מילה משום דהיא נקראת שמחה, דכתיב שש אנכי על אמרתך, והא דאמרינן 
בירושלמי75 דסעודה של מצוה מותר, רוצה לומר דווקא סעודה שאין בה שמחה 

כגון עיבור החודש76. הרב רבינו פרץ שיחיה.

וגם יש להחמיר77 לאכול עם המשמשים אם אינם אוכלים בבית אחר במקום שאין 
מברכין שהשמחה במעונו78. 

ושבת שניה לא ישב במקומו, ובשלישית יושב ואינו מדבר, וברביעית הרי הוא ככל 
אדם79. 

ואם  אסור80.  אירוסין  ואף  ביבמות,  כדמוכח  יום  שלושים  כל  אישה  לישא  ואסור 

צ”ע שהרי מפורש בגמרא שאבל אסור להיכנס לבית המשתה, ואם מדובר בכניסה ללא אכילה,   73
הרי כבר כתב רבנו לעיל שכניסה ללא אכילה מותרת. ואכן תיבות ‘וכן בנישואי חופה’ חסרות 

בדפוסים.
בדה”ר התיבות ‘ואני אוסר מפי רבותי’ הובאו בהערה נג כחלק מהגהת ר”פ, ושם הלשון ‘ומורי   74
הרב רבי יצחק אבי הספר אוסר מפי רבותיו’ )בט”ס נכתב שם ‘אומר’ במקום ‘אוסר’(. מה שיש 
נוהגים להתיר בסעודת ברית מילה, כן היא דעת הנימוק”י במו”ק דף יד, א בדפי הרי”ף ד”ה בין 
כך ובין כך, וכ”כ התוס’ במו”ק כב, ב ד”ה ולשמחת מריעות בשם רבנו שמשון. אך בתוס’ שם 

מובא בשם הר”א שיש להחמיר בסעודת ברית מילה, וכ”כ המרדכי במו”ק בסי’ תתעב.
מו”ק פ”ג סוף הל’ ח.  75

בדק”ר נוסף להגהה זו )בדה”ר אות נה(: ‘גם ריא”ז )או”ז הל’ אבלות סי’ תמז( אסר לאכול בחופה  	76
אף עם המשמשים, אמנם אם היה צריך להשלים לעשרה, היה מתיר לאכול אף עם החתן’. 

בדה”ר ‘להחמיר ולאסור’.   77
הובא בב”י סי’ שצא על שו”ע סע’ ג, והוסיף הב”י שבהגהות אשירי מו”ק פ”ג סי’ מב בשם או”ז   78
ח”ב סי’ תמז שאוסר אפילו בחדר אחר שלא במקום החופה. וכתב השו”ע שם שכן נוהגים, רק 

שהאבל משמש שם אם ירצה ואוכל בביתו מה ששולחים לו. והובא בדה”ר הע’ נד.
מו”ק כג, א. שו”ע סי’ שצג סע’ ב.  79

ביבמות מא, א ‘ר’ יוסי אומר כל הנשים יתארסו חוץ מן האלמנה מפני האיבול שלושים יום’.   80
ובמו”ק כג, א ‘ת”ר כל שלושים יום לנישואין’. וכתב הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ מח שמה שנקטה 
הברייתא במו”ק ‘נישואין’, אין זה מפני שאירוסין מותר, וכמובא ביבמות שאף אירוסין אסור כל 
שלושים יום, אלא להשמיענו שאחר שלושים יום מותר אפילו בנישואין. אמנם הרמב”ם בהל’ 
אבל פ”ו הל’ ה התיר אירוסין לאבל תוך שלושים יום. השו”ע בסי’ שצב סע’ א פסק כרמב”ם, אך 

הרמ”א שם פסק כרא”ש וכרבנו. 
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יום ככולו94.  ומקצת  יום93  ולהשיר שום שיער מעליו עד שלושים  ואסור בתספורת 
והאישה מותרת בנטילת שיער לאחר שבעה95. וסורק ראשו במסרק לאחר שבעה96. 

ואם הוא איסטניס או שיש לו בראשו חטטין, יכול לחוף ראשו אף תוך שבעה97. 

ומותר לרחוץ בחמין משעמדו מנחמין מאצלו98.

דין הרגלים99.

כל הדינים שאמרתי כשאין בם רגל, אבל אם עשה אבלות אפילו יום אחד או שעה 
אחת קודם הרגל בטלה ממנו גזרת שבעה100. וסמוך לחשכה מותר101 לכל גזרת שבעה, 

וכל שכן שלשה ימים או ארבעה.

מו”ק יד, ב, ומה שאיסורו נוהג כל שלושים נלמד בגמרא שם יט, ב בגז”ש פרע פרע מנזיר, עיין   93
שם. ומ”ש רבנו ‘ולהשיר שום שיער מעליו’ הוא ע”פ אבל רבתי פ”ז. 

מו”ק יט, ב. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ז(: ‘ומא”ז )או”ז הל’ אבלות סי’ תמו( אוסר לאיש   94
לסרוק ראשו במסרק כל שלושים יום, אך לאישה מתיר לאחר שבעה’.

אבל רבתי פ”ז הל’ יא, וכן פסק הרי”ף במו”ק יד, ב בדפי הרי”ף, ועיי”ש שמביא לכך ראיה גם   95
מיבמות מג, א. וכ”פ הרמב”ם בהל’ אבל פ”ו הל’ ג. וכ”פ שו”ע סי’ שצ סע’ ה, והרמ”א כתב שיש 

אוסרים גם לאשה ושכן עיקר.
באו”ז הל’ אבלות סי’ תמו מובא שאסור כל שלושים יום לסרוק ראשו, אך רבנו ירוחם )נכ”ח   96
ח”ב( כתב בשם המפרשים שמותר לסרוק ראשו אפילו תוך שבעה, מפני שאין כאן לא תענוג 
ולא שמחה, וכ”פ שו”ע סי’ שצ סע’ ו. וע”ע בתוס’ מו”ק יט, ב ד”ה אתיא שמצדדים שאין לאסור 
לסרוק כל שלושים יום. ובמרדכי מו”ק סי’ תתמ כתב בשם ר”י שאבל מותר לחוף ולסרוק ראשו 
דווקא לאחר  ולכן התיר  כוונת רבנו  גם  ואפשר שזו  מיד אחר שבעה אע”פ שעושה לתענוג, 

שבעה. 
וכ”כ התוס’ בברכות טז, ב ד”ה איסטניס, ורא”ש במו”ק פ”ג סי’ לז ע”פ ברכות טז, א, יומא עז,   97
ב ועוד. בשו”ע סי’ שפא מובא שדווקא אם ידוע שהוא איסטניס ושאם לא ירחץ יצטער הרבה 

ויבוא לידי מיחוש. והובא בדה”ר הע’ ח.
מו”ק יט, ב. שו”ע סי’ שצה סע’ א.  98

הגהה זו רבו בה הגירסאות ונחסרה ונשתבשה בכתבי היד השונים, להלן הצגנוה כפי שמופיעה   99
בד’ קרימונה ובכת”י נ עם תיקונים כמובא בשנ”ס, וכן הקדמנו אותה לתחילת הפיסקה.

מו”ק כ, א. שו”ע סי’ שצט סע’ א.  100
כ”כ הגמ”י הל’ אבל פ”י הל’ ו בשם רבנו שמואל, ראב”ן ועוד, וכ”כ התוס’ במו”ק יט, ב בשם   101
הרי”ט וכ”כ הסמ”ג )רמו, א( וכן מובא בהגהות אשירי על הרא”ש מו”ק פ”ג סי’ כו. אך הרמב”ם 
שם כתב שרק אחרי כניסת הרגל מותר לו לרחוץ, ונחלקו בפירוש דברי הגמרא במו”ק יט, ב 
‘אמר רב הונא בריה דרב יהושע הכל מודין כשחל שלישי שלו בערב הרגל שאסור ברחיצה עד 
הערב’(. השו”ע באו”ח סי’ תקמח סע’ י וכן ביו”ד סי’ שצט סע’ ה הביא את דעת הרמב”ם בסתם 

ואת דעת הסוברים כרבנו כיש מתירין.

שכתבתי אם ראש השנה ויום הכיפורים וסוכות יעלו לשלשה רגלים88.

דין שלושים.

אסור ללבוש בגדים מגוהצים שקורין ליקיי"ץ89, אבל חלוק לבן מותר ללבוש מיד 
לאחר שבעה, והעולם נהגו איסור בדבר90.

]ט[ )ג( ונהגו להלבישו לאחֵֵר שעה אחת קודם וללובשה מיד אחר שבעה91. )מיוחס 
לר"פ(

והמנהג עיקר, כדאיתא בירושלמי92 אם הלכה רופפת בידך הלך אחר המנהג. 

באגודה מו”ק אות מג כתב שר”ה ויו”כ נחשבים כרגלים לעניין זה. אך הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ מח   88
כותב שיש אומרים שאם מתה אשתו קודם ר”ה שישא אחרת אחר סוכות, דקיימא לן )מו”ק כד, 
ב( דראש השנה ויום הכיפורים כרגלים. ולא מסתבר כלל, דהא דהצריכו להמתין שלוש רגלים 
לאו משום תוספת אבלות אלא כדי שתשתכח ותשקע הראשונה מדעתו. שו”ע שם פסק שר”ה 

ויוה”כ אינם חשובים רגל לעניין זה.
מו”ק כג, א בברייתא שם. ועוד שם: ‘ר’ אלעזר ברבי שמעון אומר לא אסרו אלא כלים חדשים   89
לבנים בלבד’. ובגמרא שם ‘רבא נפיק בחימוצא רומיתא סומקתא חדתי כרבי אלעזר בר’ שמעון’. 
וכתבו התוס’ שם ד”ה רבא שהלכה כרבא. וכ”פ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ נג, והטור ושו”ע בסי’ 
שפט סע’ ה. וקצת קשה על רבנו שכתב בסתם שלא ללבוש בגדים מגוהצים ולא חילק בדבר. 
עוד משמע מדברי רבנו שאין חילוק באיסור גיהוץ בין אבל על שאר מתים לבין אבל על אביו 
ואמו, וכ”פ הרמב”ם בהל’ אבל פ”ו הל’ ד. אך באבל רבתי פ”ט מובא שבאביו ואמו נוהג איסור 
גיהוץ עד שיגיע הרגל ויגערו בו חבריו, וכן פסקו הרא”ש )במו”ק פ”ג סי’ נג( והשו”ע שם שעל 
אביו ואמו אסור עד שיגיע הרגל אחר שלושים ויגערו בו חבריו. בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר 

אות ב(: ‘פירוש כל שלושים יום’, ופשוט.
דין זה שלאחר שבעה מותר ללבוש בגד לבן )היינו מכובס( נלמד ממשמעות הגמרא שם יז, ב.   90
וכן משמע מהרמב”ם הל’ אבל פ”ה הל’ א, וכ”פ שו”ע שם סע’ א. ועיין בפרישה סי’ שפט אות ב 
שרבנו הסתפק אם הלכה כריב”א, לכן כתב דרך פשרה שלכל הפחות מותר ללבוש אחר שבעה 
חלוק מכובס אף שיש להחמיר ואין לכבס. ומה שכתב רבנו שהעולם נהגו איסור בדבר, ביאר 
בב”י שם מפני שחששו לשיטת הריב”א )מובא בתוס’ מו”ק כג, א ד”ה כל( האוסר כיבוס כל 
שלושים יום. והרמ”א שם הביא את דברי רבנו שנהגו איסור בכיבוס כל שלושים )ושם בש”ך 
ס”ק ב כתב ע”פ התוס’ שמה שאוסר ריב”א כל שלושים הוא דווקא במכובס בנתר וחול, אך לא 
במים בלבד, עיין שם(, וכן את המובא כאן בהגהת ר”פ להלן אות ט שנהגו שאדם אחר לובשם 

תחילה. 
וכ”כ המרדכי מו”ק סי’ תתקה והריב”ש סי’ סז. בכת”י נ הופיע ההגהה כחלק מדברי הסמ”ק, אך   91

נראה משאר כתבי היד שהיא הגהת ר”פ. ראה שנ”ס.
מע”ש פ”ב ה”ב.  92
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דמיקל109 מודה דאפילו ביום שלישי אסור לרחוץ כל היום עד הערב דזהו סמוך 
לחשיכה. וראיה לפירושו מיוסף הכהן וכו'110. על פירוש ריצב"א קשה קצת מה 

נפשך אי מקצת היום ככולו למה לי עד הערב111. הרב רבינו פרץ שיחיה.

יום ביום  נוהגים להתיר לרחוץ סמוך לחשיכה מבעוד  ג( ובאשכנז  ]יא[ )המשך 
השלישי דווקא112. הרב רבינו פרץ שיחיה.

]יב[ מותר לרחוץ ערב יום טוב וזהו לפירוש ריצב"א שפירשתי בהגהה113. הרב 
רבינו פרץ.

ואם יש שבעה ימים או עשרה בטלה הימנו גזרת שלושים. 

ומותר להסתפר ערב הרגל, ואפילו בערב שבת שאותו שבת ערב הרגל אם שבת 
הוא114 יום שמיני לאבלו115. והני מילי בשאר מתים, אבל באביו ואמו אין הרגל מפסיק, 

אלא ימתין עד שיגערו בו חבריו לגלח זקנו ושערו.

]יג[ צריך עיון בספר גדול ובתוספות116. הרב רבינו פרץ שיחיה.

עד  להמתין  צריך  ואין  מפסיק,  הרגל  הרגל  ובא  יום  השלושים  עברו  אם117  אבל 
שיגערו בו חבריו לגלח זקנו.

היינו שסובר מקצת היום ככולו )רש”י שם ד”ה הכל מודים(.  109
מו”ק כג, א עיין שם, ומפרש שכנסה סמוך לחשיכה.  110

בצביון העמודים תירץ שכיוון שההיתר הוא משום כבוד הרגל, הותר דווקא בסמוך לחשכה.  111
בהגהות אשירי על הרא”ש מו”ק פ”ג סי’ כו, וכן בהגמ”י הל’ אבל פ”י הל’ ו מובא שנהגו העולם   112

היתר לרחוץ מבעו”י, אך לא מוזכר שם דווקא יום שלישי.
לעיל אות י. הגהה זו לא נמצאת בדה”ר.  113

בכתה”י חסרות התיבות ‘שבת הוא’.  114
מו”ק יט, ב. בדק”ר ודה”ר נוסף כאן בלשון רבנו: ‘ומותר להסתפר בערב שבת שחרית שהוא שביעי,   115
ולא הוזכר ערב אלא בתוך שבעה, כדאמרינן התם הכל מודים שאם חל שלישי שלו להיות ערב 

הרגל שאסור ברחיצה עד הערב’. וכן משמע ברמב”ם הל’ אבל פ”י הל’ ה.
יתכן שרבנו רומז לכך שהסמ”ג והתוס’ חולקים על מה שכתב רבנו בהמשך דבריו שאם עברו   116
שלושים יום קודם לרגל הרגל מפסיק לעניין גילוח באביו ואמו, ויכול לגלח ואינו צריך להמתין 

לגערה. ועיין להלן הגהה יד. הגהה זו לא נמצאת בדה”ר.
מו”ק פ”ג ה”ח.  117

)ג( אמר רבה102 בריה דרב יהושע הכל מודים שאם חל שלישי שלו להיות  ]י[ 
בערב הרגל שאסור ברחיצה עד הערב103. יש מפרשין מכאן אף על גב דקיימא 
לן יום אחד לפני הרגל בטלה הימינו גזרת שבעה וכל שכן שנים או שלושה, מכל 
מקום נוהג כל דין שבעה ערב יום טוב כולו עד שיכנס הרגל דהיינו ודאי לילה, 
ואף על גב דאמרינן בעלמא מקצת היום ככולו, מכל מקום לגבי האי מילתא לא 
אמרינן, מדקאמר כשחל שלישי שלו ערב הרגל שאסור ברחיצה עד הערב דהיינו 
אפילו  שבעה  גזרת  הימנו  בטלה  הרגל  קודם  דשלושה  גב  על  אף  הלילה.  עד 
לרבנן, אפילו הכי אסור כל יום ערב הרגל עד הלילה. ולאו דווקא שלישי, הוא 
הדין דאם חל יום שישי שלו ערב הרגל דאסור כל יום ערב הרגל, והא דנקט יום 
שלישי היינו משום דבשלושה ימים סגי לבטל ממנו גזרת שבעה אפילו לרבנן. וכי 
תימא כיון דעד הערב דקאמר היינו עד הלילה שהוא יום טוב מאי קאמר עד הערב 
דמשמע שאז רחיצה מותרת והלא רחיצה אסורה ביום טוב, יש לומר דמשכחת 
ברב  קאמר  וכן  טוב104,  ביום  הילל  דבית  אליבא  דשריא  ורגליו  ידיו  בפניו  לה 
יום סמוך לחשיכה,  לומר מבעוד  רוצה  פירש דערב  ריצב"א106  ומיהו  אלפס105. 
כדאיתא בפנים בתוך הספר. והשתא מיתוקמא שפיר דרחיצה רוצה לומר כל גופו 
כשאר רחיצה דעלמא107. והילך שיטתו, הא דאמרינן שאם חל שלישי שלו בערב 
הרגל שאסור ברחיצה עד הערב, אותו ערב אינו רוצה לומר לילה ממש, דאם כן 
היה לו לומר עד הלילה, אלא רוצה לומר עד סמוך לחשיכה מבעוד יום. אלמא 
או שעה אחת כדאמר תוך הספר.  יום אחד  והוא הדין  דסמוך לחשיכה מותר, 
ואף על גב דתלמודא קאמר שלישי, זהו לרבנן דבעו שלושה ימים קודם הרגל 
לבטל גזרת שבעה, אבל לדידן דקיימא לן כאבא שאול כך לנו יום אחד או שעה 
אחת כמו שלושה ימים לרבנן. ואף על גב דקאמר תלמודא108 הכל מודים שאם 
חל שלישי שלו וכו', ומדקאמר הכל מודים משמע דקאי נמי לאבא שאול, לאו 
משום היתירא דסמוך לחשיכה, דהא לאבא שאול כך לי יום אחד כמו שלושה 
כדפרישית, אלא משום איסורא דעד הערב נקט הכל מודים, דאפילו לאבא שאול 

לפנינו רב הונא.  102
מו”ק יט, ב.  103

ועיין שם ברש”י שם ד”ה שאסור ברחיצה עד הערב שמיישב באופן אחר.  104
מו”ק יא, ב בדפי הרי”ף.  105

בחלק מהנוסחאות ‘ריב”א’ וכן הוא בתוס’ מו”ק כג, א ד”ה ואמר.  106
וכ”כ הגהות מיימוניות הל’ אבל פ”י אות ה בשם רבנו שמואל, ראב”ן ועוד. ועי’ להלן הע’ 112.  107

שם יט, ב.  108
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יום  תספורת  לעניין  ככולו  היום  דמקצת  גב  על  אף  ומיהו  הלילה126.  עם  היום 
שלושים ולעניין גיהוץ, לעניין שמועה רחוקה לא הויא רחוקה כי אם אחר כל יום 

שלושים127. הרב רבינו פרץ שיחיה.

דהיכא דאיכא שבעה  ובשאר מתים  יום אחר השלושים128.  גערה שלושים  ושיעור 
ימים לפני הרגל דבטלה ממנו גזרת שלושים, אף על גב דלא התירו לו לגלח כי אם 
בשביל כבוד הרגל, אפילו הכי אם לא גילח ערב הרגל יגלח אחר הרגל ואינו צריך 

להמתין עד שלושים129.

והלכה ראש השנה ויום הכיפורים כרגלים130. ואם מת לו מת קודם ראש השנה, ערב 
ראש השנה וראש השנה עולין לארבעה עשר, ושבעה ימים ימנה עד יום כיפור, ויסתפר 
יום  ויום כיפור עולה לו למניין שבת רביעית131. ואם מת לו ערב  יום הכיפורים  ערב 

וכ”כ הרא”ש במו”ק בפ”ג סי’ ל בשם מהר”מ מרוטנבורג ועיין שם שמביא לכך ראיות מהש”ס.  126
כ”כ הרי”ף במו”ק יב, א בדפי הרי”ף, והרמב”ם בהל’ אבל פ”ז הל’ א, והרא”ש מו”ק פ”ג סי’ לג.   127

ועיין בפרישה יו”ד סי’ תב על שו”ע סעי’ א שמבאר מדוע לא אומרים בזה מקצת היום ככולו.
דין זה שבאביו ואמו אינו יכול לגלח עד שיגערו בו חבריו מובא במו”ק כב, ב. ומה שכתב רבנו   128
שאין רגל מפסיק לעניין זה, כ”כ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ מב, וכן דעת הסמ”ג עשין דרבנן ב )רמז, 
ב( והרמב”ם הל’ אבל פ”י הל’ ה, וכ”כ התוס’ במו”ק כב, ב ד”ה עד ע”פ הירושלמי מו”ק פ”ג ה”ח, 
אמנם כל  שם מבואר שרגל מבטל רק דבר התלוי בשבעה ושלושים ולא דבר התלוי בגערה. 
הראשונים הנ”ל סוברים שאף אם פגע הרגל לאחר שלושים יום על אביו ואמו אינו מותר לגלח, 
שלא כדעת רבנו הסובר שבמקרה זה יכול לגלח. וכשיטת רבנו מובא בנמוק”י מו”ק יד, א בדפי 
הרי”ף ד”ה עד שיגערו בשם יש אומרים. טעמו של רבנו מבואר בהגהת ר”פ לעיל אות יד, ע”פ 
הירושלמי שם, ששיעור גערה שלושים יום )שניים( וא”כ אם פגע בהם הרגל מבטלם. בדה”ר 
אות ח נוסף כאן ע”פ שו”ע סי’ שצ: ‘ושיעור גערה יש בו פלוגתא ונוהגים בשלושה חודשים 
ובמקומות אלו נוהגין שאין להסתפר על אב ואם כל י”ב חדש אם לא שהכביד שערו עליו או 
שהולך בין הגוים ומתנוול ביניהם בשערותיו. רבנו חננאל )מו”ק כב, ב( חולק על עיקר דין זה 
וסובר שרגל מפסיק תוך שלושים של אביו ואימו ויכול לגלח בערב הרגל, וכן דעת רב האי גאון, 
מובא בחידושי הריטב”א מו”ק כב, ב. והשו”ע באו”ח בסי’ תקמח סע’ ט, וביו”ד סי’ שצט סע’ 
ד פסק שלא כרבנו בזה אלא כשיטת שאר הראשונים שאפילו פגע הרגל לאחר שלושים באביו 

ואמו אסור לספר עד שיגערו בו חבריו.
מו”ק יט, ב. וכשיטת אבא שאול שם. וכ”כ התוס’ שם ד”ה הלכה, והרמב”ם בהל’ אבל פ”י הל’ ז.   129

שו”ע שם סע’ ג.
במו”ק יט, א מובאת מחלוקת תנאים בזה ושם כד, א נפסקה הלכה כר”ג הסובר שר”ה ויו”כ   130

כרגלים. שו”ע שם סע’ ו.
‘עולה לו למנין שבת רביעית’, כצ”ל, וכן הוא בדק”ר ובדה”ר, אולם בחלק מכתה”י ‘ויום כיפור  131
לגבי שבת שלישי לשבעה’. וצ”ע. בשו”ע או”ח סי’ תקמח סע’ יד כתב שה”ה הקובר מתו בג’ 

]יד[ )ו( פירש בפנים בספר גבי אביו ואמו, דקיימא לן עד שיגערו בו חבריו ואין 
הרגל  אין  שלושים  משום  שאינו  דבר  כל  בירושלמי  כדאמרינן  מפסיקו,  הרגל 
יום ראשונים לפני הרגל  מפסיקו. ופירש בפנים דמכל מקום אם עברו שלושים 
מותר לספר ערב הרגל118. והיינו טעמא נמי דאמרינן בירושלמי119 דשיעור גערה 
יום, הילכך הוי נמי דבר שהוא משום שלושים, הילכך הרגל מפסיקו.  שלושים 
ונראה דאפילו אם חל יום שלושים משלושים הראשונים ערב הרגל דמותר לספר 
ערב הרגל, דכיון דמקצת היום ככולו אם כן אותו יום שלושים ראשונים מקצתו 
משלושים שניים והוי כמו יום שביעי דשאר מתים, דאבילות לאבא שאול120 דחל 
ערב הרגל, מותר לספר ערב הרגל121, דמבטלת גזרת המת משום דמקצתו יש לו 
דין משלושים, ואף על גב דבעינן שבעה בשאר מתים היינו משום דעד יום שביעי 
ליכא דין שלושים כי אם דין דאבילות, אבל גבי אביו ואמו ביום שלושים כבר 
עברו שלושים הראשונים, שהרי בשאר מתים מותר לספר בו ביום דמקצת היום 
ככולו, אם כן יום שלושים ראשונים יש לו דין משלושים שניים משום גערה גבי 
אביו ואמו, הילכך כך לי יום שלושים ראשונים לגבי שלושים שניים דאביו ואמו 
של גערה כמו יום שבעה122 לגבי שלושים יום דשאר מתים. הילכך גבי אביו ואמו 
כשחל יום שלושים הראשונים בערב הרגל מותר לספר בו ביום. ומה שפירשתי123 
ואמו, לא לעניין  דין דשלושים שניים לגבי אביו  לו  יש  דיום שלושים ראשונים 
לפחות מן המניין, דלעולם בעינן שלושים שניים מלבד שלושים ראשונים היכא 
דלא גערו בו, אלא נפקא מינה דווקא לגבי רגל כדפרישית לעיל. אי נמי לגבי 
יום  הוי  ודכוותה  רגל,  כמו לאחר שלושים בלא  ביום שלושים דמהני  גערו  אם 
וקיימא לן מקצת היום  וגערה124 לא מהניא תוך שלושים.  שביעי לאבא שאול, 
מן  קצת  בעינן  ומיהו  שלושים125,  לעניין  בין  דאבילות  לעניין שבעה  בין  ככולו 

בדה”ר ‘מותר להסתפר לפני הרגל בערב’.   118
שם.  119

מו”ק יט, ב.  120
התיבות ‘מותר לספר ערב הרגל’ נוספו ע”פ דק”ר ודה”ר )אות ו(.  121

התיבה ‘שבעה’ נוספה ע”פ דה”ר.   122
נראה שהוא מרבנו פרץ והשינויים לגוף שלישי בכתבי היד ובדפוסים הם מהמעתיקים. עיין   123

שנו”ס. ובדה”ר המשך ההגהה להלן הובאה בשם בה”ג.
מכאן ועד סוף ההגהה לא מופיע בדה”ר. אולם מהתיבות ‘וקיימא לן מקצת היום ככולו’ וכו’   124

מופיע בדה”ר להלן סוף אות ט )עמ’ ע(.
מו”ק יט, ב.  125
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דלפני ראש השנה, אם כן לא בטלה ממנו גזרת שלושים אף על גב דהוי שבעה 
גזרת  מבטלת  כשם שמצות שלושה143  דקאמר  וכן משמע  הכיפורים.  יום  קודם 
שבעה כך מצות שבעה מבטלת גזרת שלושים144. מצות שבעה משמע שנהג דין 
דהיינו שנהג אבלות שלושה לדברי  דומיא דמצות שלושה  וגם  אבלות שבעה, 
פרץ  רבינו  להרב  נראה  כך  אחת145.  ובשעה  אחד  ביום  אפילו  ולמסקנא  רבנן. 

שיחיה. 

]טז[ )יב( וצריך עיון בספר רב אלפס ובמיימון146. ולפי זה יום אחד לפני ראש השנה 
אסור לגלח עד שני ימים אחר יום הכיפורים, כיצד יום אחד לפני ראש השנה וראש 
השנה עולין לארבעה עשר, ושבעה ימים שבין ראש השנה ליום הכיפורים, ויום 
הכיפורים שבעה, ושני ימים אחרי כן הרי שלושים. וכן כשמת לו מת קודם יום 
הכיפורים אסור לגלח עד אחר החג, ואפילו אם מת שבעה קודם החג, כיון שלא 
נהג אבילות שבעה קודם יום הכיפורים. ומיהו יום כיפור עולה שבעה והחג שבעה 
ושמיני עצרת שבעה, וישלים שלושים147 בין הכל. ובפנים פירש להקל148. ומורנו 
הרב רבי יצחק בן הרב רבנו יצחק זצ"ל והרבה גדולים נוהגים כמו שפירש בפנים 

תוך הספר. הרב רבינו פרץ שיחיה.

בדה”ר ‘ז’ בט”ס.   143
מו”ק יט, ב.  144

שם כ, ב.  145
נראה שכוונתו שברי”ף )יב, א בדפי הרי”ף( כתב בסתמא את לשון הגמרא, וקשה להכריע אם   146
סובר כפירוש הסמ”ק או כפירוש ר”פ, וכן צ”ע על הרמב”ם בהל’ אבל פ”י הל’ ג שכתב שהקובר 
את מתו אפילו שעה אחת קודם הרגל צריך למנות אחר ר”ה כ”ג יום, ועי”ש בראב”ד ובנו”כ. 

בדפוסים נכתב ‘צריך עיון בכל הספרים’. וראה שנ”ס.
בחלק מכתה”י חסרה תיבת ‘שלושים’.  147

מתוך ההגהה עולות שתי שיטות בביאור דברי הגמרא ‘יום אחד לפני ר”ה ור”ה הרי כאן י”ד’   148
המובאות בראשונים. שיטה ראשונה היא שיטת הרמב”ן הסובר שאכן הקובר את מתו קודם 
ר”ה, יו”כ מבטל ממנו גזרת שלושים, הובא בנימוק”י ברי”ף שם, וכן הסכים הרא”ש שם להלכה. 
ושיטה שנייה היא שיטת בה”ג הסובר שאין יו”כ מבטל ממנו גזרת שלושים וצריך להשלים עוד 
יומיים לאחר יו”כ, הובאה ברא”ש מו”ק פ”ג סי’ כח וכן בשלט”ג על דף יב, א בדפי הרי”ף. והשו”ע 

בסי’ שצט סע’ ט פסק כרמב”ן וכהסכמת הרא”ש.

כיפור, יספר ערב סוכות ובטלה ממנו גזרת שלושים132. ואם מת ערב סוכות, יום אחד 
לפני החג והחג ושמיני עצרת עולין עשרים ואחד יום133. וכן עצרת ויום אחד לפניו134, 

וערב הפסח ופסח עולין ארבעה עשר135.

השנה  וראש  השנה  ראש  לפני  אחד  יום  מגלחין136,  אלו  פרק  אמרינן  )יב(  ]טו[ 
מניינא דארבעה עשר  לי  ומקשין העולם למה  וכו’.  יום  כאן ארבעה עשר  הרי 
תיפוק לי דכיון דהוי יום אחד לפני ראש השנה אם כן הוי שבעה לפני יום כיפור 
ויותר, ואם כן בטלה ממנו גזרת שלושים דהא ראש השנה ויום הכיפורים כרגלים. 
ומתרצינן137 דמכל מקום נפקא מינה למניינא דארבעה עשר לעניין לישב במקומו, 
דקיימא לן138 דאינו יושב במקומו עד שבוע שלישי לתנא קמא או שבוע רביעי 
לרבי יהודה, וכעין זו פירש תוך הספר. ודוחק, דאם כן לא הוי דומיא הא דקאמר 
ואחד  ושמיני שלו הרי כאן עשרים  והחג  יום אחד לפני החג  בההיא שמעתא139 
יום140. ונראה לפרש דלעולם הא דקאמר ערב ראש השנה וראש השנה הרי כאן 
ארבעה עשר לעניין שלושים יום קאמר, וכי תימא תיפוק לי דבטלה הימנו גזרת 
שלושים דהוי שבעה לפני יום כיפורים, ויש לומר הא דאמר שבעת ימים קודם 
הרגל בטלה הימנו גזרת שלושים141 הני מילי היכא שנהג אבלות שבעה, אבל זה 
לא נהג אבלות שבעה קודם יום כיפור142 דהא בטלה ממנו גזרת שבעה ביום אחד 

תשרי, שמגלח בערב יו”כ. והובא בדה”ר הע’ יא.
כ”כ הגהות אשירי על הרא”ש שם. שו”ע יו”ד סי’ שצט סע’ י.  132

מו”ק כד, ב. שו”ע סי’ שצט סע’ יא. ומבואר ברי”ף ובנימוק”י יב, א בדפי הרי”ף שצריך למנות   133
לאחר החג תשעה ימים להשלים לשלושים, ואין אומרים בזה שעצרת תבטל ממנו גזרת שלושים, 

מפני שלא נהג כלל גזרת שלושים. 
מו”ק שם.  134

רא”ש מו”ק פ”ג סי’ כח. שו”ע שם סע’ יב. בדה”ר הגהת ר”פ אות טו הנמצאת בסמוך מצוינת על   135
התיבות ‘ואם מת לו מת ערב יו”כ’ לעיל, ובחלק מכתה”י היא מצוינת על התיבות ‘ערב ר”ה ור”ה 

עולין לארבעה עשר’ לעיל.
מו”ק כד, ב. כעין זה נמצא גם בתוס’ מו”ק כד, ב ד”ה דרבי.  136
תרוץ זה מופיע ברא”ש מו”ק פ”ג סי’ כח בשם רבנו שמשון.  137

מו”ק כג, א.  138
שם כד, ב.  139

רבנו  חכמים שפסק  שיטת  ע”פ  נפק”מ  יש  בזה  גם  כאן שהקשה, שהרי  העמודים  בצביון  עי’   140
כמותם, שבשלישית יושב במקומו וברביעית הרי הוא ככל אדם, ונשאר בצ”ע עיין שם.

בכת”י נ מ’דהוי שבעה’ עד כאן חסר בטעות הדומות.  141
בדה”ר ‘קודם ראש השנה’.   142
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במסכת שמחות155 יש דאין עושין הבראה לנשים156, אבל בתלמוד ליתה157.

]יז[ וצריך עיון בספר גדול158. הרב רבינו פרץ שיחיה.

דין שמועה קרובה ורחוקה.

ושלושים160.  שבעה  ונוהג  והבראה.  לקרוע  וצריך  שלושים159,  תוך  קרובה  שמועה 
ובאדם שאינו בעיר אפילו נקבר מת161 שבעה ימים קודם הרגל והוא לא שמע עד לאחר 
קריעה163.  צריך  ואין  שלושים  לאחר  רחוקה  שמועה  ושלושים162.  שבעה  נוהג  הרגל 

פרק יא, ודין סעודת הבראה לאבל מובא במו”ק כז, ב.   155
וכן הביאו ברייתא זו הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ פד, והמרדכי במו”ק סי’ תתקלא, ופירשו שהטעם   156
בזה הוא משום הרגל עבירה וכל האיסור הוא דווקא שאנשים יבריאו את האשה, אבל נשים 
מברות את הנשים, שנשים חייבות בהבראה כמו אנשים. וכן פסקו טור ושו”ע סי’ שעח סע’ ב. 

וקצת קשה על רבנו שסתם דבריו בזה. 
להם  עושים  בנים,  להם  דיש  היכא  מקום  ‘ומכל  כב(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדפוסים  	157
הבראה בשביל הבנים, וכן עשה רבי שמשון בעל התוספות מעשה פעם אחת’. ועי’ בהע’ הבאה.
נראה שכוונתו שהסמ”ג בהל’ אבלות הביא את הברייתא באבל רבתי הנ”ל כצורתה, דהיינו את   158
דברי ת”ק שאין מברין אצל האשה, ואת דברי ר’ יהודה שם שאם יש לה בנים קטנים מברין עמהם 
)וביאר במרדכי שם הטעם ‘שאין נראה שעושין בשבילה אלא בשביל בניה וליכא קרובי דעתא 
לגבי דידה’(. ולא ברור האם סובר שר”י חולק על ת”ק וא”כ הלכה כת”ק, או שסובר שר”י מפרש 
את דבריו וא”כ הלכה כר”י. ונחלקו בזה הראשונים, לדעת המרדכי שם ר”י נחלק בזה על ת”ק, 
וא”כ אין הלכה כמותו, וכן סתם השו”ע שם, אך לדעת הטור שם ר”י אינו חולק על ת”ק אלא 

מפרש דבריו וממילא הלכה כמותו, וכ”פ הטור שם.
בדק”ר נוסף כאן: ‘ויום שלושים בכלל’. וכ”כ בהגהה לעיל סוף הגהה יד עמ’ רנט, ועיי”ש בהע’   159
127, והובא שם שכ”כ הרי”ף במו”ק יב, א בדפי הרי”ף, והרמב”ם בהל’ אבל פ”ז הל’ א, והרא”ש 

שם פ”ג סי’ לג.
מו”ק כ, א. וברא”ש שם פ”ג סי’ כט כתב שנוהג בה גם הבראה וכל דין אבלות כדין קבורה.   160

וברמב”ם שם כתב שחייב אף לקרוע. שו”ע סי’ תב סע’ א.
בדה”ר במקום ‘נקבר מת’, ‘נפטר מתו’.    161

וכ”כ הנימוק”י במו”ק דף יב, ב בדפי הרי”ף בשם הרז”ה.   162
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘השומע שמועה רחוקה אין צריך לנהוג כל דין אבלות,  	163
אלא דיו בחליצת מנעל )מו”ק כ, ב(, ואין צריך לא עטיפה ולא כפיית המיטה, ומותר במלאכה 
רחיצה סיכה ותשמיש המיטה ותלמוד תורה, ואם אין לו מנעלים ברגליו צריך שיכפה מיטתו או 
יעטוף ראשו, שצריך שיעשה מעשה שניכר בו שעשה משום אבלות’. כך כתב הרמב”ן בתוה”א 
עמ’ רלז, וכ”כ הרא”ש משמו במו”ק פ”ג סי’ כט, וכ”פ טור ושו”ע סי’ תב סע’ ב. ובשו”ע שם סע’ 
א )ע”פ מו”ק כ, ב( כתב שבשמועה רחוקה אינו נוהג אבלות אלא שעה אחת בלבד. עוד פסק 
)ע”פ דברי הרא”ש בשם מהר”ם מרוטנבורג במו”ק פ”ג סי’ ל(  ובסי’ שצה סע’ ב  השו”ע שם 

שאפילו נהג שעה זו בלילה עלתה לו, שבשמועה רחוקה מקצת לילה נחשב ככל היום.

ובכולן אין קורעין היכא דמת לו מת בחול המועד149. אכן רש"י קרע150. 

וקובר מתו ברגל רגל עולה למניין שלושים151, ואחר הרגל ימנה שבעה ימי אבל, 
רק לא יהיה חמורו ועבדיו ושפחותיו עושים מלאכתו אלא בצנעא. ואין צריכין רבים 

לנחמו שכבר נתעסקו בו ברגל152. 

וכן  ראשון.  מיום  ונדחה  הואיל  לא  מועד  לאחר  וגם  במועד153,  מברין  אין  והלכה 
בשבת154. 

וכן הביא במרדכי מו”ק פ”ג סי’ תתפד את שיטת הראבי”ה הסובר שאין קריעה כלל בחוה”מ   149
ואפילו ביום קבורה )בהגמ”י הל’ יו”ט פ”ו אות ס, הביא שיטה זו בשם הראב”ן(, ועי”ש שמביא 
עוד כמה שיטות בעניין קריעה בחוה”מ, ובהם את שיטת היראים, שאפילו ביום שמועה קורע 
וכ”כ  ז.  הל’  פ”ג  מו”ק  בירושלמי  משמע  ושכן  נראים,  שדבריו  המרדכי  עליו  וכתב  בחוה”מ, 
הרא”ש שבחוה”מ קורע על מתו, ובשם הר”מ מרוטנבורג כתב שקורע בחוה”מ אפילו על שמועה 
קרובה. וכ”פ השו”ע ביו”ד סי’ תא סע’ ב-ג ובאו”ח סי’ תקמז סע’ ו. אך הרמ”א באו”ח שם הביא 
שיש חולקים וכתב שהמנהג שלא לקרוע בחוה”מ כי אם על אביו ואמו, ועל שאר מתים יקרע 
לאחר המועד. ובמקום שאין מנהג יש לקרוע על כולם. ומ”ב שם ביאר שבני אשכנז נהגו לעשות 
פשרה בין השיטות, ובמקום שאין מנהג מבורר יש לקרוע על כולם, שמעיקר הדין הלכה כסברא 
ראשונה. ועיין בב”ח יו”ד סי’ שמ על שו”ע סע’ לא שמבאר את שיטת רבנו הסמ”ק, ומיישב את 

המשנה במו”ק כד, ב כדבריו, והביא שמקור סברתו הוא מהגמרא במו”ק כ, ב.
סמ”ג עשין דרבנן הל’ אבלות )רמז, ד(.   150

בכת”י פ נוסף כאן: ‘שהרי נוהג בו דין שלושים שאינו מגלח ומכבס )ע”פ מו”ק יט, ב, ועיין ברש”י   151
שם ד”ה דהא נהגא מצות שלשים ברגל(, וכמו שיש לבא במועד אחר שנקבר המת ימעט מן 

השלושים לאחר הרגל, ולא יעלה לו שמיני עצרת רק ליום אחד’. 
מו”ק כ, א. שו”ע סי’ שצט סע’ א.  152

וכ”כ הסמ”ג שם בשם רבנו שלמה, וכן הביא הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ נט בשם ה”ר מאיר ז”ל מארץ   153
האיי, וציין שהביא ר’ מאיר ראיה מהירושלמי מו”ק פ”ג הל’ ט. אמנם הרא”ש עצמו סתר ראייתו, 
וסובר שעושין סעודת הבראה בחוה”מ, ודווקא לקרוביו של מת, ודווקא על מיטות זקופות )ע”פ 
מו”ק כד, ב(, והביא לכך ראיה מהירושלמי פ”ג ה”ז, וכן פסק השו”ע בסי’ תא סע’ ד. בדק”ר 
נוספה כאן הערה )בדה”ר אות יט(: ‘וכן משמע בירושלמי )מו”ק פ”ג ה”ז(, אכן הרמב”ם ז”ל )הל’ 

אבל פי”א הל’ א( כתב דעושין הבראה בחולו של מועד’. 
במרדכי מו”ק סי’ תתפ כתב שכשאשר מתחיל את שבעת ימי אבלותו לאחר הרגל צריך לעשות   154
הבראה, וכתב שכן הדין אם שמע שמועה קרובה בשבת. והביא שיש חולקים שכיון שנדחה יום 
אחד שוב אין מברין. השו”ע יו”ד בסי’ שעח סע’ יא כתב להלכה כשיטה הראשונה במרדכי, אך 

הרמ”א שם הביא את שיטת החולקים )כשיטת רבנו( וכתב שכן נוהגין. 
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גדול170. הרב רבינו פרץ שיחיה171.

]דין אבל הבא מחוץ לתחום.[ 

אבל הבא מחוץ לתחום172 תוך מהלך עשר פרסאות173 ומצאם אבלים, אם בא תוך 
שבעה לאבלם הוא מונה עמהם174, ואפילו ביום שביעי.

קודם  בא  דליכא מנחמים אם  והשתא  ודוקא שמצא מנחמים אצלו175,  )*ב(  ]כ[ 
שיצאו ללכת לבית הכנסת מונה עמהם. )מיוחס לר"פ(

והני מילי כשהוא קטן מהם בשנים, ובלבד שיהא בן שלוש עשרה או176 דומה לשאר 
למנות  יתחיל  אלא  הצעירים  עם  מונה  אינו  הבית  גדול  היה  אם  אבל  המתאבלים, 
שבעה ימים177. אבל אם שמע השמועה קודם, פירוש קודם ביאתו עם האבלים, אפילו 
אינו גדול הבית מכל מקום כיון שחלה עליו אבלות קודם לכן ימנה לעצמו178. ואדם 
ההולך עם המת לקוברו179, כשיחזור תוך שלושה ימים ימנה עם הצעירים ואפילו הוא 

גדול הבית, ואם לא יחזור תוך שלושה ימים ימנה לעצמו180. 

יום  למחרתו ביום שעה אחת, דמקצת  ינהוג אבלות כל ליל שביעי וגם  וכל אבל 
ככולו אמרינן ומקצת לילה לא אמרינן181.

כוונתו לסמ”ג הל’ אבלות שם, שכתב שרבנו שלמה קרע על מת בחוה”מ.  170
זו  נוספה כאן הגהה בעניין מקצת היום ככולו בשמועה רחוקה, הגהה  בדה”ר המשך אות ט   171

נמצאת לעיל בסוף הגהת ר”פ אות יד. 
מו”ק כא, ב – כב, א.   172

כ”כ הרא”ש מו”ק פ”ג סי’ לח בשם הגאונים )ה”ג הל’ אבל עמ’ רמו(, וכ”כ הרי”ף מו”ק יג, ב בדפי   173
הרי”ף, ופירשו שם הטעם לשיעור זה. שו”ע סי’ שעה סע’ ח.

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ב(: ‘יש מפרשים דוקא שבא אצלם למקום שמת שם המת  	174
או למקום קבורה, אבל אם לא היה מקום מיתה ולא מקום קבורה מונה לעצמו’. וכ”כ בהגהות 

אשירי על הרא”ש מו”ק פ”ג סי’ לח בשם האור זרוע. 
ע”פ הגמרא במו”ק שם. שו”ע שם.  175

בדפוסים ‘אז’.  176
כ”כ הרמב”ן בתוה”א עמ’ קנט, מובא בב”י סי’ שעה על שו”ע סע’ ח.  177

כ”כ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ לח וכ”פ השו”ע בסי’ שעה סע’ ט, ושלא כדעת הרמב”ן בתוה”א עמ’ קסב.  178
בדפוסים נוסף כאן: ‘בעיר אחרת’.  179

כ”כ הרמב”ן בתוה”א עמ’ קנט )מובא בב”י סי’ שעה על שו”ע סע’ ח( לשיטת רבנו חננאל וחכמי   180
הצרפתים. 

וכ”כ הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ ל בשם רבנו מאיר מרוטנבורג, שלעניין שבעה ושלושים בעינן מקצת   181

אכן באביו ואמו מצריך רבינו תם קריעה164, ואין ההלכה מתיישבת לדבריו165.

שמע שמועה קרובה בשבת שבת עולה ליום אחד, ולמוצאי שבת קורע ונוהג שישה 
ימי אבלות, ששבת עולה לו ליום אחד166.

]יח[ )ז( והוה ליה יום שישי כיום שבעה לאבלו ויעמוד מאבלו שחרית, ולא ינהוג 
בשבת אפילו דברים שבצנעא. מיהו בתוס' מורי רבנו יחיאל מפריש נ"ע פירש 
יום  והוי שבת  יתחיל מיום ראשון,  כן  ואם  דשבת אינה עולה בתחילת המניין, 

שביעי, וינהוג דברים שבצנעא במקצת היום167. הרב רבינו פרץ שיחיה.

שמע שמועה קרובה ברגל ולמוצאי הרגל נעשית רחוקה, בטלה ממנו תורת שבעה 
ושלושים ואינו קורע כלל. וכן מי ששמע שמועה קרובה בשבת ולמוצאי שבת נעשית 

רחוקה בטלה ממנו תורת שבעה ושלושים ואינו צריך לקרוע כלל168.

יום  דהא  קבורה,  ביום  אפילו  המועד  בחול  לקרוע  דאין  משמע  מכאן  )ט(  ]יט[ 
בספר  עיון  וצריך  כלל169.  קורע  דאין  קאמר  הכי  ואפילו  קבורה  כיום  שמועה 

בדפוסים נוסף כאן ‘כל י”ב חודש’. וכ”כ הביא הטור בסי’ שמ בשם הגאונים. ועי’ בהערה הבאה.  164
וכן שיטת התוס’ במו”ק כ, ב ד”ה קורע , שאינו קורע אפילו על אביו ואמו, וכ”כ שם בשם רש”י,   165
אך מהרא”ש במו”ק פ”ג סי’ לד משמע שקורע על אביו ואמו אפילו בשמועה רחוקה. ועיין שם 
בקרבן נתנאל אות ב. וכן דעת המרדכי מו”ק סי’ תתפב. ועיין בטור יו”ד סי’ שמ על שו”ע סע’ יח 
שהביא כמה שיטות: שיטת הגאונים קורע עד שנים עשר חודש, שיטת הרמב”ם )הל’ אבל פ”ח 
הל’ ו( שדווקא תוך שלושים יום, שיטת בה”ג שקורע לעולם. והרמב”ן בתוה”א עמ’ סה הכריע 
כבה”ג, וכן משמע בירושלמי מו”ק פ”ג ה”ז. וכ”פ השו”ע שם ובסי’ תב סע’ ד. וכתב עוד השו”ע 
שם סע’ א שכל י”ב חודש נוהג גזרת שלושים, ובתספורת עד שיגערו בו, ולאחר י”ב חודש נוהג 
יום אחד גזרת שלושים, וצריך קריעה לעולם. והובא בדה”ר הע’ ה. בדפוסים נוסף כאן: ‘והעולם 

נהגו כדברי ר”ת’.
וכ”כ הסמ”ג עשין דרבנן הל’ אבלות )רמו, ב( בשם בה”ג. בשו”ע סי’ תב סע’ ז הביא את רבנו אלו   166

להלכה.
דברי רבנו יחיאל הובאו גם בטור על שו”ע שם, ובשלט”ג על הרי”ף מו”ק יב, א בדפי הרי”ף אות   167

ד. ועיין בשו”ת מהרי”ק סי’ נג שנראה שנוטה להחמיר כרבנו יחיאל ור”פ.
מו”ק כ, ב, וכתב הרמב”ן בתוה”א עמ’ רלט, שמ”מ צריך לנהוג ברגל ובשבת דברים שבצנעה,   168
והביא את דבריו הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ לא, וכ”פ השו”ע בסי’ תב סע’ ה. ולגבי קריעה, השו”ע 

שם סתם דבריו ולא פירש דין זה, אך עיין בזה בטור ושו”ע סי’ שמ עסע’ לב ובט”ז ס”ק יט.
ועיין במרדכי מו”ק סי’ תתפד שמביא כמה שיטות בדין זה, ובהם את שיטת הראבי”ה הסובר   169
כרבנו, ואת שיטת הרא”ם הסובר שאפילו ביום שמועה קורע בחוה”מ וכל שכן ביום קבורה. 

וכשיטה זו פסקו הטור והשו”ע בסי’ שמ סע’ לא ועיין ברמ”א שם.
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]כא[ )יב( ומיהו נהגו העולם לקרוע למטה, וצריך עיון בספר הגדול190 ושמא סמכו 
העולם בשאר מתים על מילתא דרבי יהודה191. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואונן אסור לאכול בשר ולשתות יין, ואינו מברך המוציא ואוכל בלא ברכה, ולא 
אחרים מברכין עליו ולא מזמנין עליו, לפי שהוא פטור מתפילה ומתפילין ומקריאת 
שמע ומכל מצות האמורות בתורה192, ומותר בנעילת סנדל193 לפי שיש לו לחזר אחר 

צרכי המת194.

]כב[ )יד( אבל תשמיש המיטה וכל שאר דיני אבילות נוהג195. ואף על גב דאמר 
ומיהו  אונן, חתן שאני.  פי שהוא  על  אף  בעילת מצוה,  בועל  בכתובות196 חתן 
מקילין  היו  לא  אבילות  עליה  וחייל  ליה  קביר  הוה  דאי  לחדר,  המת  מכניסין 
באבילות אף על פי שהוא חתן, משום דאבילות חמירא מאנינות. אי נמי אפילו 
שריא בעילת מצוה גבי אבילות, מכל מקום היה צריך לנהוג שבעה ימי אבילות 
קודם שבעה ימי המשתה, כיון דחלה אבילות קודם החתונה ולפיכך מכניסין וכו'. 
ובועל בעילת מצוה קודם קבורה, דהשתא חיילא החתונה קודם האבילות, כדי 
שינהג שבעה ימי המשתה קודם שבעה ימי האבילות. אבל ליכא למימר דאונן 

בסמ”ג עשין דרבנן הל’ אבלות שם כתב בסתם שהעומד בשעת יציאת נשמה ‘קורע טפח כשאר   190
כל האבלים’.

הרמ”א בסי’ שמ סע’ ב הביא את דברי רבנו, ובדרכי משה שם כתב שכ”כ האגודה שבת סי’ קיט,   191
והכלבו סי’ קיד )פו ע”ג(.

מו”ק כג, ב, ברכות יז, ב. שו”ע סי’ שמא סע’ א, וכן הוא באו”ח סי’ קצט סע’ ה לגבי זימון.  192
וכ”כ הרמב”ן בתוה”א עמ’ ריב, הביאו הטור על סי’ שמא סע’ ה. ובהגמ”י הל’ אבל פ”ד אות ג   193
הביא את לשון רבנו והוסיף משמו: ‘ולצאת מפתח ביתו’. והביאו הרמ”א בהגה שם. וכן בדק”ר 

ובדה”ר נוסף ‘ולצאת מביתו’.
בדה”ר הע’ יד נוסף כאן: ‘אבל תשמיש המיטה וכל שאר דיני אבלות נוהג. ואף על גב דאמרו בפרק  	194
קמא דכתובות חתן בועל בעילת מצוה ופורש אע”פ שהוא אונן, חתן שאני. ומיהו מכניסין את 
המת לחצר או לחדר דאי הוי קביר ליה וחייל עליה אבלות לא היו מקילין לגבי אבלות, אע”פ 
שהוא חתן, משום דאבלות חמירא מאנינות. אי נמי אפילו שריא בעילת מצווה גבי אבלות, מ”מ 
היה צריך לנהוג שבעת ימי אבלות קודם שבעת ימי המשתה כיון דחלה אבלות קודם חתונה, 
ולפיכך מכניסין וכו’ ובועל בעילת מצוה קודם קבורה, דהשתא חיילא החתונה קודם האבלות 
כדי שינהוג שבעת ימי המשתה קודם שבעת ימי אבלות. אבל ליכא למימר דאונן מותר בתשמיש 
וגם  המיטה, דבהדיא מוכח פרק מי שמתו דאונן אסור בתשמיש המיטה בחול לכולי עלמא, 

בשבת אליבא דרבנן’. 
וכ”כ הרמב”ן שם, ועיין בטור שם שהביא בזה מחלוקת ראשונים.  195

ג, ב.  196

מן  ולא  קורע לא למטה  ואינו  קורע182.  נשמה  יציאת  והעומד על כל אדם בשעת 
הצדדין183.

ואלו מן המתים שמתאבלין עליהם, לאביו ולאמו, לאחיו ולאחותו בין מן האב בין 
אין  הציבור  מן  פירשו  ואם  בעלה184.  על  וכן האשה  ולאשתו,  ולבתו  לבנו  האם,  מן 
מתאבלין עליהם185. וכן על הרוגי בית דין אין מתאבלין186. זה הכלל כל שמתאבל 
חמיו  כגון  המתאבלין  בפני  רק  מתאבלין  אין  שניים  ועל  עליהם187,  מתאבלים  עליו 
וחמותו, ואבי אביו ואבי אמו ואם אביו ואם אמו בן בנו בת בנו בן בתו בת בתו, בן ובת 

אחיו, בן ובת אחות, ועל כלתו אין מתאבלין כלל ואפילו בפני בנו188.

תנא הקורע למטה או מן הצדדין לא יצא, רבי יהודה אומר יצא, ונראה דהלכה כרבנן189. 
ומתוך כך נראה הקורע בשעת יציאת נשמה אין לקרוע לא למטה ולא מן הצדדין.

יום ממש ולא לילה, אך לעניין שמועה רחוקה מספיק במקצת לילה. הרמ”א בסי’ שצה סע’ א 
יציאת בית  כתב שאין הדבר תלוי רק בשעה שרגילים המנחמים לבוא, והאידנא היינו לאחר 

הכנסת. והובא בדה”ר אות ד.
מו”ק כה, א. שו”ע סי’ שמ סע’ ה.  182

שם כו, ב. שו”ע שם סע’ ב.  183
שם כ, ב. שו”ע סי’ שעד סע’ ד.  184

אבל רבתי פ”ב הל’ י, רמב”ם הל’ אבל פ”א הל’ י. טור ושו”ע סי’ שמה סע’ ה. בדק”ר נוספה כאן   185
הגהה )בדה”ר אות ז(: ‘דוקא אם לא עשו תשובה, ודוקא שמתו בידי שמים, אבל אם נהרג בידי 
אחרים הוי ליה כפרה ומתאבלין עליו. ורבנו גרשם נתאבל על בנו שכפר באלהי ישראל י”ד יום 
על שלא הספיק לעשות תשובה בימיו, קל וחומר לשכינה י”ד ימים’. וכ”כ בהגהות אשירי מו”ק 
זכה בנו  ‘ולא עביד אלא לצעורא נפשיה שלא  זו בסוגריים:  נוסף להגהה  נט. בדה”ר  פ”ג סי’ 

לתשובה. מצאתי’. כן הוא גם בחלק מכתה”י בשינויים, וכ”כ המרדכי מו”ק סי’ תתפו. 
סנהדרין מו, א – מו, ב, וכ”כ הרמב”ם שם הל’ ט.  186

נראה שהוא ע”פ מו”ק כ, ב, ושם הנוסח ‘כל שמתאבל עליו מתאבל עמו’ )ועיין רש”י שם(, ואם   187
זו כוונת רבנו הרי שזו מעין הקדמה לדינים לקמן. 

ע”פ הגמרא שם. ושיטת הרמב”ם בהל’ אבל פ”ב הל’ ה, שדין זה הוא דווקא כאשר מתאבלים על   188
קורבת שאר, אך לא כאשר מתאבלין על קורבת קידושין, וכ”פ השו”ע בסי’ שעד סע’ ז. וע”ע בטור 
שם שכתב שנראה שהרא”ש לא חילק בכך. וע”ע בתוס’ מו”ק שם ד”ה על שניים שלהם, שמביא 
שיש שהסתפקו בגדרי דין זה. ברמ”א שם כתב שהיום נוהגים לא להתאבל עם המתאבלים אלא רק 
פסולי העדות של המת מראים קצת אבלות עד אחר שבת הראשון שאינם רוחצים ואינם לובשים 

כל בגדיהם כמו בשאר שבת. ובשמועה רחוקה אין לאבלות זו מקום כלל. והובא בדה”ר הע’ ט.
מחלוקת חכמים ורבי יהודה מובאת באבל רבתי פ”ט הל’ יח. ובמו”ק כו, ב מובאת רק דעת   189
חכמים. ונראה שאין אומרים בזה הלכה כדברי המקל באבל, משום שאבלות לחוד וקריעה לחוד 

)גמרא שם(. 
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בחול המועד, הוא הדין דאין קריעה בחול המועד204. וצריך עיון במיימון205. הרב 
רבינו פרץ שיחיה.

וכן עשה האשל הגדול רבנו שלמה בחול המועד וקרע קריעה206. 

ואונן במוצאי שבת לא יבדיל ולא אחרים בשבילו, ואוכל בלא הבדלה, אכן יבדיל 
יום ראשון או יום שני לאחר שנקבר מתו שעבר אנינותו ממנו207.

דהוה  מידי  ידחה,  חיוב הבדלה  כיון שנדחה מעיקר  לומר  רוצים  ויש  )יט(  ]כד[ 
אחיגר ביום ראשון ונתפשט ביום שני לעניין ראייה למאן דאמר תשלומי ראשון 

הם208, מיהו יש לחלק בין מן התורה לדרבנן209. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ולא מברין אלא על מיטות זקופות210.

עיין לעיל הערה 169 לגבי דין קריעה בחוה”מ.  204
הל’ אבל פי”א הל’ א דפסק דקורע במועד.  205

סמ”ג הל’ אבלות דף רמז ע”ד, וכבר הובא לעיל. בדפוסים נוסף כאן: ‘ונהג דין אנינות’. עיין לעיל   206
הערה 199 לגבי דין אנינות בחוה”מ.

וכ”כ הרא”ש בברכות פ”ג סי’ ב בשם ר”מ מרוטנבורג, והביא שם את שיטת ר’ יהודה הפוטר   207
שם  והכריע  כד,  אות  ר”פ  בהגהת  להלן  המובאת  וכסברא  מתו,  שנקבר  לאחר  אף  מהבדלה 

כמותה. ומ”מ השו”ע בסי’ שמא סע’ ב פסק כר”מ מרוטנבורג וכרבנו.
חגיגה ט, א.  208

ובמעדני יו”ט על הרא”ש שם אות ג מחלק באופן אחר, עיי”ש.  209
וכפי  והיינו דווקא במועד,  זקופות’,  ‘אין מברין אלא ע”ג מיטות  במו”ק כד, ב מובא במשנה:   210
שכתב הרא”ש שם פ”ג סי’ נח ועוד. ובצביון העמודים כאן ביאר שרבנו כתב דין זה בסתמא לרמז 
שבזמן הזה שאין נוהג דין כפיית המיטה באבלות )כמובא בסמ”ג הל’ אבלות דף רמו, ד ועוד, וכן 
פסק השו”ע בסי’ שפז, סע’ ב(, אף בסעודת הבראה שהיא לזמן מועט אין לכפות את המיטות 
אלא מברין ע”ג מיטות זקופות. בדפוסים ובחלק מכתה”י נוסף כאן בנוסח הסמ”ק: ‘ואיזהו אונן כל 
שמוטל עליו לקברו )ע”פ גמ’ ברכות יח, ב(, ואם ציוה המושל שלא לקברו אינו אונן וגם אינו 
אבל כיון שלא נתייאש מלקברו ]כ”כ הרא”ש בברכות פ”ג סי’ ג ומו”ק פ”ג סי’ נה, וכ”כ המרדכי 
מו”ק סי’ תתצח, וכ”כ הטור ושו”ע בסי’ שמא סע’ ד(. ואם שמע שמת לו מת בעיר אחרת ויש שם 
קרוב אינו אונן’. וברא”ש מו”ק שם הזכיר סברא זו וחלק עליה, וכ”פ השו”ע שם סע’ א כשיטת 
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כא(: ‘וכן נמי אם הקרוב עומד בבית האסורים,  הרא”ש. 
הורה ר’ יהודה שמותר לאכול בשר ולשתות יין ואין אנינות חל עליו )וכ”כ הרא”ש והמרדכי 
שם, וכ”פ שו”ע שם סע’ ד(. ומי שמת לו מת מותר להזמינו לסעודה )וכ”כ בס’ פרדס הגדול סי’ 
רצ, וכ”כ בטור ושו”ע סי’ תב סע’ יב(. מעשה היה ביהודי אחד שנהרג ראש חודש טבת והושלך 
בנהר ולפני אדר נתייאש בנו לבקשו, והורה רבנו אליקים למנות מאז שבעה ושלושים. ולאחר 
שעברו ימי אבלו נמצא המת במקום שהושלך שם והוליכוהו לקברות, והורה לו הזקן לקרוע 

בתשמיש  אסור  דאונן  שמתו197  מי  פרק  מוכח  דבהדיא  המיטה,  בתשמיש  שרי 
המיטה לכל העולם בחול, וגם בשבת אליבא דרבנן198. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל בשבת ויום טוב וחול המועד אין אנינות, אבל דברים שבצינעא נוהג199. וקריאת 
התורה דברים שבצינעא הוא, אך אם יש לו מקום קבוע כגון סיום ובמקום כהן200, הוי 

פרהסיא ומותר201. 

ובירושלמי יש דיש אנינות בחול המועד,

מיירי בחול  ולכל הפחות  לולב  בירושלמי202 דפטור מנטילת  )טז( דקאמר  ]כג[ 
דפטור  קאמר  נמי  בירושלמי  דהא  שלנו,  לתלמוד  דחולק  נראה  ומיהו  המועד. 
מתקיעת שופר. ועל כרחך מיירי ביום טוב וביום טוב ודאי אין אנינות, דהא אמר 
בהדיא פרק מי שמתו דאין אנינות חלה בשבת, דקתני בשבת דלעניין אנינות שרי 
בכולם, ואם תימא מותר הוא הדין ביום טוב203. )יז( ומכאן נראה דאין דין קריעה 
בחול המועד, דהא מדמי בספר זה דיני קריעה לדיני אנינות, וכיון דאין אנינות 

ברכות יז, ב.  197
מו”ק כג, ב.  198

במו”ק כג, ב, וברכות יז, ב מובא דין זה לגבי שבת. וכתב הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ נד שהוא הדין   199
לגבי יום טוב. ולגבי חול המועד דעת רבנו שע”פ הבבלי לא נוהגת בו אנינות, ולהלן כתב שע”פ 
הירושלמי יש אנינות בחוה”מ, ועי’ בהגמ”י הל’ אבל פ”ד אות ה שהביא את דברי רבנו. ובטעם 
דברי רבנו שאין אנינות בחוה”מ, עיין בשיטה על מו”ק לתלמידו של רבנו יואל מפריז על דף כג, 
ב, שטעם הדין שאין אנינות בשבת הוא משום שאנינות היא משום כבוד המת, וכבוד שבת עדיף, 
וייתכן שזו גם דעת רבנו. יסוד סברא זו הוא ע”פ המובא בירושלמי ברכות פ”ג הל’ א ‘אם רצה 
להחמיר על עצמו אין שומעין לו, למה מפני כבודו של מת או משום שאין לו מי שישא משואו’. 
ומ”מ השו”ע באו”ח סי’ תקמח סע’ ה פסק שאנינות נוהגת בחוה”מ. ועיין בקרן אורה מו”ק כב, 
ב שלדברי רבנו צריך לומר שדין אנינות אינו משום שעוסק במצוה, שאם כן לא מסתבר שלא 

תחול אנינות בחוה”מ, שכן חייב הוא לקבור את מתו.
בדה”ר ‘או שהוא כהן או במקום כהן’.  200

גם דין זה מובא בהגמ”י שם בשם רבנו, ובשם הר”מ הביא שם שאם אין כהן אלא הוא, טוב יותר   201
לומר לו מקודם שיצא מביה”כ, עיין שם. גם בשו”ת התשב”ץ ח”ב סי’ רעו )מהדורתנו עמ’ רסט( 
הביא את דברי רבנו, וזו לשונו ‘וכן כתוב בספר מצות קטן, כי אפילו ישראל אם יש לו מעמד 
קבוע לקרות בתורה שיכול לקרות בתורה בשבת אם הוא אבל, משום דהוי בפרהסיא ואינו נוהג 

כי אם דברים דבצנעא’.
ברכות פ”ג הל’ א.  202

וכ”כ כתב הרא”ש במו”ק פ”ג סי’ נד ועיי”ש מה שתירץ בזה.  203
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מצוה צח
לבדוק החמץ1, דתנן אור לארבעה עשר בודקין את החמץ לאור הנר2, פירוש לילה 
שבתחילת ארבעה עשר בודקין את החמץ במחבואות ובחורין ובסדקין, מפני שבלילה 
כל העם מצויין בבתיהם ואור הנר יפה לבדיקה3. ואמרינן התם4 שאין קובעין מדרש 
וכן חכם לא יתחיל לקרות בעת  יום שלושה עשר שהוא תחילת ארבעה עשר.  סוף 

ההיא, שמא ימשך וימנע מבדיקה בתחילת זמנה5. 

]א[ ונראה דכמו כן אסור לאכול מתחילת הלילה עד אחר בדיקה6. מהרב רבינו 
פרץ שיחיה.

ואמר רב יהודה הבודק צריך שיבטל בליבו בשעת בדיקה7. ורבנו יצחק ב"ר אברהם 
פירוש בשעת  היו אומרים שהוא מנהג כשר לבטל אף בשעת הביעור,  יהודה  ורבנו 
שריפה ביום ארבעה עשר. לפי שרגילין לחזור ולקנות חמץ למחרת שאין בכלל ביטול 

הלילה, וגם מי שאינו קונה חוזר וזוכה בלחם שביטל8. 

חמישי  שאחר  בליל  החמץ  בודקין  בשבת  להיות  שחל  עשר  בארבעה  )ד(  ]ב[ 
בשבת שהוא תחילת ליל שישי, ויבטל אחר בדיקה. וחמץ הנמצא בשעת בדיקה 

רבנו נקט שבדיקת חמץ היא מצוה מדרבנן )ראה לעיל בדברי המחבר אחרי מצוה צה שממצוה   1
צו עוסק בכמה מצוות מדרבנן(, וכן מבואר בפסחים ד, ב ועוד שבדיקת חמץ מדרבנן. אולם יתכן 

שהוא חיוב מדאורייתא אם עדיין לא ביטל, וראה רש”י, תוס’, רמב”ן ור”ן ריש פסחים.
פסחים ב, א.  2

שם ד, א.  3
שם.  4

לשון הרמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב הל’ ג. ומבואר ברמב”ם שהחשש בגמרא ‘דילמא משכא ליה   5
שמעתיה ואתי לאמנועי ממצוה’ כוונתו לתחילת זמנו, וכשיטת הראב”ד ועוד ראשונים שזמן 
בדיקת חמץ לכתחילה בתחילת הלילה, וראה אהל תורה פסחים שם. ברמ”א סי’ תלא סע’ ב כתב 

שאם התחיל ללמוד צריך להפסיק. והובא בדה”ר אות ג.
כ”כ גם בתוס’ רבנו פרץ פסחים שם, ומרדכי סי’ תקלב. וראה באהל תורה שם ובספר הלכות חג   6

בחג פ”ג סע’ א לעניין האיסור חצי שעה קודם הלילה.
פסחים ו, ב כרש”י שם.  7

וכ”כ מנהג זה של ביטול שני בראבי”ה פסחים סי’ תלא בשם תשובת רש”י, וכ”ה במרדכי סי’   8
תקלה, רא”ש פ”ק סי’ ט ושו”ת הרא”ש כלל יד סי’ ג. וכ”פ בשו”ע ורמ”א סי’ תלד סע’ ב-ג. וראה 

בהגהת ר”פ כאן בהרחבה.

וספר תורה שנשרפה חייב לקרוע שתי קריעות, אחת על הכתב ואחת על הגויל211, 
ששרפוה,  שראה  היכא  ומיירי  כרימון212.  מצות  מלאים  שביך  ריקנים  דאפילו  משום 
דיהויקים,  וכמעשה  בזרוע  שנשרפה  ומיירי  למיקרע213.  מיחייב  לא  שמע  אם  אבל 

לאפוקי כשנשרפה פתאום214.

וחכם כל זמן שעוסקין בהספידו קורעין עליו215. 

לבד, והסכים עמו רבי אליעזר בר נתן ז”ל’. רא”ש מו”ק פ”ג סי’ נו ומרדכי מו”ק סי’ תתצט. 
מו”ק כו, א, וכ”כ טור ושו”ע סי’ שמ סע’ לז. ועיין במרדכי מו”ק סי’ תתקכו שכתב ‘נראה לאו   211
תורה,  ספר  היתה  לא  יהויקים  ספר ששרף  דהא  ספרים,  אפילו שאר  אלא  תורה  ספר  דווקא 
ומגילת איכה היתה’. ועיין בפ”ת שם ס”ק כא שהסתפק התפל”מ האם יש חיוב קריעה על שריפת 
ספרי תלמוד מדרש וכד’. ובערוה”ש שם אות לח כתב בפשיטות שדין שריפת ספרי ספרי גמרא 

והפוסקים הוא כדין שריפת ס”ת. 
ע”פ ברכות נז, א ועוד. ורבנו הוסיף טעם זה מעצמו.  212

ע”פ לשון הגמרא שם ‘אמר ר’ חלבו אמר רב הונא הרואה ספר תורה שנשרף’ וכו’. וכן מפורש   213
דוד  שמואל  לר’  צופים  שדה  ובספר  העמודים  בצביון  עוד  ]ועיין  יט  הל’  פ”ט  רבתי  באבל 
פריעדמאן על מו”ק כו, א שהאריכו בדין זה, והביאו אף את שיטת המאירי על מו”ק שם הסובר 

שהשומע על ס”ת שנשרף חייב לקרוע[. 
ע”פ הגמרא שם. שו”ע סי’ שמ סע’ לז. אמנם רש”י שם כתב ‘בזרוע, שאינו יכול להצילו’. ומשמע   214
שאם אינו יכול להציל אפילו באונס צריך לקרוע. ועי’ בשו”ת יבי”א ח”ד יו”ד סי’ כד שהאריך 

בסוגיה זו אם חיוב קריעה הוא דווקא שנשרף בזדון להכעיס.
מו”ק כה, א. טור ושו”ע סי’ שמ סע’ ז. בכת”י פ ובדפוסים נוספה כאן חתימה: ‘בלע המות לנצח   215

ומחה ה’ אלהים דמעה מעל כל פנים’ )ישעיהו כה, ח(.

רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב. סמ”ג עשה לט. טור או”ח סי’ תלט. צח. 
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שיבטל דקאמר רב יהודה אשעת בדיקה קאי, מדפריך תלמודא בתר הכי ונבטליה 
בארבע או בחמש19, ורבותינו האחרונים שתקנו ביטול בשעת שריפה לא באו לעקור 
עיקר ביטול שבתלמוד כי אם להוסיף20. ויאמר כשיבטל כל חמירא דאיתיה ברשותי, 
ולא לימא בביתי או בהדי דיראי, דאם כן אם היה לו חמץ ברשות אחרת לא היה 

מבוטל21. והפייט22 דנקט בהדין דירה לא דק23. הרב רבינו פרץ שיחיה.

הכל נאמנים על בדיקת חמץ, אפילו נשים ואפילו עבדים וקטנים. ואף על פי שידענו 
שלא בדק בעל הבית ואמרי אינהו בדק מהימני, הואיל ובדיקת חמץ דרבנן הימנו רבנן 

בדרבנן24.

אין בודקין לאור החמה, כגון היכא דלא בדק בלילה דאז בודקין ביום מכל מקום אין 
שיבעיר  וטרוד  שירא  מפני  האבוקה  לאור  ולא  הלבנה,  לאור  ולא  החמה,  לאור  בודקין 

הבית25. 

]ד[ ונראה נמי דנר שעוה שקורין טורטיין דינה כאבוקה. ונהגו העולם בנר שעוה. 
הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל  ובמחבואות,  בחורין  אמורים  דברים  במה  הנר.  לאור  אלא  לבדוק  ואסור 
באכסדרה שאורה רב אם בדק לאור החמה דיו26. 

פסחים ו, ב.  19
עשאוה לדידן כתקנה גמורה. כן כתב שו”ת מהרי”ק סוף סי’ קעד ד”ה מעין המתגבר, ועיי”ש   20

שיתכן נ”מ לגבי ברכה.
וכ”כ הרי”ף פסחים ג, א בדפיו )לחלק מהנוסחים( והרמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ג הל’ ז.  21

ר”י טוב עלם, בפיוט סדר ‘אלהי הרוחות לכל בשר’ לשבת הגדול )המסתיים בשורות ‘חסל סידור   22
פסח’ וכו’(.

אמנם בירושלמי פסחים פ”ב ה”ב כתוב ‘רב אמר צריך לומר כל חמץ שיש לי בתוך ביתי ואינו   23
יודע בו יבטל’, ומבואר כמו שכתב הפייט ‘בתוך ביתי’. וכ”כ רש”י פסחים ד, א וכן ו, ב הנוסח 
‘בביתי’ )ועי’ ב”ח או”ח סי’ תלד אות ה, וכתב שם הב”ח ‘ולא היה כדאי לכתוב על זה לא דק’(. 

ועי’ ספר המנהגים )קלויזנר( סי’ צד שהביא דברים אלו בשם סמ”ק והוא הגהת ר”פ.
שם ד, ב. בדיקה לאחר ביטול היא דרבנן, ‘דנהי דאין חזקתו בדוק אפילו הכי חזקתו שביטל כיון   24

דלא תלי במעשה ואין בו טורח’ )פנ”י שם(.
שם ז, ב - ח, א.  25

עי’ ב”ח או”ח סי’ תלג אות ג שהעיר שהרמב”ם הל’ חמץ פ”ב הל’ ד והסמ”ג )עשה לט( ורבנו   26
סוברים שבדיקה לאורה של החמה היא רק בדיעבד. ועי’ ברכ”י שם ס”ק ד, ועי’ נחלת צבי או”ח 

סי’ תלג ס”ק א.

שורפין אותו למחר ביום שישי באיזו שעה שירצה, אפילו לאחר שש9. ואין מבטלין 
באותה שעת שריפה10, כי עדיין צריך לאכול חמץ שתי סעודות בשבת, בליל 
שבת ובסעודה שחרית11. והנשאר מן החמץ אחר סעודת שבת שחרית יבערנו 
ויתננו או לכלבים או לגוים קודם תחילת שעה שישית, ואז יבטלנו פעם אחרת. 
והסעודה שלישית יעשה מפירות. ויש שעושין אותה ממצה שנילושה ביין בלא 

מים כלל12, אבל טוב יותר לעשותה בפירות13. הרב רבינו פרץ שיחיה.

]ג[ )ז( נמצא שצריך שני ביטולים14, אחד בלילה בשעת בדיקה ואז הוא אומר בגמר 
בדיקתו כל חמירא דאיתיה ברשותי דלא חמיתיה וכו', ולמחר בשעת שריפה יחזור 
ויבטל פעם אחרת ויאמר דחמיתיה ודלא חמיתיה דבערתיה ודלא ביערתיה וכו'. 
ויזהר לשורפו קודם תחילת שש דאז מועיל הביטול, דמכאן ואילך אין מועיל הביטול 
כדפריש15. אף על גב דתנן16 שורפין בתחילת שש, היינו דווקא בימיהם שלא היו 
עושין ביטול שני בשעת שריפה לפי שהיו זריזין וזהירין במה שמשיירין אחר הבדיקה, 
אבל אנו שאין אנו זהירין כל כך דלפי זה צריך ביטול שני בשעת שריפה, אם כן 
צריך שישרפנו בשעה שיועיל הביטול דהיינו קודם תחילת שש17. ואותם שמבטלים 
בשעת שריפה ואינם מבטלין בשעת בדיקה לא מצאו ידיהם ורגליהם18, שהרי צריך 

ובמרדכי פסחים רמז תקמג הביא שרש”י הנהיג לבער קודם  לא חשש לטעות בשנה אחרת,   9
חצות, וכן פסק בשו”ע סי’ תמד סע’ ב.

מלשון רבנו משמע שאין לבטל, שמוכרח לשייר חמץ לסעודות שבת ואם ישאר ולא יבטל אחר   10
כך יעבור עליו. ועיין מ”א סי’ תמד ס”ק ג ומ”ב ס”ק י.

ולא נהגו לאכול רק מצה עשירה בכל הסעודות, וראה תוס’ ר”פ פסחים יג, א ד”ה ומשייר.  11
שו”ע ורמ”א שם סע’ א. וראה בסמ”ק להלן מצוה ריט ובהגהת ר”פ שם בעניין מי פירות בפסח   12

ועל ההנהגה בסעודה שלישית בשבת.
וכך הביאו בטור סי’ תמד ובב”ח שם אות ב בשמו של ר”פ.  13

הגהה זו הובאה בב”י סי’ תלד על שו”ע סע’ ב בשם סמ”ק והוא בהגהת ר”פ כאן.  14
פסחים ו, ב. היינו הביטול שאחר השריפה, ראה שו”ת מהר”י ווייל סי’ קצג עמ’ רסח ורמ”א סי’   15

תלד סע’ ג.
שם כז, ב.  16

ראה שו”ע ורמ”א סי’ תלד סע’ ב-ג ומ”ב שם ס”ק יא-יב.  17
יתכן שסובר שלשיטות אלו אם נוהגים לשרוף קודם שש, נחשב זה לזמן שריפה קבוע ואפשר   18
לסמוך ולבטל אז. ולדעת ר”פ כאן יש תקנה קבועה שלא זזה לבטל סמוך לבדיקה, ולא זזה 
ממקומה גם אחר חידוש המנהג של ביטול שני. וראה מ”ב שם סוף ס”ק יא ושעה”צ שם ס”ק יט. 

וראה ק”נ על הרא”ש פסחים פ”א סי’ ט אות ו, וכן בספר אהל תורה על פסחים סוף ו, ב.
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כן  בו חמץ34, שאם  גררה חולדה ממקום למקום שאין מכניסין  ואין חוששין שמא 
ניחוש מבית לבית ניחוש מעיר לעיר ואין לדבר סוף35. בדק ליל ארבעה עשר והניח 
עשר חלות ומצא תשעה הרי זה חושש, וצריך לבדוק פעם שנייה שהרי בוודאי גררה 

חולדה או עכבר36.

חייב  כזית במקום אחד  יש  בפרק אלו עוברין37 מוכיח שבצק שבסדקי עריבה אם 
לבער אפילו במקום העשוי לחזק, פחות מכזית אם עשוי לחזק בטל במיעוטו38 אפילו 
שלא  לבער.  חייב  לישה,  במקום  לחזק  עשוי  דאינו  פירוש  לא,  ואם  לישה,  במקום 
במקום לישה כגון שיפתא דאגנא בטל במיעוטו. ועשוי39 לחזק פירש המיימון40 ורבינו 

יצחק41 לחזק בו שברי עריבה. 

צריך  אין  כזית במקום אחד  ליכא  כי  דאגנא  זה אשיפתא  ולפי  כב(  )המשך  ]ז[ 
לבער, אע"ג דאיכא בצק בכמה מקומות וכי מצרפינן לכולהו איכא כזית, ומכל 
מקום כי ליכא כזית במקום אחד אינו חייב לבער ואף על גב דאינו עשוי לחזק. 
וזהו לפי שיטת רבנו יצחק, אבל הקונטרס פירש בעניין אחר גבי הא דקאמר הא 
)דאפילו( דאשפתא דאגנא  יש לומר  ולפי שיטת הקונטרס  וכו'42.  במקום לישה 
)ד(אפילו ]פחות[ מכזית ]במקום אחד43[ חייב לבער, כיון דבין הכל איכא כזית. 
ומה שמקשה התוספות מההיא דבית ועלייה כי איכא חצי זית כאן וחצי זית כאן 
דלא חייש כי אם משום דילמא כניש להו ונפלי בהדי הדדי44, אומר רבנו יחיאל 
דאיכא חילוק בין כלי לבית, כדקאמר בירושלמי45 דכלי מצרף ואין בית מצרף, 

כך ביאר הרמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב הל’ ז. ועיין שם בנו”כ לגבי ההבדל בין שיטתו לשיטת   34
רש”י בביאור המשנה.

שם ט, א.  35
שם.  36

שם מה, א – מה, ב, לפי הלישנא השנייה, וכמבואר כל זה שם בתוס’ ד”ה כאן שלא במקום לישה.  37
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כב(: ‘כתב רא”ם )יראים סי’ שא( והוא שראוי לאכילה קצת,  	38

אבל אם הוא פחות מכזית והוא מטונף קצת כיון דאיכא תרתי לריעותא אינו חיוב לבער’.
בדה”ר מ’ועשוי לחזק’ עד ‘שברי עריבה’ נמצא בתוך הערה כב.   39

הל’ חמץ ומצה פ”ב הל’ טו.  40
פסחים מה, א תוס’ ד”ה כאן.  41

שם, ב ד”ה אלא.  42
נוסח כתה”י נראה משובש ותוקן ע”פ הדפוסים.   43

תוס’ מה, א ד”ה כאן.  44
פסחים פ”ג ה”ב וה”ג.  45

ואמצע החצר אין צריך בדיקה, 

]ה[ נראה שרוצה לומר מספק חמץ, אבל ודאי חמץ צריך, ומספק חמץ לא.

מפני שהעופות מצויין שם והם אוכלין כל חמץ הנמצא שם. חור שבאמצע הבית ובין 
אדם לחברו, זה בודק עד שידו מגעת וזה בודק עד שידו מגעת והשאר מבטלו בליבו27. 
וכל מקום שאין מכניסין בו חמץ אין צריך בדיקה. חור שבין יהודי לארמאי אינו בודק 

כלל שמא יחשדנו בכשפים, אלא יבטלנו בליבו לדברי פלימו28.

חורי הבית העליונים ותחתונים וגג היציע שתחת הגג ורפת בקר ולולין ואוצרות יין 
שמן 

]ו[ )יז( כתוב בסדר29 ואוצרות יין ושמן הנעולין וכו'30. פירוש נעולין שאינו מסתפק 
קמא  בפרק  מיהו  בשמן.  בין  ביין  בין  בדיקה  בעי  מסתפק  אבל  משמע  מהם, 
דפסחים31 קאמר דשמן אפילו מסתפק לא בעי בדיקה, משום דיש קבע לאכילה. 
לכן נראה דגרס ואוצרות שמן ויין הנעולין, פירוש דלא קאי נעולין כי אם ליין. 
בשם הרב רבינו יהודה משמוייש. ולדידן נמי דשמן הוי עיקרה להדלקה, כמו כן 

נמי יש קבע להדלקה. הרב רבינו פרץ שיחיה.

שאינו מסתפק מהם ובית דגים גדולים, אין צריך בדיקה אלא אם כן יודע שהכניס 
בה חמץ. אבל אוצרות יין ושיכר שמסתפק מהם, ובית המלח ובית השעוה ובית דגים 
קטנים ובית העצים ובית המורייס וחורי הבית האמצעיים וכיוצא באלו, צריכים בדיקה, 
שמסתמא מכניסין בהם חמץ. ואם ידוע בודאי שלא הכניס שם חמץ אין צריך בדיקה32. 
ושלמטה  עליונה  עליונות,  שהן  החיצונות  שורות  ממנו שתי  בודק  המרתף  וכשבודק 

הימנה33.

כל זה שם ח, א.  27
שם ח, ב. ויש גורסים גם ברמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב הל’ ה שפוסק כפלימו, עיי”ש בנו”כ.  28

סדר ‘אלהי הרוחות לכל בשר’ הנ”ל הע’ 22.  29
‘לבדוק חמץ בלי עולין”, כלומר שאין עול וחובת בדיקה, או שאין צורך לעלות ולהכנס לשם  30

לבדוק.
ח, א.  31

שם ח, א.  32
כשיטת רב שם ח, ב, וכדעת הרבה ראשונים, אולם לפנינו בגמרא ‘והלכתא כוותיה דשמואל’   33

שעליונה ולפנים ממנה.
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הפסח לא, והיינו טעמא דמסתמא כיון דדעתו לחזור קודם הפסח ימהר חזרתו 
ביעור  בסדר  ומיהו  לבער54.  זקוק  אין  שלושים  תוך  ואפילו  עשר  ארבעה  קודם 
יוסף טוב עלם כתב55 ואין דעתו קודם הפסח  חמץ דשבת הגדול שסידר רבינו 
לחזרה, קודם שלושים אין זקוק לבערה, תוך שלושים יבער חמירא, משמע כמו 
שכתב בתוך הספר אי קאי אקודם שלושים אין זקוק לבערה. ומיהו יש ליישב56 
דקאי אתוך שלושים יבער חמירא, ונצטרך לומר דלא קאי אדעתו לחזור דקאמר 
מה  על  להקשות  ואין  בקונטרס57.  כדפירש  הפסח  אתוך  קאי  דהתם  תלמודא, 
שבתוך הספר דאם כן כל יוצא לדרך קודם הפסח זמן גדול אפילו קודם שלושים 
יום ודעתו לחזור קודם יצטרך לבער, הא לא קשיא, דדווקא מפרש מיבשה לים 
ויוצא בשיירא ללכת מרחוק חיישינן דילמא משתהי עד ערב הפסח בין השמשות. 
ותדע, מדנקט המפרש והיוצא בשיירא ולא נקט יוצא לדרך סתמא. וקצת ראייה 
נמי  השנה  מראש  אפילו  לחזור  דעתו  אי  תלמודא  מדפריך  הקונטרס  לפירוש 
צריך לבער, ואי קודם הפסח קאמר ומשום דחיישינן שמא יחזור ערב הפסח בין 
השמשות בזה שיוצא מראש השנה דאיכא שהות כל כך אין סברא לחוש בהכי 
ואפילו במפרש ויוצא בשיירא. אבל לפירוש הקונטרס ניחא, שפירש דעתו לחזור 
תוך הפסח ממש ולא קודם לכן. וכן מההיא דאוצר דקאמר אבל דעתו לפנותו 
וכו', והתם ודאי תוך הפסח קאמר כדפריש נמי תוך הספר, דאי קודם הפסח ליכא 

היוצא מדברי רבנו שאם דעתו לחזור לפני פסח אין חייב בדיקה לפני יציאתו, ואם דעתו לחזור   54
בפסח חייב בדיקה אפילו לפני שלושים יום, ואם דעתו לחזור לאחר פסח חייב בדיקה רק תוך 

שלושים יום.
סדר ‘אלהי הרוחות לכל בשר’ לר”י טוב עלם אות ט.  55

לבאר דברי הפייט לפי שיטת רש”י, אע”פ שפשט דבריו מורים כשיטת הרמב”ם.  56
בחלק מכתה”י ובדק”ר נוסף כאן )בדה”ר נמצא בהע’ כה המתחלת ואומר הר”ר מנחם ממליאון(:  	57
‘והכי קאמר תוך שלושים יום יבער חמירא. ודווקא משום דאין דעתו לחזור קודם הפסח, אבל 
אם דעתו קודם הפסח לחזרה אפילו תוך שלושים נמי לא. אבל לא קאי כלל אקודם שלושים אין 
זקוק לבערה, דהוה משמע דווקא משום דאין דעתו קודם הפסח לחזרה אבל אם דעתו לחזור 
קודם הפסח אפילו קודם שלושים נמי זקוק לבער, וזה אינו, דאדרבה אם דעתו לחזור קודם הפסח 
אפילו תוך שלושים אין זקוק לבער כדפרישית, ודעתו לחזור דקאמר תלמודא דקודם שלושים 
נמי זקוק לבער לאו אקודם הפסח קאי אלא אתוך הפסח קאמר כדפירש בפנים בהגה מורי שיחיה. 
והכי קאמר הפייט, קודם שלושים אין זקוק לבערה בכל עניין בין אין דעתו לחזור קודם הפסח בין 
בדעתו לחזור קודם הפסח רק שלא יהא דעתו לחזור תוך הפסח, תוך שלושים יבער חמירא כיון 
דאין דעתו לחזור קודם הפסח משום דכבר חלו הלכות חיוב פסח עליו דדורשין בהלכות הפסח 
וכו’ וכל שכן אם דעתו לחזור תוך הפסח, אבל אם דעתו לחזור קודם הפסח אפילו תוך שלושים 

נמי לא כדפירש. זה הוסיף הרב רבנו מנחם לפרש על פירוש הרב רבנו פרץ שיחיה. 

לפי  לחזק  עשוי  שאינו  כיון  מכזית  בפחות  דאגנא  אשיפתא  איכא חששא  ולכך 
שכלי מצרף. ולכך אע"ג דליכא כזית במקום אחד כיון דאיכא כזית בין הכל הכלי 
מצרף כאילו היה כל הכזית במקום אחד וחייב. ולכך אותן עריבות שלשין בהם 
כל השנה כולה חמץ אין לסמוך על מה שרוחצין אותן בחמין ומנקרין החמץ מהן, 
כי אי אפשר לנקר שלא יישאר בהם חמץ כדי לצרף להיות חמץ בכזית עם הכל, 
והכלי מצרף כדפרישית, אלא צריך ליתנם במתנה לגוי עד לאחר הפסח או לטוחן 

בטיט46. בשם רבנו יחיאל. הרב רבינו פרץ שיחיה.

בפרק קמא דפסחים אמרינן47 המפרש מיבשה לים והיוצא בשיירא ואינו מניח מבני 
ביתו לשם בביתו, תוך שלושים יום זקוק לבדוק, קודם שלושים יום אין זקוק לבדוק. 
ואם דעתו לחזור קודם הפסח אפילו קודם צריך לבדוק ואחר כך יצא, דשמא יחזור ערב 

פסח בין השמשות ולא יהיה לו פנאי לבער48. 

]ח[ ומיהו בפסחים פירש הקונטרס49 דדעתו לחזור תוך הפסח קאמר, משום דכי 
הדר תוך הפסח עבר עליה ולא מצי לבטוליה דהא מטא זמן איסוריה50, משמע 
דמיירי שאינו מבטלו. והקונטרס הולך לפי שיטתו שפירש51 טעמא דבדיקה משום 
פנים  כל  על  ביטול  דבעי  דפרישית  למאי  אפילו  ומיהו52  ימצא.  ובל  יראה  בל 
כדפירשנו לעיל, מכל מקום איכא למימר דתקון רבנן מצות בדיקה בדעתו לחזור 

משום דילמא אתי למיכל מיניה53. הרב רבינו פרץ שיחיה.

קודם  לחזור  דעתו  אם  אבל  קאמר  הפסח  תוך  לחזור  דדעתו  פירושו  ולפי  ]ט[ 

כל זה התבאר היטב בתוס’ רבנו פרץ פסחים שם, וע”ע בשו”ע סי’ תמב סע’ ז וסע’ יא ובנו”כ שם   46
)ועי’ נחלת צבי שם ס”ק יא(. ועי’ בב”ח שם אות יד מ”ש על הג”ה זו.

ו, א.  47
לשון הרמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ב הל’ יט. ורש”י ביאר שדעתו לחזור בימי הפסח, וראה בהרחבה   48

להלן בהגהת ר”פ.
פסחים ו, א ד”ה דעתו לחזור.  49

שם ד”ה אפילו מראש השנה נמי.  50
שם ב, א על המשנה. ואם יחזור בימי הפסח לביתו ויראה את החמץ )ראה רש”י שם ו, א( יעבור   51

על בל יראה, והיינו כשיטת תוס’ )כא, א ד”ה ואי( שלא עוברים על חמץ לא ידוע.
מכאן ועד סוף הגהה ח נראה שהוא תוספת לדברים מאת ר”פ עצמו. וכן נראה בכתה”י, ועיין   52

שנ”ס. 
תוס’ ד”ה אור לארבע עשר. ואם יחזור בימי הפסח לביתו שמא יבוא לאוכלו.  53
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המשנה לא בדק שחרית יבדוק תוך המועד, ופירש רבנו משה המיימוני66 ורבנו יצחק67 
שהכל קרוי תוך המועד מתחילת שעת שישית עד לאחר הרגל68. עבר הרגל ולא בדק 
בודק אחר המועד כדי שיבער מה שימצא אחריו מחמץ שעבר עליו הפסח, מפני שהוא 

אסור בהנאה.

כשבודק את החמץ בליל ארבעה עשר או ביום ארבעה עשר או בתוך הרגל מברך 
קודם שיתחיל לבדוק ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו במצוותיו וציוונו 

על ביעור חמץ, דהכי מסקינן התם הלכתא69. ואם בדק אחר הרגל אינו מברך. 

]יב[ צריך עיון בספר גדול70 וברב אלפס71 ובמיימוני72. )מיוחס לר"פ(

מי שלא ביטל קודם שיתחיל שעת שישית שוב אינו יכול לבטל שהרי אינו ברשותו, 
שכבר נאסר בהנאה מדבריהם ואין ביטולו מועיל כלום73. 

]יג[ )לב( מכאן ראיה למאי דפרישית לעיל74 בהג"ה דעכשיו שנהגו ביטול שני 
בשעת שריפה צריך שישרפנו ויבטל קודם תחילת שש.

הכתוב  עשאו  יראה75  דבל  ולאו  דתשביתו  בעשה  עליו  לעבור  שיתחשב  ולעניין 
כאילו הוא ברשותו אף לאחר שש ובמועד שאיסורו מן התורה, אבל היה יושב בבית 
המדרש ונזכר שיש לו עיסה מגולגלת בתוך ביתו ומתיירא שמא תחמיץ מבטלו בליבו 

קודם שתחמיץ76.

הל’ חמץ ומצה פ”ג הל’ ה.  66

פסחים י, ב תוס’ ד”ה ואם.  67
כן הוא ברוב כתה”י והדפוסים, וכן נראה מפיה”מ לרמב”ם. בחלק מכתה”י חסרה התיבה ‘לאחר’.   68

ועי’ שנ”ס.
י, ב ד”ה בתוך המועד פירש  ז, ב. ועיין שם בתוס’ ד”ה והלכתא. דעת רש”י בפסחים  פסחים   69
שהכוונה לשעה שישית, ואחר המועד היינו משש שעות ולמעלה עד שתחשך, וע”ע בב”ח סי’ 

תלה אות א.
סמ”ג עשה לט עמ’ רפד מהדורתינו.   70

פסחים ד, ב בדפי הרי”ף.   71
רמב”ם שם הל’ ו. לא התבררה לנו כוונת הצ”ע.  72

שם ו, ב.  73
לעיל בסמוך ד”ה מיהו עכשיו.   74

בל יראה רק בתוך החג, ראה לעיל סוף מצווה צד. ועיין שנ”ס.  75
שם ז, א.  76

למיחש, כמו שפירש תוך הספר גבי מפרש שמא יאחר לפנותו עד ערב הפסח בין 
השמשות, כי ודאי באותה שעה לא יפנהו. וצריך עיון בספר גדול ורב אלפס. הרב 

רבינו פרץ שיחיה58.

ואם אין דעתו לחזור עד אחר הפסח אין צריך לבדוק כיון שיוצא קודם שלושים יום. 
כונס אוצרו לתוכו,  ואחר כך  יום צריך לבדוק  וכן העושה ביתו אוצר, תוך שלושים 
קודם שלושים יום אם דעתו לפנותו בתוך הפסח צריך לבדוק ואחר כך עושהו אוצר, 

ואם אין דעתו לפנותו עד לאחר הפסח אין צריך לבדוק59. 

]י[ אך מכל מקום צריך לבטל בכל מקום שיהיה60 בין לעניין מפרש בין לעניין 
בל  משום  איכא  נמי  יום  שלושים  קודם  אפילו  כן  לא  דאם  אוצר,  ביתו  עושה 

יטמין61. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ומן  הסדקים  ומן  החורין  מן  החמץ  מוציא את  עשר  לילי ארבעה  ומחפש  כשבודק 
המחבואות, ומניחו במקום המוצנע עד תחילת שעת שישית62 ביום ומבערו63. 

]יא[ )כו( ומיהו עכשיו שנהגו ביטול שני בשעת שריפה צריך שישרפנו מעט קודם 
תחילת שעה שישית כדפרישית לעיל, ונכון לעשות מיד שיאכל אדם ובני ביתו 

בארבע שעות שישרוף את החמץ מיד ויבטלנו64.

מי ששכח או הזיד ולא בדק בליל ארבעה עשר בודק בארבעה עשר שחרית, לא 
ולשון  בדק שחרית בודק שעת הביעור, לא בדק בשעת הביעור בודק בתוך החג65. 

עי’ ב”ח סי’ תלו אות ז מה שכתב על הג”ה זו.  58
כל זה כשיטת רבא, פסחים ו, א.  59

כך כתבו בתוס’ רא”ש ובחידושי הר”ן שם שמדובר בסוגיה לאחר ביטול, עיין שם.  60
ראה שם ה, ב.  61

דנו האחרונים האם ‘ושורפו בתחילת שש’ דוקא הוא או אפשר גם כל שש, ועי’ שו”ת מנחת   62
שלמה ח”א סי’ טז ובספר הל’ חג בחג פסח פ”ח סע’ ה.

הב”ח או”ח סי’ תלד אות א דייק מדברי רבנו והסמ”ג )עשה לט עמ’ רפד מהדורתנו ובהע’ 55   63
שם( שמה שמשייר לשריפה ביום י”ד היינו דווקא החמץ שמצא בשעת הבדיקה. אולם הרמב”ם 

הל’ חמץ ומצה פ”ג הל’ א כתב שאפשר לבערו גם בלילה.
משמע שעדיף לבער בתחילת חמש מיד לאחר סוף זמן אכילה. וייתכן שכוונת ר”פ שכדאי לבער   64
אפילו קודם, לאחר גמר אכילתו. והב”ח סי’ תלד כתב שכך המנהג הנכון. ועי’ עטרת צבי או"ח 

סי' תלד ס"ק ח.
משנה פסחים י, ב.  65
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טפחים או יותר91, וצריך לבטל בליבו משום בל יטמין92.

גמרא שם.  91
גמרא שם. רש”י כתב ‘שמא יפקח הגל במועד ונמצא עובר עליו’, ומשמע שהוא דין מדרבנן   92
גזירה שמא יפקח, אבל כאן משמע שהוא דין דאורייתא מעיקר הדין, מצד בל יטמין, וכ”כ בתוס’ 
ביעור  חיוב  לגבי  אלא  כמבוער  אינו  עליו מפולת  רבנו שחמץ שנפלה  פרץ שם. שיטת  רבנו 
דרבנן, וחייב מדאורייתא לבטלו בלבו, וכן משמע ברמב”ן עה”ת שמות יב, יט. ועי’ מ”א סי’ תלג 
ס”ק יז מ”ש בדעת רבנו, ובחק יעקב שם. ועי’ תפארת ישראל פסחים פ”ב משנה ג, יכין אות יח, 
וראה מש”כ באהל תורה על פסחים ה, ב - ו, א. וע”ע שיירי כנה”ג הגהות הטור או”ח סי’ תלג 
אות א. ועי’ אבני נזר או”ח סי’ שיז אות ח וסי’ שכא אות ב. ועי’ שו”ת מאמר מרדכי ח”א או”ח סי’ 

יח ד”ה ועוד הוסיף.

ומיירי בשביטלו78,  הכלי77.  עליו את  כופה  טוב  ביום  חמץ  המוצא  יהודה  רב  אמר 
דאי לא ביטלו היה יכול לשורפו אפילו ביום טוב, דאית ליה לרב יהודה בפרק קמא 
דכתובות79 מתוך שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך אוכל, רק שיהא 
צורך יום טוב80. וקיימא לן כרבי יהודה דאמר בפרק כל שעה דאין ביעור חמץ אלא 
שריפה81, דסתם לן תנא כוותיה בפרק בתרא דתמורה82, דתנן אלו הן הנשרפין תרומה 
טמאה וחמץ בפסח. ולמד רבי יהודה שחמץ בפסח בשריפה מנותר ומה נותר לאחר 
איסורו שריפתו אף חמץ כן83, אבל קודם איסורו השבתתו בכל דבר, והכי מפרש לה 

בירושלמי84 ובתלמודנו85. 

]יד[ )לח( פירוש אבל קודם איסורו מן התורה, כדמוכח בתוס' בפרק קמא דפסחים86. 
ואם כן לפי זה בשעה שישית לא בעי שריפה כי אם בשעה שביעית. והא דתנן 
לא  מדאורייתא  אבל  קאמר88,  דמדרבנן  ריצב"א  פירש  שש87  בתחילת  שורפין 
בעי שריפה והוי השבתתו בכל דבר עד שעת שביעית שהוא דאורייתא ואז הוי 

בשריפה89. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ודווקא כשנמצא עליו עפר שלושה  חמץ שנפלה עליו מפולת הרי הוא כמבוער90, 

שם ו, א.  77
כמבואר ברש”י שם ד”ה כופה עליו.  78

ז, א.  79
כ”כ תוס’ ר”פ והר”ן. אבל בתוס’ בכתובות שם נקט אחרת: ‘ומוצא חמץ בתוך ביתו דאמרינן   80
בפ”ק דפסחים דכופה עליו כלי ולא שרינן לשורפו משום מתוך, היינו משום דאסור לשורפו 
מדרבנן משום מוקצה דאסור לטלטלו. אבל אין לומר דאיירי כשביטלו, דמכל מקום מדרבנן 
מצוה לשורפו והוי צורך היום, דבמצוה דרבנן נמי שרינן היכא דאיכא למימר מתוך’. ובדעת 
רבנו והראשונים לעיל צריך לומר שבמצוה מדרבנן לא אומרים ‘מתוך’, או שאין בכח המצווה 

לדחות איסור מוקצה, ראה בספר אהל תורה פסחים שם.
פסחים פ”ב מ”א. וכ”כ בהגהת ר”פ לעיל מצוה צד עמ’ רל.  81

לג, ב.  82
פסחים כז, ב.  83

פסחים פ”ב סוף ה”א.  84
שם יב, ב.  85

יב, ב ד”ה אימתי.  86
פ”א מ”ה.  87

כ”כ גם בתוס’ רבנו פרץ פסחים יב, ב.  88
בדפוסים הנוסח ‘בשריפה דאורייתא’.  89

משנה פסחים לא, ב.  90
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דר10. ומתייחדת אשה עם שני אנשים11 כשרים אבל לא פריצים12. 

ולא תלמד אשה תינוקות, מפני אבי התינוקות, וכן איש13 וכן רווק, פירוש מי שאין 
לו אשה, מפני אמותיהן של תינוקות14.

שם פא, ב. כרב יהודה בשם רב אסי, ודלא כשמואל שאמר שם שאסור להתייחד עם כל העריות.   10
וכן פסקו הרא”ש קידושין פ”ד סי’ כד והר”ן על הרי”ף שם. הרמב”ם, הטור והשו”ע שם סע’ א 
הזכירו היתר יחוד עם אמו, אבל השמיטו היתר יחוד עם אחותו, ועיין ב”ש שם ס”ק א מה שכתב 
בטעם ההשמטה. ועיין ברא”ש שכתב שמה שמצאנו שהאמוראים החמירו אפילו בבהמה הוא 
משום שהחמירו על עצמם, והמחמיר תבוא עליו ברכה. ועיין בהערות הגרי”ש אלישיב קידושין 
לעניין  יצה”ר  כוח  החלישו  כנה”ג  שאנשי  ולאחר  ובתו,  באמו  רק  יחוד  מותר  שם שמהתורה 
קרובות מותר גם באחותו, אך עדיין חמור מאמו ובתו לעניין לדור בקביעות. וחידש שמסתבר 

שדין אחות אביו ואחות אמו כדין אחותו, אבל קרובות מנישואין כגון חמותו וכלתו אסורות.
משנה פ, ב.  11

גמרא שם. ודנו הראשונים האם ניתן להקל בכל הכשרים או דוקא צדיקים, עיי”ש בר”ן, ובשו”ע   12
ע”פ שו”ע שם  נוסף  ו  יא. בדה”ר בהע’  ס”ק  הגר”א שם  ובביאור  ה  סע’  כב  סי’  ורמ”א אה”ע 

שבשדה או אפילו בעיר בלילה בעינן שלושה כשרים.
בדה”ר ובחלק מכתה”י התיבות ‘וכן איש’ חסרות.  13

משנה וגמרא שם פב, א. שו”ע שם סע’ כ.  14

מצוה צט
שלא להתייחד1.

הדין  דהוא  ונראה  נשים,  שתי  עם  איש  יתייחד  לא  דקידושין2  בתרא  פרק  שנינו 
אבל  חוששין,  בפנים  ואנשים  מבחוץ  נשים  בגמרא4  מדקאמרינן  הרבה3,  עם  אפילו 
אשתו  אין  גוי  אבל  ישראל,  מילי  והני  משמרתו5.  שאשתו  מותר,  עמו  אשתו  אם 

משמרתו6. וכן אם יש עסקו עם הנשים אפילו אשתו עמו אסור7.

ופתח פתוח לרשות הרבים אין  ובעלה בעיר אין חוששין, אם לא שושבינה הוא8. 
חוששין9. ומתייחד אדם עם אמו ועם בתו וגם דר בקביעות, ועם אחותו מתייחד ואינו 

מצוות  כאן  רושם  שהוא  צו  למצוה  בפתיחה  לעיל  )ראה  מדרבנן  יחוד  שאיסור  נוקט  רבנו   1
מדרבנן(. בסנהדרין כא, ב מבואר שאיסור יחוד מדאורייתא באשת איש ועריות, ורק בפנויה הוא 
מדרבנן, ועי’ תרוה”ד סי’ רמב ]ועי’ אנצת”ל ערך יחוד טור תרלד-תרלה[. רוב הראשונים לא מנו 

את איסור יחוד כמצווה בפני עצמה, והסמ”ג שם כללה בתוך איסור ‘לא תקרבו לגלות ערוה’. 
משנה פ, ב.  2

רש”י שם פב, א כתב ‘בין שתי נשים תנן, אבל עם שלוש או ארבע שפיר דמי’, ורבנו נקט כאן   3
כתוס’ שם ד”ה לא יתייחד שחלק על היתר זה. וכן פסק שו”ע אה”ע סי’ כב סע’ ה, אמנם הרמ”א 

שם כתב שיש מתירין איש אחד עם נשים הרבה.
שם פא, א.  4

משנה פ, ב. שו”ע שם סע’ ג.  5
ע”ז כה, ב. שו”ע שם.  6

משנה פב, א ותוס’ ד”ה לא יתייחד. אמנם ברמב”ם הל’ איסורי ביאה פכ”ב הל’ ח מבואר שמי   7
חננאל  רבנו  כב שכן דעת  סי’  בב”י  ועיין  עימו.  מותר להתייחד כשאשתו  הנשים  שעסקו עם 

שהובא ברא”ש קידושין פ”ד סי’ כז, וכן פסק שו”ע. 
שם פא, א. שו”ע שם סע’ ח. ומה שכתב שאם היה שושבינה אסור, הוא ע”פ עובדא דרב ביבי שם.   8

והטעם משום שרגיל בה. שו”ע שם. בדה”ר ‘שושבינו הוא’.
שם. דעת רש”י ור”ן לג, א בדפי הרי”ף, שאין חוששין להלקות אבל יש בזה איסור, וכן פסק   9
ב”ח סי’ כב אות ז. ודעת תוס’ ד”ה בעלה ורמב”ם שם הל’ יב שאין בזה איסור כלל. וכ”פ שו”ע 
שם סע’ ח ]הפוסקים דנו האם כשפתח פתוח לרה”ר מותר אפילו בשושבינתו, ועי’ אנצת”ל 

שם טור תרמז[. 

טור  )מהדורתנו עמ’ תקצד-תקצח(.  קכו  לאו  כא-כב. סמ”ג  ביאה פרקים  איסורי  הל’  רמב”ם  צט.
אה”ע סי’ כב.
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ברשות היחיד, משום דנראה כאדם חשוב7. מכאן משמע דאדם חשוב שרי להסתפר 
מהם ברשות היחיד8.

כדברי ר”מ במשנה שם, ודוקא בתער, אבל במספריים מותר אם יש עמו אחר, והובאה דעתם 
ברמ”א שם, וכתב שנהגו להקל. 

ע”ז כט, א. שו”ע שם סע’ ב.  7
וכ”פ הרמב”ם הל’ רוצח פי”ב הל’ יא. שו”ע שם סע’ א. בדק”ש נוספה כאן הגהה: ונראה דמראה   8
מועלת כשאין הגוי מכירו, אבל אם הגוי מכירו ויודע בו שאינו חשוב, אסור אפילו רואה במראה 

)הובא בשירי כנסת הגדולה סי’ קנו הגהות טור אות ב. והוסיף שכן נראה מהרמב”ם, ע”ש(.

מצוה ק
שלא להתייחד עם גוים, מפני שחשודין על שפיכות דמים1.

מתרפאים  אין  וגם  הרביעה3.  על  שחשודין  מפני  אצלם,  מיחדין2  אין  בהמות  וגם 
מהם4, רק מאדם מומחה מתרפאין דלא מרע לחזקיה5.

ואין מסתפרין מהן ברשות היחיד אבל ברשות הרבים שרי6, ורואה במראה אפילו 

משנה ע”ז כב, א. שו”ע סי’ קנג סע’ ב.  1
בחלק מכתה”י ‘מתייחדין’.   2

משנה ע”ז שם, וביאר רש”י שהאיסור הוא משום לפני עיור, ובברייתא שם טו, ב ‘ואין מוסרין   3
בהמה לרועה שלהן, ואין מייחדין עמהם’. וכ”פ הרמב”ם הל’ איסורי ביאה פכ”ב הל’ ה-ח. אבל 
התוס’ שם כב, א ד”ה אין מעמידין כתבו שנהגו להקל, והסביר ר”ת שסומכים על דעת רבי פדת 
שם כג, א שדין זה הוא רק לדעת רבי אליעזר אבל חכמים מתירים, והלכה כחכמים. בטור יו”ד 
קנג הביא דין זה ואח”כ הביא את דעת ר”ת, ובשו”ע שם סע’ א הוסיף שבמקומות שאינם חשודים 

בה ואדרבה מכים ועונשים עליה מותר, דברי השו”ע הובאו בדה”ר בהע’ ב.
משנה ע”ז כז, א ‘מתרפאין מהן ריפוי ממון, אבל לא ריפוי נפשות’. ועי’ בהמשך הגמרא שם   4
ובתוס’ כז, ב ד”ה כל מכה. ועי’ ברי”ף ח, א-ב מדפי הרי”ף ובראב”ד ובר”ן שם ד”ה כל מכה, 
וברמב”ן בחידושיו כז, א. הרמב”ם בהל’ רוצח פי”ב הל’ ט והסמ”ג עשה עט )מהדורתנו עמ’ 
תרה( פוסקים שבמכה חיצונית שאינה של סכנה מותר להתרפא מגוי, והשו”ע יו”ד סי’ קנה סע’ 
א פסק שבמכה וחולי שיש בה סכנה אין מתרפאין מגוי. ומסתימת דברי רבנו כאן נראה שריפוי 

גופו נאסר אפילו בחולי שאין בו סכנה.
ע"פ ע"ז כז, א לגבי מילה במקום שאין רופא ישראל, ודף כח, א לגבי רפואה. כן פסקו גם הסמ"ג   5
לאו מה והתוס' כז, ב ד"ה כל מכה, אבל הרי"ף והרמב"ם לא הביאו דין זה, ותמה על כך בב"י 
יו"ד סי' קנה. ובשו"ע שם סע' א התיר במומחה לרבים. בדק"ר ודה"ר נוסף כאן בלשון הסמ"ק: 
'ומתרפאין מהם חולה שאין בו סכנה אפילו אינו מומחה, ולגבי הקזה כולם מומחין )בסמ"ג 'רובן 
מומחין הן', ובתוס' ע"ז כז, ב ד"ה כל מכה 'כל המקיזים מומחים הם'(, אבל מן המינין או מן 
האומר לחש של עבודה זרה אסור )ע"פ גמרא שם במעשה דבן דמא. שו"ע שם(. וכן גוי שאומר 
ליקח מים מעבודה זרה או מהאילן שגדל לפני עבודה זרה, אבל אם אמר לו סתם קח מים ממעין 
או מאילן פלוני ואי אתה מוצא דבר זה אלא בעבודה זרה מותר, כיון דלא תלה הרפואה בעבודה 
זרה' )ע"פ סמ"ג לאו מה מהדורתנו עמ' פא. שו"ע סי' קנה סע' ב. בדה"ר הע' ו הוסיף כאן שיש 
אוסרים גם בזה(. בדה"ר הע' ג הוסיף כאן שדווקא בחינם אסור להתרפא מהם, אך בשכר מותר, 

ע"פ שו"ע שם. 
כדעת חכמים במשנה ע”ז כז, א, וכ”פ הרמב”ם הל’ רוצח פי”ב הל’ יא, הסמ”ג לאו מה )מהדורתנו   6
עמ’ פא-פב( והשו”ע יו”ד סי’ קנו סע’ א. והתוס’ כט, א ד”ה המסתפר כתבו שאסור גם ברה”ר 

רמב”ם הל’ הלכות רוצח ושמירת נפש פי”ב והל’ איסורי ביאה פכ”ב. סמ”ג עשה עט ולאו מה.  ק.
טור יו”ד סי’ קנג, סי’ קנה וסי’ קנו.
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יום שלישי
מצוה קב

לקדש בכור1. 

אף על גב דבכור מאליו קדוש, מכל מקום מצוה לקדשו בפה, כדכתיב2 כל הבכור 
אשר יולד בבקרך ובצאנך הזכר תקדיש3.

חולין ע, א, נדרים יג, א ועוד.  1
דברים טו, יט.   2

רמב”ם שם הל’ ד. שו”ע יו”ד סי’ שו סע’ א. ועי’ טור שם בשם אביו הרא”ש שסובר שאין מצווה   3
לקדש בכור בפה. וברא”ש לפנינו אינו, עי’ ב”ח שם אות ג, ועי’ באור הגר”א ס”ק ד ובשיירי קרבן 

לירושלמי נדרים פ”ב הל’ ד ד”ה חד. ועי’ רש”י ורמב”ן על ויקרא כז, כו.

מצוה קא
שלא תיילד אשה בנה של גויה1.

תניק4  ולא  אסור3.  בשבת  אבל  איבה2.  משום  שרי  בשכר  אבל  בחינם,  ודווקא 
אפילו בשכר5. 

נשלמו מצוות של יום שני, 

תהילה למלכי ריבוני וקוני, 

נצח באמיתו ידריכני6, 

אונים ועוצמה ינפישי7, 

לחרות ביאור מצוות יום שלישי8.

)בדפוסים  זרה’  לעבודה  בן  שמיילדת  ‘מפני  בגמרא  בברייתא  שם  והטעם  א,  כו,  ע”ז  משנה   1
שלפנינו הטעם מופיע גם במשנה עצמה(.

גמרא שם. שו”ע סי’ קנד סע’ ב.  2
גמרא שם, שיכולה לומר שאנו מחללים שבת רק על מי ששומר שבת, ולכן אין חשש איבה. שו”ע   3

שם.
משנה שם.  4

גמרא שם, שיכולה להשתמט בטענות שונות. שו”ע שם.  5
ע”פ תהלים כה, ה ‘הדריכני באמיתך ולמדני’.   6
ע”פ ישעיהו מ, כט ‘ולאין אונים עצמה ירבה’.  7

בדה”ר הנוסח כאן שונה: ‘נשלמה מלאכת יום שני, אחל יום שלישי מצוות התלויות בפה, כנגד   8
לא תישא שהוא דיבור שלישי בפה’.

רמב”ם הל’ הל’ ע”ז פ”ט והל’ שבת פ”ב, סמ”ג לאו מה ולאו סה. טור יו”ד סי’ קנד. קא.	

רמב”ם הל’ בכורות פ”א. סמ”ג עשה ריא טור יו”ד סי’ שו. הפתיחה למצוות יום השלישי מובאת  קב.	
בסוף המצוה הקודמת.
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מצוה קד
לקרוא קריית שמע שחרית וערבית כדכתיב בשכבך ובקומך1. 

לא  ואם  הלילה,  חצי  עד  הכוכבים  מצאת  ערבית  שמע  קריית  זמן  חכמים  ואמרו 
קראה תוך חצות יקרא קודם שיעלה עמוד השחר2, ואם נאנס ולא קרא יכול לקרות 
ורביע קודם צאת  ואם הקדים לקרות מפלג המנחה, דהיינו שעה  קודם הנץ החמה3. 

הכוכבים יצא, כדאמרינן4 דעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד5.

ובקריית שמע של שחרית מצוה כוותיקין6 להתחיל ממש בשעת הנץ החמה,

]א[ צריך עיון מעניין ותיקין בספר גדול7 ובתוס'8. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם תאמר דהוי קודם הנץ החמה, צריך לומר שהיו ותיקין עושין שלא כדין כפירוש 
רבנו תם9. ורבנו יצחק אומר10 דכדין היו עושין, ואין הלכה כרבי יהושע בן לוי דאמר 

קודם הנץ החמה לילה11. 

וזמן איחורה עד סוף שלוש שעות12.

דברים ו, ז.  1
משנה וגמרא תחילת ברכות. וכ”כ הרמב”ם שם הל’ ט שאחר חצות הוא בדיעבד. שו”ע או”ח סי’   2

רלה סע’ ג וראה שאג”א סי’ ד שדן האם הדין כך גם לדעת רבן גמליאל שנפסק הלכה כמותו.
שם ח, ב. שו”ע שם סע’ ד.  3

ברכות כז, א.  4
שם לגבי תפילת מנחה וערבית, ובתוס’ ב, א בשם ר”ת כתב זאת גם לגבי ק”ש, ועיי”ש בחידושי   5

הרשב”א שם וברא”ש סי’ א שתמהו על הדימוי, ובפנ”י יישב. 
שם ט, ב.  6

סמ”ג עשה יח )מהדורתנו עמ’ סח(.  7
ברכות ט, ב ד”ה לק”ש כותיקין. הגהה זו חסרה בדה”ר.  8

יומא לז, ב בתוס’ ד”ה אמר אביי ‘דעיקר חביבות התפלה בשעת הנץ, ולהכי קורין ק”ש שלא כדין   9
בשביל חביבות התפילה’.

בתוס’ שם.  10
ראה ברכות ח, ב - ט, א. גם בתוס’ שם )ד”ה לק”ש וד”ה כל( מבואר שותיקין היו קוראים ק”ש   11
לפני הנץ סמוך לנץ. וע”ע בספר אוצרות הברכה על מצות קריאת שמע עמ’ רנח-רסב )מהד’ ב”ב 

תשס”ב(.
משנה שם ט, ב. וכן מבואר ברמב”ם הל’ ק”ש פ”א הל’ יא וכ”פ שו”ע סי’ נח סע’ א. אמנם רבנו   12

שמחה, הובא בהגמ”י שם אות ט, פסק שזמנה עד תחילת שעה שלישית.

מצוה קג
חדש  את  ושמרתם  ואומר2  האביב,  חדש  את  שמור  כדכתיב1  שנים,  לעבר 

האביב. 

ולחשוב תקופות, דכתיב3 כי היא חכמתכם ובינתכם וגומר4.

שם טז, א.  1
וצ”ע  במקרא,  זה  פסוק  אין  ולפנינו  אינן.  האביו’  חודש  את  ושמרתם  ‘ואומר  התיבות  בדה”ר   2
)בשמות יב יז-כה מצינו ‘ושמרתם את המצות’, ‘את היום הזה’, ‘את הדבר הזה’, ‘את העבודה 

הזאת’(.
שם ד, ו.  3

הבה”ג בעשה עד-עה מנה את קביעות ראשי חודשים וחישוב תקופות כשתי מצוות, והרמב”ם   4
הרמב”ן  אמנם  למצווה.  התקופות  חישוב  את  הבה”ג  שמנה  מה  על  השיג  ב’  שורש  בסה”מ 
ניסן בתקופת  בהשגותיו לסה”מ בשורש א כתב שכוונת הבה”ג לעיבור השנים, שיהא חודש 
האביב. וביראים רנט-רס ובסמ”ג מו-מז מנו את קידוש החודש וחישוב התקופות כשתי מצוות 
וחישוב  עיבור השנים  ורבנו מנה את  )ועי’ בהערות במהדורתנו שם עמ’ שלו-שלז(.  נפרדות 
התקופות כמצוה אחת ולא הזכיר את קידוש החודש, אך עיין בשנ”ס שיש נוסחאות שהזכיר 

‘מולדות’ )ועיין בצביון העמודים שהאריך בביאור השיטות בסוגיה זו(.

רמב”ם הל’ קידוש החודש. סמ”ג עשה מו-מז. טור או”ח סי’ תכח. קג.

רמב”ם הל’ ק”ש פ”א. סמ”ג עשה יח. טור או”ח סי’ צח. קד.	
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ובתלמוד25 מפרש שיתן ריוח בין הדבקים26, כגון בכל לבבך, ואבדתם מהרה, הכנף 
ואמרינן  האותיות.  מן  אחת  ומדלג  אחת  כתיבה  יראה  שלא  בהן,  וכיוצא  פתיל27, 

בירושלמי28 שצריך לברר29 זי"ן של תזכרו30.

]ד[ )יא( נהגו כן בכל את ואותם שאחר תיבה שסופה מ"ם31, וכן צריך ליתן ריוח 
בין וחרה, אף דלא נשתמע וחרף32. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ובארץ  רקיעים  בשבעה  שימליכוהו  כדי  שיעור  אחד  של  בדלי"ת  להאריך  וצריך 
בארבע רוחות, אמר רב אשי ובלבד שלא יחטוף בחי"ת33. וצריך להיזהר שלא יאריך 
באלף של אחד שלא יראה כאומר אי חד34. וכשיאמר היום ישתוק מעט ואחר כך יאמר 
על לבבך שלא יראה כאומר היום על לבבך אבל לא למחר, כדאיתא בפרק מקום 

שנהגו35.

שנינו במסכת סוטה36 שקריית שמע נאמרת בכל לשון, אמנם באותו לשון שיאמר 
צריך ליזהר משיבוש של אותו לשון37.

אמרינן בברכות38 הקורא את שמע וטעה ואינו יודע באיזה מקום טעה חוזר לראש39, 

שם טו, ב.  25
שו”ע שם סע’ כ.  26

ועי’ בשו”ע סי’ סא סע’ יט-כא שצריך ליתן גם רווח בין וחרה לאף דלא לישתמע ‘וחרף’, וכן   27
שצריך לתת רווח אחרי תיבה שמסתיימת במ’ כשאחריה אות א’ כגון ולמדתם אותם וכד’. והובא 

בדה”ר אות יא.
ברכות פ”ב ה”ד.   28

‘להתיז ולהדגיש’ )סמ”ג שם מהדורתנו עמ’ עב( ויש כאן נוסחים אחרים כמובא בשנ”ס. 29
שו”ע שם סע’ יז.  30

ספר היראה לרבנו יונה ד”ה ויחתוך. שו”ע סי’ סא סע’ כא.  31
רא”ש ברכות פ”ב סי’ יב. שו”ע שם סע’ ט.  32

ברכות יג, ב. שו”ע שם סע’ ו וסע’ ח.  33
רמב”ם הל’ ק”ש פ”ב הל’ ט. שו”ע שם סע’ ח.  34

פסחים נו, א. שו”ע שם סע’ טו.  35
לב, א.  36

רמב”ם שם פ”ה הל’ י. שו”ע סי’ סב סע’ ב.  37
טז, א.  38

בשו”ע סי’ סד סע’ ב כתב ‘אם יודע היכן טעה כגון שקרא כולה אלא שדילג פסוק אחד באמצע,   39
חוזר לראש אותו הפסוק וגומר הפרשה. ואם אינו יודע היכן טעה, חוזר לראש הפרשה’. וכ”כ 
תוס’ ברכות טז, א ד”ה הקורא. והובא בהערה בדק”ר ובדה”ר אות טז. והרמב”ם הל’ ק”ש פ”ב 

שעות,  בשלוש  לעמוד  מלכים  דרך  שכן  ברכות13  במסכת  כדאמרינן  )ה(  ]ב[ 
דקדמו  מההיא  כדמוכח  מלכים  גבי  קאמר  שעות  שלוש  דתחילת  גב  על  ואף 
עיני אשמורות14, מכל מקום כל שעה שלישית שהיא שעת העמידה קרי ליה 
ובקומך, שאז קורים מלכים קרית שמע כדפירשו בתוס' מברכות15. הרב רבינו 

פרץ שיחיה.

ואין צריך כוונה רק בפסוק ראשון16, וכן עמידה לאדם המהלך בדרך17.

וכל האומר שמע שמע משתקין אותו18. ודווקא אם כופל כל הפסוק ראשון, אבל 
אם כופל תיבה תיבה הרי זה מגונה ואין משתקין אותו19. ואם כפל כל הפרשה כולה 

אין להקפיד, כדאשכחנא דרבי זעירי הוה קרי והדר קרי20.

ואם לא  צריך לדקדק באותיות,  וגם  ופסקינן שם21 הלכה שצריך להשמיע לאוזנו 
השמיע ולא דקדק יצא22. כיצד ידקדק, יזהר שלא ידגיש הרפה ולא ירפה הדגש ולא 

יניח הנוע ולא יניע הנח23.

]ג[ )ט( נח היינו שבא, נע היינו שאר נקודות חוץ משבא שנקראין תנועות בחַַיּוּג'24.

רבי יהושע במשנה פ”א מ”ב.  13
ברכות ג, ב.  14

אינו בתוס’ שלפנינו אלא נמצא בתוס’ ר”י שירלאון ברכות ג, ב ד”ה ריב”ל.  15
ראה ברכות יג, ב. וכ”פ הרמב”ם הל’ ק”ש פ”ב הל’ א. שו”ע סי’ ס סע’ ה וסי’ סג סע’ ד.  16

רמב”ם שם הל’ ג. שו”ע סי’ סג סע’ ג.  17
ברכות לג, ב. שו”ע סי’ סא סע’ ט.  18

גמרא שם ע”פ רש”י. ועיין שם לד, א תוס’ ד”ה אמר, וברמב”ם שם הל’ יא.  19
כמבואר לגבי ק”ש על המיטה בירושלמי ברכות פ”א ה”א: ‘והוה ר’ זעירא מטמר ביני קופייא   20
גו שינתיה’. הראיה  מיניה  וקרי עד דהוא שקע  וחזר  קרי  והוה  הוה קרי שמע,  היך  משמענא 
מהירושלמי שם הובאה גם בסמ”ג עשה יח מהדורתנו עמ’ עב, וסיים: ‘ושמא התם דוקא על 

מיטתו שרי’. שו”ע שם סע’ י. וראה במ”ב סי’ סא ס”ק כד.
ברכות יג, א וטו, א.  21

שו”ע סי’ סב סע’ א וסע’ ג.  22
רמב”ם שם פ”ב הל’ ט. שו”ע סי’ סא סע’ כג.  23

כוונתו למדקדק רבי יהודה אבן חיוג’. בחלק מכתה”י ובדק”ש הגהה זו נמצא בגוף דברי הסמ”ק,   24
ועי’ שנ”ס.
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ויציב לא יפסיק47. וכתב רבנו משה48 שדינו כאמצע הפרק, שואל מפני היראה ומשיב 
מפני הכבוד.

]ה[ מיהו בתוס'49 נסתפקו בזה, וצריך עיון בספר הגדול50. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ברכות שם. שו”ע שם סע’ ה.  47
הל’ ק”ש פ”ב הל’ יז.  48

ח  סי’  וע”ע ברא”ש שם פ”ב  וכ”כ להסתפק שם בתוס’ רא”ש.  ר”י שירלאון ברכות שם,  תוס’   49
שהסתפק והכריע שלא להפסיק כלל, וכ”פ בשו”ע סי’ סו סע’ ה.

סמ”ג שם שכתב רק את שיטת הרמב”ם שדינו כאמצע הפרק. בדה”ר הגהה זו נמצאת בגוף דברי   50
המחבר.

טעה בין פרשה לפרשה חוזר לפרשה ראשונה, טעה בוכתבתם ואינו יודע אם מפרשה 
ראשונה או שנייה יחזור לוכתבתם מפרשה ראשונה. ואומר שם התלמוד שאם נסתפק 
לו אחר שקרא למען ירבו ימיכם אינו חוזר, שודאי בוכתבתם של פרשה שנייה קאי 

ולפי הרגל לשונו הוא הולך40.

והלכה כרבי יהודה41 דאמר בין הפרקים שואל בשלום אדם שחייב בכבודו דווקא 
בשלום  אלא  לשאול  מפסיק  אינו  הפרשה  באמצע  אבל  אדם,  לכל  שלום  ומשיב 
וברכו  קדיש  ועונין  הכבוד.  מפני  ומשיב  אנס42,  או  מושל  כגון  ממנו,  שמתיירא  מי 
מקום45.  בכל  עונין  תפילה44  שומע  של  ואמן  הקדוש  האל  של  ואמן  וקדושה43, 
וכן  לשלישית,  שנייה  ובין  שנייה  לפרשה  ראשונה  פרשה  בין  הפרקים,  בין  הן  ואלו 
ויאמר לאמת בין  ובין אהבה רבה לשמע46, אבל  רבה  יוצר לאהבה  בין  בברכותיה 

הל’ יג כתב שכשחוזר לראש פרק ראשון חוזר לואהבת, והובא בדק”ר ובדה”ר שם סוף הע’ טז.
שו”ע סי’ סד סע’ ב-ד.  40

שם יג, א.  41
וכך מבואר ברש”י שם ד”ה מפני היראה וברמב”ם שם פ”ב הל’ טז. אמנם הרא”ש ברכות פ”ב   42
סי’ ה והרשב”א בברכות יג, ב פירשו כגון אביו ורבו שחייב ביראתם. שו”ע סי’ סו סע’ א. והובא 
בדה”ר הע’ יח. עוד כתב השו”ע שם שאינו מפסיק כלל בפסוק שמע ישראל ובשכמל”ו אם לא 

שירא שמא יהרגנו. והובא בסוף הע’ יח בדה”ר.
בשו”ע סי’ סו סע’ ג כתב שה”ה מפסיק לעניית מודים, אך לא יאמר מודים דרבנן אלא תיבת   43
מודים בלבד )והיינו התיבות מודים אנחנו לך, עי’ ט”ז שם ס”ק ג(. והוסיף הרמ”א שה”ה בברכו 

לא יאמר יתברך וישתבח וכו’.
כתב בתה”ד סי’ ב שרבנו למד שאמן של האל הקדוש ושומע תפילה עדיפים משאר אמן, ע”פ   44
יכול להתחיל  הירושלמי ברכות פ”ד ה”ו שמי שבא לבית הכנסת ומצא ציבור מתפללים אם 
ולסיים עד שלא יתחיל ש”ץ כדי שיוכל לענות אמן יתפלל ואם לאו אל יתפלל, ונחלקו בירושלמי 
האם מדובר באמן של המלך הקדוש או באמן של שומע תפילה. ועיין ב”י סי’ סו שמדברי הטור 
מבואר שגרס בדברי רבנו שפוסק רק לקדיש ואמן של האל הקדוש ואמן של שומע תפילה, 

והוסיף הב”י, שבנוסחאות שלנו בסמ”ק כתוב שפוסק לקדיש ולקדושה וברכו.
שם יג, ב תוס’ ד”ה שואל. ועיין ברא”ש שם שכתב שיש אומרים שאינו מפסיק, שכיון שעוסק   45
בשבחו של מקום אין לו להפסיק בשביל שבח אחר, אך הוסיף שרוב המפרשים הסכימו שפוסק 
אפילו באמצע הפרק כדין הפוסק מפני היראה. וכ”פ שו”ע שם סע’ ג לגבי קדיש, קדושה וברכו, 
והרמ”א שם הוסיף שיש אומרים שה”ה לאמן של אתה קדוש ושומע תפילה ושכן עיקר. ועיין 
בב”ח סי’ סו אות ב, שמה שכתב רבנו ‘בכל מקום’ לאו דווקא, אלא חוץ מבין גאולה לתפילה 
וכמו שכתב בהגהות ר”פ כאן. בשו”ע סי’ סע’ ט כתב ע”פ התוס’ שם ותה”ד סי’ יב שבין גאולה 
לתפילה אינו מפסיק כלל, וכיצד עושה ממתין בשירה חדשה כדי לענות. והובא בהערה בדק”ר 

ובדה”ר אות כ. וכך היה מנהגו של ר”ת כמו שמובא בשו”ת מהרי”ק סי’ לא.
בכת”י נ ובדפוסים נוסף כאן ‘בין שמע לוהיה אם שמוע’.  46
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ואמרו חכמים13 למה נמשלו דברי תורה לדרבן, לומר לך מה דרבן מכוון  אחד12, 
הפרה לתלמיה להביא חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין לב לומדיהן מדרכי מיתה 
ורבים. בעלי אסופות,  ורבה אף דברי תורה פרים  זו פרה  נטיעה  ומה  חיים,  לדרכי 
אלו תלמידי חכמים שיושבים אספות ועוסקין בתורה, הללו מטמאין והללו מטהרין 
הללו אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו מכשירין, ואם תאמר היאך אני לומד 
תורה מעתה, תלמוד לומר נתנו מרועה אחד, כל דבריהם דברי אלהים חיים ורועה 
אחד נתנם, משה מפי הגבורה אמרן. וכמשמרות14, נכתב בשי"ן, רמז לתורה שהיא 

עשרים וארבעה ספרים כמשמרות כהונה ולויה.

ועל של פה נכרת  ואל תחשוב כי עיקר התורה בכתב כי אדרבה רובה על פה15, 
והם אוצרו של  וגומר17,  פי הדברים האלה כרתי אתך ברית  כי על  ברית16, דכתיב 
הקדוש ברוך הוא כי היה גלוי לפניו שהיו ישראל עתידים לחטוא ולהיות גולים18 בין 
האומות ויעתיקו גוים ספריהם לפיכך לא רצה שתכתב19, כי לעתיד לבוא ירצו הגוים 
שלי  שמסתורין  מי  הוא  ברוך  הקדוש  להם  ואומר  התורה  שלמדו  ממה  שכר  לקבל 
בידו, פירוש אוצר, יקבל שכר. ואף על פי שבדורות האחרונים על ידי מיעוט הלבבות 
נכתבו הארבעה סדרים20, מכל מקום21 הם צריכים פירוש גדול ולבבות הגוים נתמעטו 
ולא יוכלו ללומדה, והיינו דכתיב אכתוב להם רובי תורותי22, בתמיה23, אם כן כמו זר 

נחשבו, פירוש מה יהיה הפרש ביניהם ובין האומות24.

קהלת יב, יא.  12
חגיגה ג, ב.  13

תנחומא וילך פ”א.  14
בדפוסים נכתב ‘כי אדרבה עיקרה אותה שבעל פה’ אך ראה גיטין ס, ב שתושבע”פ היא הרוב   15

ומיעוט בכתב, כנוסח שלפנינו.
גיטין שם.  16

שמות לד, כז.  17
בכתבי היד יש כאן שינויים, ייתכן שחלקם נעשו מטעמי צנזורה, ועי’ שנ”ס.  18

ראה תנחומא פרשת כי תשא סי’ לד.  19
ארבעה סדרי גמרא, מועד נשים נזיקין קדשים, ראה ב”מ קיד, ב.  20

בדה”ר ‘מכל מקום לא יעתיקום הגויים לפי שהם צריכים’ וכו’.  21
הושע ח, יב.  22

עיין גיטין שם ותוס’ ד”ה אתמוהי.  23
בדה”ר אות ז נוספה כאן הגהה: ואע”ג דאמרו רבנן לעולם ישלש אדם שנותיו וכו’, הני מילי קודם  	24
שנכתב התלמוד, אבל מי ששונה התלמוד שלנו מספיק למקרא ולמשנה מפני שהוא בלול מכל’. 

ע”פ סנהדרין ו, א.

מצוה קה
ללמוד תורה, כדכתיב ולמדתם אותם ושמרתם לעשותם1.

לעולם יחשוב אדם בשבחה של תורה ומתוך כך יאהבנה2. כתיב וממדבר מתנה3, 
אם עושה אדם עצמו על דברי תורה כמדבר שהוא הפקר לכל, תורה ניתנה לו במתנה, 
וכיון שניתנה לו במתנה נחלו אל, שנאמר וממתנה נחליאל4, וכיון שנחלו אל עולה 
זו  איילה  מה  אהבים6,  איילת  כתיב  עוד  במות5.  ומנחליאל  שנאמר  לגדולה, 
רחמה צר וחביבה על בעלה כל שעה ושעה כשעה ראשונה, כך דברי תורה חביבין על 
לומדיהן כל שעה ושעה כשעה ראשונה, ויעלת חן, שמעלה חן על לומדיה, דדיה ירווך 
בכל עת, מה הדד הזה כל זמן שהתינוק הזה ממשמש בו מוצא בו טעם כך דברי תורה 
לאדם  לו  שיש  תמיד,  תשגה  ובאהבתה  טעם7,  בהן  מוצא  בהן  הוגה  שאדם  זמן  כל 

לעשות עצמו על דברי תורה כשוגה במנהג העולם8. 

מת  לי  נזדמן  אחת  פעם  חכמים,  לפני  תשמישי  תחילת  כך  עקיבא9,  רבי  ואמר 
כל  על  חכמים  לי  ואמרו  הקברות,  בית  עד  מילין  שלושה  כתפי  על  ונשאתיו  מצוה 
פסיעה ופסיעה שפסעת כאילו שפכת דם נקי, שהרי מת מצוה קונה מקומו10, אמרתי 
בליבי ומה כשהייתי מכוין לעשות מצוה כך, כשאיני מכוין לעשות מצוה על אחת כמה 

וכמה. מאותה שעה לא זזתי מלפני חכמים. וזהו שאמרו ולא עם הארץ חסיד11.

מרועה  נתנו  אסופות  בעלי  נטועים  וכמשמרות  כדרבונות  חכמים  דברי  וכתיב 

דברים ה, א. הרמב”ם שם הל’ ג הביא גם את פסוק זה, ועיין שם גם הל’ א-ב והל’ ח.  1
כעין דברים אלו כתב רבנו יונה בשערי תשובה שער ג, קנו: ‘על כן נתחייבנו ללמד לבני יהודה   2
התועלות הנמצאות בעסק התורה, וכתבנו מקצתם בשער התורה בעזרת השם, למען יכספו 

הלבבות לתורה’.
במדבר כא, יח.  3

שם יט.  4
נדרים נה, א.  5
משלי ה, יט.  6

בדק”ר נוספה כאן הגהה: ‘וכן נמשלה ליין מה יין משתמר בפחות שבכלים אף תורה משתמרת  	7
בכעור’. ע”פ תענית ז, א. ובדה”ר נוספה הגהה זו בהמשך באות ח.

עירובין נד, ב.  8
שמחות ד, יט. דרך ארץ ז, י.  9

תוס’  ובפסקי  ד”ה מבטלין,  א  יז,  כתובות  תוס’  וראה  חז”ל שם,  בדברי  מפורש  אינו  זה  טעם   10
שבספר הזכרון אבן ציון )כהנא( עמ’ לא.

אבות פ”ב מ”ה.  11

רמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”א. סמ”ג עשה יב. טור יו”ד סי’ רמה-רמו. קה.	
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אחרים39. ושמעתי שהקורא באשרי תמימי דרך בכל יום ממשיך לבו לתורה40.

בדפוסים נוספו כאן דברי סיום: ‘וכתיב רע רע יאמר הקונה ואוזל לו אז יתהלל )משלי כ, יד(, זה  	39
הקונה תורה ומזלזלה איך יתהלל. והחרב והספר ירדו כרוכים מן השמים )ויק”ר לה, ו(, דכתיב 
ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים )דברים ד, ט(, וכתיב ואם תמאנו ומריתם חרב תאכלו’ 
)ישעיה א, כ(. עי’ בביאור הרייפ”פ על סה”מ לרס”ג עשה יד-טו שכתב שרבנו בא לתרץ מדוע 
מנה את לימוד התורה ואיסור שכחת התורה בשתי מצווה, שכן דרכו שכל מצוה שיש בה לא 
תעשה ועשה אינו מונה אלא אחת משתיהן )וראה לגרש”י זוין זצ”ל בספר לאור ההלכה מאמר 

תלמוד תורה וידיעתה(. 
משפט זה חסר בדה”ר.  40

טיפה  טיפה  יורדים  הם  מה  לך  לומר  למים25,  נמשלה  שהתורה  רבותינו  ואמרו 
ונעשים נחל, כך דברי תורה אדם לומד הלכה היום והלכה למחר עד שיודע הרבה26. 
השמן  מה  לך  לומר  לשמן,  תורה  דברי  נמשלו  למה  טובים27,  שמניך  לריח  וכתיב 
כוס מלא שמן אתה נותן לתוכו טיפה שאר משקין יצא כנגדו טיפה של שמן, כך אדם 
שתחילתה  לליצנות  לה  ואוי  תורה28,  דבר  כנגדו  יצא  ליצנות  דבר  לתוכו  שנכנס 
ונחרצה  כלה  כי  מוסרותיכם  יחזקו  פן  תתלוצצו  אל  שנאמר  כלייה29,  וסופה  ייסורים 
עליו  נחתם  אפילו  מפיו,  נבלה  דבר  המוציא  כל  חכמים31  שאמרו  וזהו  שמעתי30. 
גזר דין של שבעים שנה לטובה הופכין עליו לרעה. ואמרו רבותינו אסור לדבר דברים 
מי  כל  אמרו34  וגם  בטלים33.  בדברים  ולא  בם32  ודברת  כדכתיב  בעשה,  בטלים 
שאפשר לו לעסוק בדברי תורה ואינו עוסק מביא עליו ייסורין, שנאמר החשתי מטוב 
אל  תורתי  לכם  נתתי  טוב  לקח  כי  שנאמר  תורה,  אלא  טוב  ואין  נעכר35,  וכאבי 

תעזובו36.

שלא  ליזהר  הוא  צריך  שלמד  פי  על  שאף  תשכח37,  דלא  מלאו  זו  מצוה  וחלקתי 
ישכח38, וכן אם הוא נזהר שאינו שוכח מה שלמד, אף על פי כן צריך שילמד דברים 

ראה תענית ז, א.  25
ונעשין נחלים  יורדין טיפין טיפין  יח: ‘מה המים  נראה שהוא ע”פ מדרש תהלים פרק א אות   26
ונובע  והלכה אחת למחר עד שמתגבר  היום  לומר הלכה אחת  תורה, אדם  דברי  נחלים, אף 

כמעיין’.
שה”ש א, ג.  27

מדרש שה”ש רבה שם.  28
ירושלמי ברכות ב”ב ה”ח.  29

ישעיה כח, כב.  30
שבת לג, א.  31
דברים ו, ז.  32
יומא יט, ב.  33

ברכות ה, א.  34
תהלים לט, ג.  35

משלי ד, ב.  36
לעיל מצוה טו.  37

ע”פ משנה אבות פ”ג מ”ח.  38
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אסור ליקח שכר13. ואף על פי כן מצוה יש לאמר כמה פעמים14, כדדרשינן15 אמריה 
תאמר16, אם אמרת דברי תורה חזור ואמור, ולפום צערא אגרא17.

ויסוד הדברים בירושלמי נדרים פ”ד ה”ג. שו”ע סי’ רמו סע’ ה.
בספר אורח משפט )לרש”ד אנאליק( סי’ ט סע’ ה כתב ע”פ דברים אלו היתר לדיין לקחת שכר   13

בזמננו כאשר צריך לדבר על לב בעלי הדינים כמה פעמים. 
כלומר, אע”פ שמצוה לחזור כמה פעמים כשלא מבינים בפעם אחת, מכל מקום יכול ליטול   14
שכר על מה שחוזר, כך הבין בשו”ת באר משה )ירושלימסקי( כבוד חכמים סי’ ח. עוד כתב 
שם שלדעת רבנו מטעם זה נטלו מלמדי קמיצה שכרם, כיון שהיא מלאכה שצריך ללמדה כמה 

פעמים. וע”ע שם מה שכתב להקשות על דברי רבנו.
תנחומא בחוקותי סי’ ד.  15

משלי א, כא.  16
אבות פ”ה מכ”ג. וכמו שמצינו בעירובין נד, ב ברבי פרידא שחזר לתלמידו כל דבר ארבע מאות   17

פעמים, ובשכר זאת זכה הוא ובני דורו לעולם הבא.

מצוה קו
ללמד לבניו1, דכתיב2 ולמדתם אותם את בניכם, והוא הדין לתלמידים3.

בנו  ובן  בנו  לבן  קודם  בנו  לאב5.  קודמו  בנו  וממולח  זריז  בנו  אם  רבותינו4  ואמרו 
קודם לאחרים6.

חוקים  אתכם  למדתי  ראה  כדדרשינן7  ובחינם,  לתלמידים  ללמוד  הוא  מצוה  אכן 
ליטול  חכמים  והתירו  בחינם9.  אתם  אף  בחינם  אני  מה  צוני8,  כאשר  ומשפטים 
שכר שימור כגון לקטנים10, והוא הדין לכל אדם שיש בו טורח, כדאמרינן11 מלמדי 
הלכות קמיצה לכהנים נוטלין שכרן מתרומת הלשכה12. אך למבינים באמירה אחת 

רבנו מנה את המצוה ללמוד תורה במצוה הקודמת, וכאן מנה את המצוה ללמד תורה בפני   1
גם  ועין  יד-טו,  בירו הרייפ”פ עשה  עי’ בסה”מ עם  וכן רס”ג מנה אותן כשתי מצוות,  עצמה. 
בסה”מ לרס”ג המתורגם מערבית פרק א מצוות ט-י )אך שם הוסיף במצות לימוד התורה גם את 
שמירתה(. אך הרמב”ם בסה”מ עשה יא והסמ”ג עשה יב מנו אותן כמצוה אחת, ללמוד וללמד 
תורה. בספר יראים השלם חילק אותן לשלוש מצוות )רכה - ללמד בנו, רנו-רנז - ללמוד וללמד, 
רנח - לשמור ולעשות(, עיי”ש הגדרתה של כל אחת מהן, ועי’ בסמ”ג שם מהדורתנו עמ’ לט 

בהע’ ראשונה בעניין זה. וע”ע צביון העמודים כאן אות א, ובביאור הרייפ”פ שם. 
דברים יא, יט.  2

כמו שדרשו בספרי פר’ ואתחנן פיסקא לד על דברים ו, ז ושננתם לבניך, אלו תלמידך. שו”ע יו”ד   3
סי’ רמה סע’ ג.

קידושין כט, ב.   4
כשאין ידו משגת לפרנס שניהם. שו”ע שם סע’ ב.  5

שו”ע שם סע’ ג.  6
נדרים לז, א ובכורות כט, א.  7

דברים ד, ה.  8
בשו”ע יו”ד סי’ רמו סע’ ה כתב ע”פ נדרים לז, א שבמקום שנהגו, תורה שבכתב מותר ללמדה   9

בשכר. ועי’ שו”ע שם סי’ רכא סע’ ב. והובא בהערה בדק”ר ובדה”ר אות ב.
ע”פ נדרים שם.  10
כתובות קו, א.  11

שקמיצה היא אחת מעבודות הקשות במקדש, כמבואר במנחות יא, א, ומסתמא יש טורח גם   12
בלימודה לאחרים ומטעם זה נטלו שכר. וכן משמע קצת בתוס’ הרא”ש כתובות שם ‘הא דלא 
חשיב הלכות מליקה שגם היא עבודה קשה, שבכלל הלכות שחיטה הן’. אמנם בשו”ת התשב”ץ 
ח”א סי’ קמז )מהדורתנו עמ’ שיז( מבואר שלא משום הטרחה נטלו, אלא זהו שכר שהיו נותנים 
למרביצי התורה. ובתוס’ כתובות קה, א ד”ה גוזרי ובסמ”ג עשה יב כתבו שנטלו שכר בטלה. 

רמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”א. סמ”ג עשה יב. טור יו”ד רמה-רמו. קו.	
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]א[ צריך עיון בנדרים14. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואלו נדרים שהן מפרין, נדרי עינוי נפש, ונדרים שבינו לבתו ובינו לאשתו, אך עינוי 
נפש מפר לעולם ונדרים שבינו לבינה אינם מופרים אלא כל זמן שהיא תחתיו15. ומפרין 

אותן אף על פי שלא חלו,

]ב[ )ח( צריך עיון בנדרים16 דקאמר שבשיה ואנסביה אתתא וכו'. משמע דאינו 
ובשבועות17. הרב  עיון בנדרים  וצריך  ושמא בעל שאני.  מתיר עד שחל הנדר. 

רבינו פרץ שיחיה.

כגון שאמרה הרי עלי שלא לאכול אם אלך למקום פלוני18. ואינו מופר אלא אם 
כן שמע19. ונדרים אחרים אינו מפר. ואם נדרה מדברים שהיא משועבדת לבעלה אין 

צריך הפרה20.

ומפר לה כל היום עד חשיכה21. ואם הפר האב ולא שמע הארוס ולמחר שמע אין יכול 

סח, א - סט, א שאם הפר הארוס ולא האב הנדר מיקלש קליש ואינה לוקה. הגהה זו חסרה   14
בדה”ר.

נדרים עט, ב. שו”ע שם סע’ נה לגבי בעל. ומבואר שלדעת רבנו ה”ה לאב, וכן דעת הרמב”ן   15
עה”ת במדבר ל, יד והרא”ש נדרים פרק יא סי’ א. אמנם לדעת הרמב”ם הל’ נדרים פי”ב הל’ 
א האב מפר את כל הנדרים. והסמ”ג לאו רמב בשם רבנו יחיאל כתב שקודם אירוסין מפר כל 
הנדרים, ואחר אירוסין אם מת הארוס ונתרוקנה רשות לאב, מפר רק דברים שבינו לבתו ויש 

בהם עינוי נפש. השו”ע שם סע’ נח הביא את שלושת הדעות.
צ, א.  16

עיין בב”ח סי’ רלד אות כד מה שתמה על ר”פ בזה.  17
נדרים פט, ב. שו”ע יו”ד סי’ רלד סע’ כח. ועיין בב”י שם שמביא את דעת רבנו ירוחם שדווקא אם   18
תולה בזמן אבל אם תולה במעשה אינו מיפר עד שיחול, והביאו הרמ”א שם. ועיין בש”ך ס”ק מה 

חילוק נוסף בדעת רבנו ירוחם, וחשש לו בדאורייתא.
בעיא בנדרים עב, ב. וכתב הרא”ש נדרים פ”י סי’ ה שהיא בעיא דלא איפשטא. וכתב הב”י סי’   19
רלד שכוונת הרא”ש שכיון שלא איפשטא אזלינן לחומרא. וכן דעת רבנו כמו שכתב הב”י שם. 
ודעת הרמב”ם הל’ נדרים פי”ב הל’ יג והרמב”ן הובא בר”ן נדרים עג, א ד”ה משום שיכול להפר 
אפילו אם לא שמע, ובתנאי שיהא ראוי לשמוע. וכ”פ בשו”ע סי’ רלד סע’ כה, והרמ”א כתב שיש 

חולקים שאפילו מי שיכול לשמוע אינו יכול להפר עד שישמע.
וכתב שם הר”ן שאע”פ  יפר.  ב. שו”ע שם סע’ עג כת”ק, אבל לדעת רבן גמליאל  נדרים פא,   20

שהנדר לא חל, מכל מקום מדרבנן יפר כדי שלא תקל בנדרים.
נדרים עו, ב. שו”ע שם סע’ כא. עי’ גם להלן שכתב ‘וצריך להפר ביום השמועה’.  21

מצוה קז
להפר נדרים1, כדכתיב2 ואישה יפרנו.

וכן דרשו רבותינו3, ידבק אדם בשלושה דברים, בחליצה ובהבאת שלום ובהפרת 
נדרים4. 

ואמרו רבותינו שבידו להפר נדרי בתו5 ושל אשתו6, של בתו משתגיע לעונת נדרים 
עד שתבגר7, ועונת נדרים הוא מאחת עשרה שנה ויום אחד אם יודעת לשם מי נדרה, 
ואם אינה יודעת לשם מי נדרה אין נדריה כלום8, ונדרי אשתו משתכנס לחופה9 עד 
שיגרשנה10. ונערה המאורסה אביה ובעלה מפרין נדריה, ואין אחד מהם מפר לבדו11. 
מת הבעל נתרוקן רשות האב ומפר האב לבדו, מת האב לא נתרוקן רשות לבעל12. 
מיהו בעוד ששניהם חיים אם הפר הבעל ולא הפר האב ועברה על נדרה אינה לוקה13.

מלשון רבנו נראה שיש מצווה להישאל על נדר, וכן הבין הרייפ”פ בדעת רבנו בביאור על סה”מ   1
לרס”ג עשה קג, אך הסיק שלדעת רבנו המצווה היא מדרבנן. ועיין מה שהקשה עליו בצביון 
העמודים כאן ס”ק א וכתב שני הסברים בדעת רבנו, האחד שיש מצווה מן התורה להתיר נדרים, 
השני כדעת הרמב”ם בסה”מ עשה צה שכאשר רוצה להתיר נדרים יעשה כפי חוקי התורה ולא 

בביטול בעלמא, עיין שם. וע”ע במנחת יעקב כלל לט, ס”’ק ח ובפלתי ס’ קב ס”’ק ה.
במדבר ל, יד.  2
יבמות קט, א.  3

שו”ע יו”ד סי’ רג סע’ ג.  4
משנה נדה מז, א. שו”ע סי’ רלד סע’ א.  5

נדרים עג, ב. שו”ע שם סע’ ב.  6
נדה שם.  7

נדה מה, ב. שו”ע ורמ”א סי’ רלג סע’ א. ושם כתב שקודם שיש י”ב לזכר וי”א לנקבה אפילו   8
יודעים אינו נדר, וגוערים בהם ומכים אותם שלא ילמדו לשונם בנדרים ושבועות, ובדבר קל 
שאין בו עינוי נפש אומרים להם שיעמדו בנדרם. ומי”ג ויום אחד לזכר וי”ב ויום אחד לנקבה, 

אע”פ שאין יודעים, הוי נדר. והובא בדה”ר אות ב.
נדרים עג, ב. שו”ע סי’ רלד סע’ ב.  9

מהפסוק בבמדבר ל, י ‘נדר אלמנה וגרושה כל אשר אסרה על נפשה יקום עליה’. ועי’ נדרים פט,   10
א שאם היתה נשואה בזמן הנדר יכול להפר, אע”פ שבזמן חלות הנדר היא גרושה. שו”ע שם סע’ 

לד.
נדרים סו, ב. שו”ע שם סע’ ה.  11

נדרים ע, א. שו”ע שם סע’ יא לגבי מת הארוס וסע’ טו לגבי מת האב.  12
נדרים סט, א. שו”ע שם סע’ ה.  13

רמב”ם הל’ נדרים פי”ב. סמ”ג עשה קכה )ולאו רמב(. טור יו”ד סי’ רלג. קז.	
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מצוה קח
לישבע בשמו, כדכתיב1 ובשמו תשבע.

ולא שיהא חייב לישבע בשמו, אלא כשתבוא לישבע בשמו תשבע באמת2. 

ואמרו רבותינו אחד מושבע מפי עצמו ואחד מושבע מפי אחרים, בין בשם בין בכינוי 
בין בלשון ברכה בין בלשון קללה, וענה אמן אחריהן, חייב לומר אמת3. 

ודיינים המשביעים צריך להתפיס ספר תורה לנשבע בידו4. ותלמיד חכם לכתחילה 
משביעין אותו בתפילין5 ומיושב6. 

ועכשיו נהגו להחרים בין בני אדם7. 

וצריכים לאיים על הנשבע כדמוכח פרק שבועת הדיינין8.

גם המשביע חברו על חינם הוא בעונש שבועה כמוהו שנאמר אל בית הגנב ואל בית 
יש  כדין  המשביעו  וכן  הבריות11,  דעת  הגונב  זה  גנב  רבותינו10  ודרשו  הנשבע9, 

דברים ו, יג.  1
נתונה  אינה  זו  א שגם רשות  אות  ע”פ התנחומא מטות  והוסיף  וכן דעת הרמב”ן עה”ת שם.   2
לכולם. אבל לדעת הרמב”ם בסה”מ מצוה ז מצות עשה להישבע בשם ה’ כשיצטרך לאמת את 

דבריו. וכן דעת הסמ”ג עשה קכג. 
ע”פ שבועות לה, ה שהאומר אמן כמוציא שבועה מפיו.  3

ע”פ שבועות לח, ב. ומה שמבואר מדברי רבנו שצריך דוקא לאחוז את הספר תורה בידו, כ”כ   4
הר”ן בחידושיו על שבועות שם והרשב”א בשו”ת ח”א סי’ תרמז. וכ”פ שו”ע חו”מ סי’ פז סע’ טו. 

והרמ”א שם כתב שי”א שנוהגים להשביע כשהספר תורה מונח לפניו ומניח ידו עליו.
ע”פ שבועות שם. שו”ע שם.  5

ע”פ שבועות שם. שו”ע שם סע’ טז.  6
בדק”ר נוספה כאן הגהה )אות ג(: ‘וכן פרש רש”י )שבועות לח, ב(, בדורותינו בטלו הראשונים  	7
הל’  הראב”ד  )וכ”כ  בעשרה  בארור  עליו  לגזור  ותקנו  גדול,  שעונשה  לפי  דאורייתא  שבועה 
שבועות פי”א הל’ יג שהיא תקנת הגאונים. שו”ע סי’ פז סע’ טו(. ואנו רגילין לומר )וכן הוא 
באו”ז ח”ד פסקי שבועות( על דעת המקום ועל דעת בית דין אנו מחרימין על פלוני בן פלוני על 
דבר כך וכך שכך הוא כמו שטוען וכו’. ובפחות מעשרה אין החרם חל, וראיה מבני יעקב’. פרקי 

דרבי אליעזר פרק לח.
שבועות לט, א. שו”ע סי’ פז סע’ כ.  8

זכריה ה, ד. בחלק מכתה”י ‘אל בית הגנב ההוא’, אך התיבה ‘ההוא’ אינה בפסוק.  9
שבועות שם.   10

כלומר, שאין לו ממון אצל חברו וטוענו ומשביעו, כמבואר בגמרא שם.  11

להפר22. ואם לא שמע ונתגרשה או נתארמלה בו ביום ונתקדשה לאחר, אביה ובעלה 
אחרון מפרין נדריה23. ואם שמע וגרשה מיבעיא24 אי גירושין כשתיקה או כהקמה ולא 

איפשיט25, ולכאורה יש להחמיר26. 

ביום  להפר  וצריך  ההפר28.  על  נשאלין  ואין  השמיעה27,  ביום  ההקם  על  ונשאלין 
השמועה29. והמקים בליבו מוקם, והמפר בליבו אינו מופר30. 

ונדר שהופר מקצתו לא הופר כולו31. 

ובעל וכן אב שאמרו בלשון התרה לא אמרו כלום32. ואם אמר לה טלי ואכלי צריך 
מופר34.  זה  הרי  מעיקרו  הנדר  ביטול  לשון  שישמע  לשון  בכל  אך  בליבו33.  שיבטל 
שמע שנדרה ואמר מה ששתקתי שלא הייתי יודע שהייתי יכול לבטל או שלא הייתי 

יודע שזה נדר, יפר35.

נדרים עב, א. ע”פ סמ”ג לאו רמב.  22
נדרים עא, א. שו”ע שם סע’ יט.  23

בכת”י נ נוסף כאן בגיליון ‘צריך עיון בספר הגדול’ אבל לא נמצא כן בכתה”י האחרים. ואולי   24
כוונתו שצריך עיון מדוע לא הזכיר דין זה )לאו רמב(.

נדרים עא, ב.  25
אולם  י.  סי’  פ”י  נדרים  והרא”ש  להחמיר,  הרמב”ן  בשם  ולענין  ד”ה  א  עב,  נדרים  הר”ן  וכ”כ   26
ברשב”א נדרים עב, א ד”ה אי הכי כתב שאע”פ שהבעיא לא איפשטא, אפשר ללמוד מדברי 
שמואל שגירושין כשתיקה. ואולי מטעם זה כתב רבנו להחמיר בלשון לכאורה. השו”ע שם סע’ 

כ פסק כרמב”ן ורא”ש.
יו”ד סי’ רלט על שו”ע סע’ מט הביא בזה מח’ ראשונים אם צריך להישאל דווקא ביום  בב”י   27
ובי”א  יום השמיעה,  ובשו”ע שם פסק בסתם להקל שאפשר להישאל אפילו אחרי  השמיעה, 

הביא את דעת רבנו. והרמ”א החמיר כדעת רבנו.
נדרים סט, א. שו”ע שם סע’ מט.  28

עי’ גם לעיל שכתב ‘ומפר לה כל היום עד חשיכה’.  29
נדרים עט, א. שו”ע שם סע’ מא.  30

נדרים פז, א. ועיין בב”י יו”ד סי’ רלד על שו”ע סע’ לט מחלוקת ראשונים בזה, ובשו”ע שם הכריע   31
כשיטת רבנו.

נדרים עז, ב. שו”ע שם סע’ לז.  32
נדרים עז, ב. שו”ע שם סע’ לח.  33

עיין בב”י סי’ רלד על שו”ע סע’ לז שכתב ‘כל שאר לישני דמשתמעי עקירת הנדר מהנו’. וכ”כ   34
בשו”ע שם סע’ לז.

נדרים פז, ב. וכדעת חכמים שגם כשלא ידע שזה נדר יכול להפר. שו”ע שם סע’ כא.  35

רמב”ם הל’ שבועות פי”א. סמ”ג עשה קכג. טור חו”מ סי פז. קח. 
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מצוה קט
לברך על המזון, כדכתיב ואכלת ושבעת וברכת1 והיינו ברכה של אחריו2. 

וברכה שלפניו גמרינן בקל וחומר, כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כל שכן3.

הארץ  ובברכת  דרבנן.  רביעית  וברכה  דאורייתא  ברכות  דשלוש  רבותינו4  ואמרו 
צריך להזכיר ברית ותורה חיים ומזון, ומלכות בית דוד בבונה ירושלים5.

יעלה  וראש חודש  וביום טוב  והחליצנו,  וצריך להזכיר מעין המאורע, בשבת רצה 
ויבוא, ואין משנין חתימת הברכה. ואם שכח ולא הזכיר ונזכר קודם שהתחיל ברכה 
לעמו  מנוחה  נתן  אשר  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  ברוך  אומר  בשבת  רביעית6, 
ביום שבת קודש לאות ולברית ברוך אתה ה' מקדש השבת, וביום טוב אומר ברוך 
אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר נתן מועדים לעמו ישראל לששון ולשמחה ולזכרון 
ברוך אתה ה' מקדש ישראל והזמנים, ובראש חודש אומר ברוך אתה ה' אלהינו מלך 
העולם אשר נתן ראשי חודשים לעמו ישראל לכפרה ולזיכרון ברוך אתה ה' מקדש 

ישראל וראשי חודשים7.

והיכא דמיקלע שבת ויום טוב או שבת וראש חודש, אומר רצה והחליצנו, ואין מזכירין 
בתוכו לא יום טוב ולא ראש חודש, ואחר כך אומר יעלה ויבוא ואין מזכירין בו שבת 
נזכר עד שהתחיל  והיכא שלא  כלל8, וכששכח כוללן יחד בברכה שאמרנו למעלה9. 

דברים ח, י.  1
ברכות לה, א.  2

ברכות שם. וכ”כ רבנו להלן תחילת מצוה קנא, ועיין שם בהערה 1 עמ’ שעו.  3
ברכות מח, ב.  4

ברכות מח, ב, ומט, א. שו”ע או”ח סי’ קפז סע’ ג-ד וסי’ קפח סע’ ג.  5
מט, א.   6

כתבו  לחתום  שיש  רבנו  וכדעת  חודשים,  בראשי  חותם  האם  הגמרא  הסתפקה  שם  בברכות   7
הרא”ש ברכות פ”ז סי’ כג, ראבי”ה סי’ קלא והרוקח סי’ רכח. אמנם לדעת הרי”ף ברכות לו, א 
בדפי הרי”ף ורמב”ם בהל’ ברכות פ”ב הל’ יג אינו חותם בראשי חודשים וכן פסק שו”ע שם סע’ ז. 
בדה”ר הע’ ה כתב שבשו”ע )סי’ קפח סע’ ו-ז( הגירסה היא ‘שנתן שבתות למנוחה לעמו ישראל 
באהבה לאות ולברית’ וכו’. וכן לגבי יו”ט ‘שנתן ימים טובים לעמו ישראל לששון ולשמחה את 
יום חג פלוני הזה’ וכו’. ובראש חודש ‘אשר נתן ראשי חודשים לעמו ישראל לזכרון, ואינו חותם’. 

ועי’ שינויים נוספים בנוסח הברכה בשנ”ס.
בדה”ר נוסף ‘וכן בתפילה’.  8

שו”ע שם סע’ ו-ז.  9

קצת עונש עליו12 מפני שגרם לו עונש13. 

ויש לכל אדם להרחיק עצמו מן כל שבועה14.

כך משמע בשבועות לט, ב ‘מלמד שחלה שבועה על שניהם’.  12
רש”י בשבועות שם כתב שהעונש על שלא דקדק למסור ממונו לאדם נאמן, ובאו לידי חילול   13

השם.
משמע מלשון רבנו אף משבועת אמת, ועיין שו”ת יד אפרים סי’ א שהאריך בסוגיא זו.  14

רמב”ם הל’ ברכות פ”א. סמ”ג עשה כז. טור או”ח סי’ קפד. קט.
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ועבדים לעצמן רשות20, והיכא שאוכלות עם אנשים נראה שיוצאות בזימון ובברכת 
המזון של אנשים אם ירצו21,

]א[ אף על פי שאין מבינות לשון הקודש22. )טז( וראייה מדאמרינן23 סופר מברך 
ובור יוצא. ומיהו יש לדחות דמיירי שהבור מבין לשון הקודש אך אינו יודע לברך. 
ועוד מביאין ראייה מההיא דמגילה24 דאמרינן הלועז ששמע אשורית יצא, וגם זה 
יש לדחות דשאני מגילה דאינה כי אם משום פרסומי ניסא. וטוב שיברכו הנשים25. 

הרב רבינו פרץ שיחיה.

והמברך יתכוין להוציאן26.

ברכה  שיגמרו  עד  סעודתו  השלישי  שיפסיק  הוא  דין  ואכלו  שנים  שקדמו  והיכא 
ראשונה27 ואחר כך יחזיר למקום שפסק ויתחיל נודך.

]ב[ וזהו לפירוש הקונטרס28 ומיהו לפירוש אחר29 יחזור לראש30 צריך עיון בספר 
הגדול31. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ונראה לי דהיינו היכא שלא אכל פת אחר כך, אבל אם אכל פת אחרי כן נראה 
שצריך להתחיל הכל32.

ברכות מה, ב. ותוס’ ד”ה שאני. שו”ע סי’ קצט סע’ ו-ז.   20
לא כר”י שהובא בסמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ קצ( שמחייב באוכלות עם האנשים. וכן בשו”ע שם   21

סע’ ו כתב שכשאוכלות עם אנשים חייבות ויוצאות בזימון של הגברים, והובא בדה”ר הע’ יד.
וכ”כ שם התוס’ ד”ה שאני. בדה”ר משפט זה מופיע בגוף דברי הסמ”ק.   22

ברכות מה, ב.  23
יז, א.  24

ועיין שו”ע סי’ קצג סע’ א שמי שאינו מבין לשון הקודש אינו יוצא בברכת חברו, ועיין מ”ב שם   25
ס”ק ה. אמנם לגבי זימון כתב השו”ע בסי’ קצט סע’ ז שיוצאות בזימון שלנו והוסיף שם הרמ”א 

‘אע”פ שאינן מבינות’.
ד הוסיף שגם  והמ”ב שם ס”ק  א  בסי’ קצג סע’  וכ”כ הרמ”א  קנח.  וכ”כ המרדכי ברכות רמז   26

השומע צריך לכוון לצאת ידי חובה.
מו, ב.  27

ברכות מו, ב ד”ה להיכן הוא חוזר.  28
שם תוס’ ד”ה להיכן, וראה בצביון העמודים כאן.  29

בדה”ר מתחילת הגהה זו עד כאן נמצא בגוף דברי הסמ”ק, והמשך ההגהה ליתא.  30
עשה כז )מהדורתנו עמ’ קצב( שלא פירש להיכן חוזר.  31

בדה”ר סיום המשפט ‘להתחיל מראש’. ראה רמ”א סי’ ר סע’ ב שכתב שאע”פ שלא אכל אחר כך   32

יחזיר. משום מאי לא  ויום טוב חוזר לראש, ובראש חודש לא  ברכה רביעית, בשבת 
יחזיר, משום דאי בעי לא אכיל רק מיני תרגימא10, וגם במנחה יש אומרים כן11.

ומי ששכח ולא ברך אחר אכילתו ונזכר אחר12 שנתעכל המזון במעיו, כל זמן שאינו 
רעב כרבי יוחנן חוזר ומברך, וכן בספק, ולאחר מכן אין מברך13.

ושלושה שאכלו, אם בתחילה ברכו ברכת המוציא יחד14 אינם רשאים ליחלק אלא 
ממתינים זה את זה, ואם ברכו כל אחד ברכת המוציא לעצמו רשאים ליחלק, אבל אם 
גמרו סעודתן יחד חייבין לזמן15. ואפילו אוכל אחד מהם פת של גוים והאחרים נזהרים 
מזמנין16,  בשר  אוכלים  והאחרים  וגבינה  פת  אוכל  מהם  אחד  אם  וכן  פת,  מאותו 
אין  אסור  דבר  מהם  אחד  אוכל  אם  אבל  ערכין17.  בריש  תרומה  גבי  כדאמרינן 

מזמנין18.

ואין מזמנין לא על נשים ולא על קטנים ולא על עבדים, אבל נשים מזמנות לעצמן19 

מט, ב: ‘אי בעי אכיל אי בעי לא אכיל’, ותוס’ שם ד”ה אי, כתבו שהכוונה שאינו חייב לאכול פת   10
אבל אסור לצום. שו”ע שם סע’ ז. אמנם ברוקח כתב שאם פתח בהטוב והמטיב חוזר לראש. 
ובשם הפסיקתא כתב שאינו צריך לחזור לראש אלא אומר את הברכה הקצרה אשר נתן ראשי 

חדשים וכו’.
תוס’ שם בשם ר”י שהיה מסופק בסעודה שלישית של שבת האם יחזור, וראה שו”ע סי’ קפח   11

סע’ ח.
בדה”ר בט”ס ‘קודם’.  12

נג, ב. שו”ע סי’ קפד סע’ ה. ומה שכתב רבנו ‘וכן בספק’ הכוונה שגם אם הסתפק אם בירך ברכת   13
המזון חוזר רק אם לא התעכל המזון במעיו. והטעם שחוזר גם בספק, משום שברכת המזון 

מהתורה, כמבואר בשו”ע שם סע’ ד.
מפרש מש”כ בגמרא נ, א ‘שישבו לאכול כאחת’ היינו גם ברכת המוציא, וראה בצביון העמודים   14
כאן שהאריך בזה. ולהלן בסוף המצוה כתב רבנו אופן נוסף של צירוף לזימון, שקבעו עצמם יחד 

לסעודה.
וכן כתבו התוס’ שם מה, א ד”ה שלושה.  15

עם  באכילה  להצטרף  מהסועדים  חלק  שיכולים  בכך  שדי  מטעם  אכל,  ד”ה  שם  התוס’  וכ”כ   16
האחרים, אע”פ שהאחרים אינם יכולים להצטרף אליהם. שו”ע סי’ קצו סע’ ג.

ד, א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות יא(: ‘הכל חייבין בזימון, כהנים לויים וישראלים. ופריך   17
פשיטא, לא צריכא דכהנים אכלי תרומה וקדשים וזר אכל חולין, מהו דתימא כיון דזר לא מצי 
אכיל לה לתרומה לא מצי לאצטרופי, קמ”ל כיון דכהן מצי אכיל חולין שפיר דמי. משמע מהכא 
דשלושה בני אדם שמודרים הנאה זה מזה אין מזמנים’. וכ”כ התוס’ בברכות מה, א ד”ה אכל. 

שו”ע סי’ קצו סע’ ג.
ברכות מה, א. שו”ע שם סע’ ט.  18

שם מה, ב. לשון רבנו כלשון המשנה ועיין בתוס’ ד”ה שאני שיש להבין לשון זו כרשות.  19
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אחר כך מצטרף עמהם, ואין מברך להם45.

והיכא שלא קבעו מקום לסעודה רק במהרה46 במקום אחד ישבו שלושתן יחד, כל 
אחד מברך לעצמו בין לעניין ברכת המזון בין לעניין ברכת המוציא, ואם קבעו מקום, 
אחד מברך לכולן47. וכן אם מהלכין בדרך ואמרו נלך לאכול במקום פלוני, נתחייבו 

בזימון48.

]ג[ ומיהו בתוס'49 משמע לדידן דהוי פת קביעות, אך במהלכין בדרך עד שישבו50. 
וצריך עיון בספר גדול51. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואדם שאוכל כשהוא מהלך, יושב ומברך במקום שאכל באחרונה52. ואם ישב ואכל 
ושכח ולא בירך ויצא לדרך או לשוק, חוזר למקומו ומברך כדברי בית שמאי53.

]ד[ )כח( והני מילי כשאין לו פת לאכול, אבל אם יש לו פת לאכול במקום שנזכר 
אוכל שם מעט ומברך שם, רק שלא יהא רעב מאכילה ראשונה54. וההיא דרבה 
בר בר חנה בברכות55 שחזר למקומו הראשון, צריך לומר שלא היה פת לאכול 

במקום שנזכר כדאמרינן לעיל.

והבא על בני אדם שמברכין, אם אומרים נברך אומר ברוך הוא ומבורך56, ואם הם 

כ”כ תוס’ ברכות מז, א ד”ה אילו: ‘אבל אי אמר הב לן ונבריך, שהסיחו דעתם מלאכול, אין שלישי   45
מצטרף עמהם’. שו”ע סי’ קצז סע’ א. בדק”ר נוספה כאן הערה )בדה”ר אות כה(: ‘וכן נמי אם 
נטלו ידיהם למים אחרונים שוב אינו מצטרף עמהם הבא אחרי כן’. כ”כ המרדכי ברכות רמז 

קעא. שו”ע סי’ קצז סע’ א.
בדה”ר ‘רק במקרה’.  46

מב, ב ותוס’ ד”ה עשרה.  47
מג, א. שו”ע סי’ קסז סע’ יא.  48

מב, א ד”ה הסבו.  49
בדה”ר מתחילת ההגהה עד כאן נמצא בגוף דברי הסמ”ק, ושאר ההגהה ליתא.  50

סמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ קצד( שפסק שאם אמרו נלך ונאכל במקום פלוני אף אם יאכל שם   51
כל אחד מככרו נתחייבו בזימון ודי להם באמירתם.

ראה להלן מצוה קנא בהגהות ר”פ אות י עמ’ שפה שדן בזה.  52
נא, ב. וכ”פ התוס’ ברכות נב, ב ד”ה בכוליה, וסוכה ג, א ד”ה דאמר ]וע”ע באנצת”ל ערך ברהמ”ז   53

טור תצט[.
הובא בטור ושו”ע סי’ קפד סע’ ב.  54

נג, ב.  55
בשו”ע סי’ קצח סע’ א הנוסח ‘ברוך ומבורך שמו תמיד לעולם ועד’, והובא בדה”ר אות ל.  56

ושלושה שאכלו ויצא אחד מהם לשוק קורין לו ומזמנין עליו, והוא ששומעין קולו, 
אבל בעשרה שצריך להזכיר שם שמים עד שיבוא אצלם33.

ושתי חבורות שאוכלות בבית אחד ורואין זה את זה מצטרפין, ואם לאו אלו מזמנין 
יצחק בן  וכן אמר רבנו  יש שמש שמש מצרפן35.  ואם  ואלו מזמנין לעצמן34.  לעצמן 
רבי אברהם, בבית חתנים שאף על פי שאין מברכין אלא במקום חופה36 אם שמש 

מצרפן הכל נחשב מקום חופה37.

ושנים שאכלו ובא שלישי וישב עמהם קודם שאמרו הב לן ונבריך, מזמנין עליו38. 
רשות41,  נותן  רצה  ואם  האחרים40,  את  ומוציא  מברך  בחוכמה39  גדול  הוא  ואם 
כשאוכלין  ונבריך  לן  הב  הבית43  בעל  אמר  אם  אבל  כזית42.  רק  אכל  לא  ואפילו 
אצל בעל הבית, או המסובין כולן כשכל אחד אוכל משלו, אסור לאכול44. ואין הבא 

אלא שהיה בדעתו לאכול פת, מברך מתחילת ברכת הזן. והובא בדה”ר הע’ יח ]ועי’ באנצת”ל 
ערך זמון טור רסא-רסב[. 
מה, ב. שו”ע סי’ ר סע’ ב.  33

נ, א. שו”ע סי’ קצה סע’ א.  34
נ, ב. שו”ע שם. ובשו”ע כתב שדווקא אם נכנסו מתחילה על דעת להצטרף יחד. והובא בדה”ר   35

הע’ כא.
כתובות ז, ב וסוכה כה, ב. וכ”כ תוס’ סוכה שם ד”ה אין, ורא”ש סוכה פ”ב סי’ ח.  36

והדברים  בתים’,  בשני  בחופה  ‘כשאוכלים  לזימון  מצרפן  ד”ה שמש  ב  נ,  ברכות  התוס’  וכ”כ   37
מפורשים יותר בסמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ קצג( שמדובר על צירוף לברכת חתנים. והרא”ש 
בסוכה שם כתב בשם רבנו יחיאל בשם רבנו יהודה שאפילו אין שם שמש, כיון שהתחילו לאכול 
עם אותם שבחופה כולם חשובים כאחד לשמחה ומברכין ברכת חתנים, כיון שאוכלין מסעודה 

שתקנו בשביל החופה, והוסיף שכן עמא דבר. וכ”פ שו”ע אה”ע סי’ סב סע’ יא.
היו  לקינוח סעודה  היו מביאים להם משהו  בגמרא שדווקא באופן שאם  ומבואר שם  א.  מז,   38
יכולים לאכול ממנו. ומה שכתב שדוקא קודם שאמרו הב לן ונבריך, כ”כ תוס’ שם ד”ה אי. שו”ע 

סי’ קצז סע’ א. 
בדה”ר ‘גדול בחבורה’.  39

מז, א. שו”ע סי’ רא סע’ א.  40
תוס’ שם ד”ה והלכתא ע”פ המסופר שם מו, ב ברבי שנתן רשות לרב לברך. שו”ע שם.  41

שם מח, א. שו”ע סי’ קצז סע’ ד.  42
בסמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ קצד( ‘בעל הסעודה’. ועי’ בצביון העמודים כאן. וראה ברכות   43

מב, א לגבי אורח ‘אתכא דריש גלותא סמכינן’.
פסחים קג, ב ‘הכי אמר רב כיון דאמריתו הב לן וניבריך איתסרא לכו למישתי. מאי טעמא דאסחיתו   44
דעתייכו’. ודעת הרא”ש ברכות פ”ו סי’ לא, שהוא הדין לאכילה. ודעת הר”ן חולין כט, א בדפי הרי”ף 
ורבנו יונה ברכות ל, א בדפי הרי”ף ד”ה אלא, שגם אם סילק ידו מאכילה חוזר לאכילתו כל שלא נטל 

ידיו. השו”ע סי’ קעט סע’ א הביא בתחילה את דעת הרא”ש ולאחריה את דעת הר”ן ורבנו יונה.
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ומה שנהגו בבית האבל להוסיף על ברכת המזון66 אין צריך עשרה67.

כמעשה  מזמנין  למי  יודע  ואפילו  שערות,  שתי  שיביא  עד  הקטן  על  מזמנין  ואין 
דירושלמי68, והוא הדין לעשרה מקל וחומר69. ויש מקילין להשלים לעשרה ביודע למי 

מברכין70, ומיהו בתוך שלוש עשרה שנה משלים גם בבית הכנסת, וזהו קטן פורח71.

]ה[ מיהו בתוספות דברכות72 פירש רבנו חננאל פורח שפרחו בו סימנים, כלומר 
שצמחו בו שערות אך אין גדולים כשיעור דהיינו כדי לכוף ראשו לעיקרו. ולפי זה 
צריך להמתין עד שיהא בן שלוש עשרה שנה ויום אחד73. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל מה שנהגו למסור חומש לקטן זהו שטות74.

א, ובהלכות ברכות שלו פ”ה ה”ח( נקט שהיה ראוי להיות עריבות בברכת המזון, שהואיל וכבר 
אכל הרי הוא מחויב בדבר, אלא שרבנן תקנו שלא יועיל מחשש שידמו זאת לכל ברכות הנהנין 
)ואין בו את הסברא ‘לא ליתהני ולא ליבריך’, עיין שם ברש”י ר”ה. וע”ע מש”כ שם על סברא זו 

בקשר לברכה שלאחריה בפני יהושע, שפת אמת ובהערות הגרי”ש אלישיב זצ”ל(.
ברכות מו, ב. שו”ע יו”ד סי’ שעט סע’ א ואו”ח סי’ קפט סע’ ב.  66

ראה מרדכי מו”ק סי’ תתקכח. ובתוס’ כתובות ח, ב ד”ה כי כתב שצריך עשרה, וכ”כ במרדכי שם   67
בשם מהר”ם.

ברכות פ”ז ה”ב.   68
וכ”כ הגמ”י ברכות פ”ה אות ו בשם ר”י שאין מצרפים קטן לזימון שלושה עד שיביא שתי שערות   69

וכל שכן לעשרה, כיון שיש בו הזכרת השם. וכ”פ הסמ”ג עשה כז. 
וכן כתב הראב”ד בתשובות ופסקים סי’ יב, שהלכה כרב נחמן בברכות מח, א שמזמנין על קטן   70
היודע למי מברכים ודוקא לעשרה, אבל לשלושה רק בהביא שתי שערות. אמנם דעת הרי”ף 
ברכות לה, ב בדפיו והרמב”ם בהל’ ברכות פ”ה הל’ ז שקטן היודע למי מברכים מצטרף בין 
לשלושה ובין לעשרה אפילו לא הביא שתי שערות. לרי”ף כבן תשע או עשר ולרמב”ם כבן שבע 
או שמונה. וכ”פ השו”ע סי’ קצט סע’ י. אך הרמ”א שם כתב שאין מצרפים אותו כלל עד שיהיה 

בן י”ג דאז מחזיקינן ליה שהביא שתי שערות. והובא בדה”ר הע’ לה.
דעת רש”י בברכות מז, ב שצריך שתי שערות גמורות, ולדעת תוס’ המובא בסמוך בהגהה, צריך   71
שערות, אך שמספיק שיהיו קצרות . בדה”ר חסר מ’ומיהו’ עד כן, וכן הגהת ר”פ אות ה להלן חסרה.

מז, ב ד”ה קטן.  72
י”ג אע”פ שלא הביא שערות כלל  ועי’ בצביון העמודים שדעת רבנו הסמ”ק שמתחילת שנת   73
נקרא קטן פורח. עוד כתב שא”צ בדיקה אם הביא שערות, כיון שתלוי רק בהגיעו לשנת י”ג, אבל 

לשיטת ר”ח בתוס’ שצריך גם הבאת שערות, צריך לבודקו לפני כן, ומשנת י”ג א”צ בדיקה.
וכן מובא בשם ר”ת בתוספ’ ברכות מח, א ד”ה ולית הלכתא. ובכל בו סי’ כה ואורחות חיים ח”א   74

הל’ ברכת המזון אות מ גרסו בדברי רבנו: ‘זהו מנהג טעות’.

עשרה ומברכין בשם אומר כמותם57, מצאן שאמרו ברוך עונה אמן, וכן יש לעשות על 
כל ברכה שמברך חברו58.

ושבעה שאכלו דגן ושלושה ירק מצטרפין לעשרה59, וכן שנים דגן ואחד ירק מקל 
וחומר60. ורב אלפס61 חולק על זה גבי שנים, וכן רבותיי מאייבר"א62. 

והיין,  ואמרו חכמים כל הברכות כולן אף על פי שיצא מוציא חוץ מברכת הלחם 
והוא הדין לכל ברכת נהנין, אבל ברכת היין של קידוש מסיק התם דמוציא63. וברכת 

המזון אומר רבנו יצחק דמוציא64, ולשון הירושלמי לא משמע כן65.

גמרא שם מה, ב ותוס’ ד”ה רב זביד אמר. שו”ע שם.  57
לעניין עניית אמן, ראה ברכות מה, ב ונא, ב. שו”ע סי’ רטו סע’ ב.  58

מח, א. שו”ע סי’ קצז סע’ ב.  59
תוס’ שם ד”ה תשעה, הביאו את דברי הירושלמי בברכות פ”ז ה”ב ‘שנים שאכלו פת ואחד ירק   60

מזמנין’, וכתבו שכ”פ ר”י, וכ”פ הרא”ש ברכות פ”ז סי’ כא. 
ברכות לה, ב בדפי הרי”ף: ‘אבל לבי תלתא אינו מצטרף עד שיאכל כזית דגן’.   61

דעה זו הובאה בתוס’ שם, וכן הוא בירושלמי שם בשם רבי יוחנן. הרמב”ם בהל’ ברכות פ”ה הל’ ח כתב   62
פת. השו”ע סי’ קצז סע’ ג כתב בסתם כרמב”ם שדווקא פת, ובי”א הראשון כתב שגם כזית דגן מהני אף 
שאינו פת, ובי”א השני כתב שבירק ובכל מאכל מהני. בדק”ר ודה”ר התיבות ‘ורי”ף חולק על שנים וכן 
רבותינו מאייבר”א’ הן חלק מההגה )בדה”ר אות לב(, ובהגהה שם נוסף: ‘ונהגו העולם להצטרף. ושישה 
דגן וארבעה ירק אין מצטרפין, דבעינן רובא דמינכר )ברכות מח, א. שו”ע סי’ קצז סע’ ב(. ודוקא 
להצטרף אבל להוציא עד שיאכל כזית דגן )ברכות שם. שו”ע שם סע’ ד(. ואע”ג דכזית שיעור דרבנן 
ואמרינן בפרק מי שמתו )ברכות כ, ב( דלא אתי קטן דמחייב דרבנן ומפיק הני דאכול כדי שביעה דלא 
אתי דרבנן ומפיק לדאורייתא, פרש רבנו שלמה ז”ל )ברכות מח, א ד”ה עד( דהתם קטן שלא הגיע 
לחינוך דאפילו מדרבנן לא מחייב דחיובא עליה דאבוהי רמיא ולאו אדידיה. ור”י תירץ דהיינו טעמא 
כי אכול כזית דגן מוציא הנך דאכלו כדי שביעה, דאפילו לא אכל כלל היה יכול להוציאם כדאמרינן 
פרק ראוהו בית דין )ר”ה כט, א(, דברכת הלחם דמצה וקידוש היום אף על פי שיצא מוציא, אם כן 
ברכת המזון נמי מוציא אף כי לא אכל כלל )מדין ערבות כמבואר בתוס’ מח, ב ד”ה עד שמתחיל 
בע”א(. והא דבעינן אכילה בכזית משום דבעי למימר שאכלנו. והא דאמרינן בירושלמי )ברכות פ”ג 
ה”ג( ואכלת ושבעת מי שאכל יברך, אסמכתא בעלמא היא’. ועיין רש”י שם בשם הלכות גדולות שאם 

אכל רק כזית אינו מוציא מי שאכל כדי שביעה אלא רק מי שאכל כזית. וע”ע בשו”ע שם סע’ ג.
ר”ה כט, א וכט, ב. ומבואר שם בגמרא שהוא הדין לברכת המוציא של מצה בליל הסדר. שו”ע   63

סי’ ריג סע’ ב, סי’ קסז סע’ יט וסי’ רעג סע’ ד. 
תוס’ ברכות מח, א ד”ה עד שיאכל כזית דגן. בכת”י פ ובגיליון כת”י ר נוספה כאן הגהה: ‘צריך עיון   64
בספר גדול’. אך עי’ בסמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ קצח קצט, שכתב כיו”ב כאן בשם ר”י שאף 

שיצא מוציא, ובשם הירושלמי שאינו מוציא, ולא ברורה כוונת הצ”ע כאן.
ברכות פ”ג ה”ג: ‘תני כל מצוות שאדם פטור, אדם מוציא את הרבים ידי חובתן חוץ מברכת   65
המזון’, ונתן שם טעם מפני שנאמר ואכלת ושבעת וברכת, מי שאכל יברך. ובריטב”א )ר”ה כט, 
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מצוה קי
לכך  מצרים2.  יום צאתך מארץ  תזכור את  למען  כדכתיב  מצרים1  יציאת  להזכיר 

תיקנו חכמים פרשת ציצית בקריאת שמע, וגם תיקנו אמת ואמונה ואמת ויציב3.

רוב מוני המצוות לא מנו מצוה זו, ודנו האחרונים באפשרויות שונות לבאר טעמם, וע’ בהע’   1
הקודמת ]וראה באנצת”ל ערך זכירת יציאת מצרים טור רב[.

דברים טז, ג. ורש”י למד זאת מהפסוק ‘זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים’ )שמות יג, ג(.  2
משמע שסובר שזכירת יציאת מצרים גם בלילה היא מדאורייתא מריבוי ‘כל ימי חייך’, ולכן חז”ל   3
תיקנו אמירת ‘אמת ואמונה’ בערבית )וראה בשנ”ס(. וי”א שרק בן זומא למד את החיוב בלילות 
מ’כל’, וחכמים חולקים, ראה ברכות יב, א במשנה ובגמרא. ועי’ צל”ח שם שהאריך, ובשאג”א 

תחילת סי’ יב ]וע”ע באנצת”ל שם הע’ 22-15 והע’ 24[.

ובירושלמי75 אומר דשיכור מברך אפילו מדומדם76.

ואורח חייב לברך בעל הבית, ותקנו לו חכמים ברכה77.

ואפילו לא תהא ברכת המזון טעונה כוס78, מכל מקום היכא שיש כוס צריך ארבעה 
דברים הדחה שטיפה חי ומלא79.

יפה בלא הדחה. הרב רבינו  ]ו[ )המשך לט( מיהו פירשו בתוס'80 דסגי בקינוח 
פרץ שיחיה.

וחי רוצה לומר בשעת נתינתו בכוס, ובברכת הארץ נותן לתוכו מים, דחי לגמרי אין 
מברכין עליו81. עוד יש לפרש שלא יהא מזוג יותר מדאי82. עוד יש לפרש דקאי אכוס 

שלא יהא שבורה83.

]ז[ )תחילת לט( נראה דקאמר דאפילו מחזיק רביעית84. )מיוחס לר"פ(

וצריך לענות אמן אחר בונה ירושלים85 ובלחישה לדידן דליכא פועלים86.

תרומות פ”א ה”ד.  75
שו”ע סי’ קפה סע’ ד.  76

ברכות מו א. וכ”כ הרמב”ם בהל’ ברכות פ”ז הל’ ב ובשו”ע או”ח סי’ רא סע’ א.  77
כן דעת הרמב”ם בהל’ ברכות פ”ז הל’ טו והרשב”א ברכות נב, א ד”ה ולענין שאין ברכת המזון   78
טעונה כוס. ודעת התוס’ פסחים קה, ב ד”ה שמע מינה, שברכת המזון טעונה כוס, והובאה שם 
דעת הרשב”ם שאפילו ביחיד טעונה כוס. והב”י בתחילת סי’ קפב כתב שבמדרש הנעלם רות 
כתוב שבשלושה צריך כוס. שלושת הדעות הובאו בשו”ע סי’ קפב סע’ א בשם י”א. והרמ”א שם 

כתב ‘ומ”מ מצוה מן המובחר לברך על הכוס’. והובא בדה”ר אות לח.
נא, א. שו”ע סי’ קפג סע’ א-ג. בדה”ר: ‘חי מלא שטיפה הדחה, וסימניך חמש”ה’.  79

שם ד”ה שטיפה )השני(.  80
שם, וכיש מפרשים ברבנו יונה לז, ב מדפי הרי”ף ד”ה חי, וכ”פ הרמב”ם הל’ ברכות פ”ז הל’ טו.   81

בדה”ר נוסף בפנים ‘ודווקא ביינות שלהם’.
כ”כ התוס’ שבת עו, ב ד”ה כדי שימזגנו.  82

בעניין מה הוא ‘חי’ עי’ רש”י שם ותוס’ פסחים קח, ב ד”ה שתאן חי. שו”ע שם סע’ ב-ג.  83
שכן בלאו הכי צריך שיהא הכוס מחזיק רביעית הלוג, כמבואר בשבת עו, ב. הגהה זו נכתבה   84

בתוך דברי הסמ”ק אך נראה משאר כתבי היד בבירור שהיא מרבנו פרץ. עיין שנ”ס.
ברכות מה, ב. שו”ע סי’ קפח סע’ א.  85

ברכות שם. שו”ע שם סע’ ב. תיבות ‘ובלחישה לדידן דליכא פועלים’ הופיעו בחלק מכתבי היד ובדפוסים   86
בהגהה. ובדה”ר גם התיבות ‘וצריך לענות אמן אחר בונה ירושלים’ מופיעות בהמשך הגהה לט.

רמב”ם הל’ קריאת שמע פ”א, וסמ”ג עשה יח, אך הם לא מנו מצוה זו כמצות עשה. טור או”ח  קי.	
סי’ נח.
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מצוה קיב
להוכיח עמיתו, כדכתיב הוכח תוכיח את עמיתך1.

ואמרו רבותינו הרואה חברו עובר על דברי תורה או שוגג או מזיד וספק אם יקבל 
תוכחתו, אפילו הכי חייב להוכיחו ואם לא הוכיחו נענש כמוהו2. אך אם ברור לו שלא 
יקבל והחוטא שוגג, על זה אמרו חכמים הנח להם לישראל מוטב שיהו שוגגים ואל יהו 
מזידים3. ואם החוטא מזיד וברור למוכיח שלא יקבל, אינו נענש כמותו, אך הוא עובר 
להוכיחו6.  צריך  פעמים  ואפילו מאה  החוטא5.  בו  שינזוף  עד  תוכיח4  הוכח  מצות  על 
לרב  תלמיד  ואפילו  ישנאך7.  פן  לץ  תוכח  אל  שנאמר  להוכיחו,  אסור  בו  נזף  ואם 
ממנו9,  שיקבל  כדי  ובנחת  בסתר  להוכיחו  צריך  שבסתר  ובעבירות  להוכיח8.  צריך 

ויקרא יט, יז.   1
ע”פ שבת נה, א, ועיי”ש בתוס’ ד”ה ואע”ג דלא.   2

כ”כ התוס’ שם ע”פ ביצה ל, א, שבת קמח, ב.   3
יראים רכג ]לז[. אך הסמ”ג עשין יא מהדורתנו עמ’ כ-כא סובר שאם ברור לו שלא לא יקבל   4
החוטא תוכחתו אינו חייב להוכיחו כלל )ועיי”ש באריכות בהע’ 26, וע”ע בה”ל סי’ תרח סע’ ב 

ד”ה אבל אם מפורש(. 
הנימוק”י יבמות כא, ב בדפי הרי”ף הקשה על כך ממה שאמרו בגמרא שם סה, ב כך מצוה על   5

אדם שלא לומר דבר שאינו נשמע, עיי”ש בתירוצו. 
ב”מ לא, א.  6

ע”פ ערכין טז, ב וכר’ יוחנן שם. וכן פסק הסמ”ג שם עמ’ יט. אך הרמב”ם בהלכות דעות פ”ו הל’   7
ז פסק ‘עד שיכהו החוטא’ וכרב שם, ועיין שם בכס”מ ובלח”מ שמיישבים את שיטת הרמב”ם 
שפסק כרב כנגד ר’ יוחנן, ובהגמ”י מסייע לרמב”ם ממדרש תנחומא פרשת תזריע. ובנימוק”י שם 
כתב ‘שחייב להוכיח עד שיכנו או יקללנו’ וכן פסק הרמ”א בסי’ תרח סע’ ב. וע”ע מה שכתבנו 
בסמ”ג שם הע’ 13 באריכות. בעבודת המלך בהל’ דעות שם, הסביר שדברי רבנו שאם נזף אסור 
להוכיחו מוסבים דווקא על המקרה שהוזכר בסמוך, שברור למוכיח שלא יקבל את התוכחה, 
אבל אם לא ברור לו רשאי להמשיך להמשיך ולהוכיח אחר נזיפה, ומקיים בכך מצוה, על אף 

שאינו מחויב בכך.
ב”מ שם. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ד(: ‘פירש הרב רבי אליעזר ממיץ ]יראים שם[,   8

ותלמיד לרב דוקא במקבלו’.
רמב”ם הל’ דעות פ”ו הל’ ז. וכן הוא בסמ”ג שם עמ’ יט. ולמד זה הסמ”ג ממה שאמרו בשבת   9
לד, א צריך למימרינהו בניחותא כי היכי דליקבלינהו מיניה. ומה שכתב רבנו שבעבירה גלויה 
צריך להוכיחו מיד שלא יתחלל שם שמים, נראה שזהו חילוק מסברתו. ועי’ בצביון העמודים על 

מצוה קיא
להורות1, כדכתיב ולהורות את בני ישראל2.

הגיע להוראה,  ואפילו לא  יודעו  הוראה אם  לו3 דבר  מצוה לאדם להשיב לשואל 
אל  כמותו  בעיר  גדול  יש  אם  אך  כמותו,  בעיר  גדול  אין  אם  שנה,  ארבעים  פירוש 
בן ארבעים  אם  וכן  בידו,  הוא  עבירה  הורה  ואם  שנה5.  בן ארבעים  שיהא  עד  יורה4 

שנה ואינו מורה. ואם מניח בשביל ענוה זהו ענוה של שטות6, ועוון יש בדבר7.

רבנו מחדש שקיימת מצוה להורות דבר הלכה. ושאר הראשונים לא מנו מצוה זו, ראה בצביון   1
העמודים כאן בדעתם שהפסוק בא רק לאסור לשתויי יין להורות, כמבואר בכריתות יג, ב. וע”ע 
בספר בית מתתיהו )ירושלים תשע”ט( ח”ג סי’ ל ביאורים נוספים בדעתם ובשיטת הסמ”ק. וע”ע 
הרס”ג  ובפירוש  קפא-קפה,  עשה  וסוף  יד-טו  עשה  לרס”ג  סה”מ  על  פערלא  הריי”פ  בביאור 

לתורה על פרשה זו שנדפס בכתב העת סורא ב, עמ’ 351.
ויקרא י, יא.  2

עי’ בספר דבר יהושע ח”א סי’ יט אות ב שדן בדברי רבנו אם מחוייב לענות דוקא כשנשאל או   3
גם בלא זה מחוייב, כדברי הגמרא בקידושין ל, א ‘תנו רבנן ושננתם, שיהו דברי תורה מחודדים 

בפיך, שאם ישאל לך אדם דבר אל תגמגם ותאמר לו, אלא אמור לו מיד’.
ע”פ ע”ז יט, ב, וכפירוש התוס’ בסוטה כב, ב ד”ה בשוין, שאם שווה לגדול העיר בחכמה ואינו   4
גדול ממנו אסור להורות. אבל רש”י שם ד”ה בשוין, ובע”ז שם ד”ה התם בשוין, פירש שאם שווה 
לגדול העיר בחכמה מותר להורות, וכ”כ הרמ”א ביו”ד סי’ רמב סע’ לא. הרמב”ם בהל’ ת”ת פ”ה 
ה”ד הביא דין מי שאינו הגיע להוראה ומורה אך לא הזכיר חילוקי דינים אלו, ועי’ כס”מ שם 

בהסבר שיטתו.
כפירוש רש”י במסכת ע”ז שם ד”ה עד ארבעין שהשנים הן משעה שנולד, אבל התוס’ בסוטה שם   5

ד”ה ועד פירשו שהן משעה שהתחיל ללמוד. 
בחלק מכתה”י והדפוסים הנוסח ‘ענוה שלא לשמה’.  6

הרמב”ם הל’ ת”ת פ”ה הל’ ד כתב בעניין העוון הזה: ‘חכם שהגיע להוראה ואינו מורה הרי זה   7
מונע תורה ונותן מכשולות לפני העיוורים, ועליו נאמר ועצומים כל הרוגיה’. 

רמב”ם הל’ תלמוד תורה פ”ה. סמ”ג עשה יג. טור יו”ד סי’ רמב. קיא. 

)כת”י קיא( רמב”ם הלכות דעות פ”ו. סמ”ג עשין יא. שו”ע או”ח סי’ תרח סע’ ב.  קיב.
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מצוה קיג
לכהן לברך את ישראל, דכתיב כה תברכו. ואמרו רבותינו שיש בדבר שלושה עשה, 

ואם אינו מברך עובר1, ודווקא כשאומרים להן בבית הכנסת2.

ובנשיאות  ובעמידה,  הקודש,  בלשון  לברך  צריך  סימן,  קפ"ש  לע"ן  לברך  וצריך 
כפים, ובקול רם, ופנים כנגד פנים, ובשם, ובמקדש בשם המפורש אבל לא בגבולין3. 

ובעת שיגיע שליח ציבור לעבודה, שאמר רצה, כל הכהנים העומדים בבית הכנסת 
נעקרין ממקומן והולכים לדוכן ועומדים שם פניהם כלפי היכל, עד שיגיע שליח ציבור 
לולך נאה להודות4. ומיד אם הם שניים קורא אותם כהנים, ואם הוא אחד אינו נקרא 
אלא מעצמו הופך פניו אל העם5. ונראה לי שמן הדין לא היה צריך להקרות ליחיד, 
שהרי מה ששליח ציבור מקרא מאמור להם נפקא לן6, ומיהו עמא דבר להקרות אף 
אינו  לו  כפיו אפילו כשאומרים  נושא  אינו  היחיד  לי שאם  נראה  ולפי דעתי  ליחיד7. 

עובר בעשה, דכתיב להם8. 

סוטה לח, ב מימרא בשם ריב”ל. ומדברי הרמב”ם בפרק טו הל’ יב משמע שעובר רק על מצות   1
עשה אחת, ומפרש את דברי ריב”ל ‘הרי זה כעובר’ שלדינא אינו עובר על שלוש )כך ביאר הב”י(. 

וכדברי הרמב”ם פסק השו”ע סי’ קכח סע’ א. 
ירושלמי ברכות פ”ד ה”ד. וכן כתבו הרא”ש מגילה פ”ג סי’ כב והר”ן על הרי”ף מגילה טו, ב. שו”ע   2
שם. ועי’ בבה”ל סי’ קכח סע’ ב ד”ה ‘אם היה בבית הכנסת’ שאם היה חוץ לבית הכנסת אפילו 

אם קראו לו לעלות אינו עובר.
ע”פ סוטה לח, א. וכן הוא בשו”ע שם סע’ יד וסע’ כג.   3

ע”פ סוטה שם, ב. וכן הוא בשו”ע שם סע’ ח. מה שכתב ‘פניהם כלפי היכל’ הוא ע”פ הרמב”ם   4
שם פרק יד הל’ ג, וברש”י סוטה לט, א ד”ה ‘וכי עקר כרעיה’ כתב שפניו לתיבה ועיין ב”י סי’ קכח 

על שו”ע סע’ י. וכן הוא בטור ושו”ע שם. 
סוטה לח, א.  5

ע”פ ספרי פרשת נשא פסקא לט.   6
סמ”ג עשה כ )עמ’ קכ במהדורתנו(. עיין עולת תמיד סי’ קכח ס”ק מה, שדייק מדברי השו”ע שגם   7

ליחיד מקרא.
הטור שם העתיק זאת בשם רבנו פרץ. משמע מדברי רבנו שיש מצווה גם לכהן יחיד לעלות,   8
אלא שאינו עובר בעשה אם אינו עולה, הוא ע”פ תוס’ במנחות מד, א ד”ה כל כהן שאינו עולה 
לדוכן וכו’ בשם ר”ת, שכהן יחיד אינו חייב בנשיאת כפיים אלא מדרבנן אבל מדאורייתא בעינן 
שניים דווקא. ועי’ במנחת חינוך מצוה שעח ]אות ד[ שכתב שהפירוש בדברי התוס’ הוא שגם 
יחיד הנושא כפיו מקיים מצוה מהתורה, אבל החיוב ליחיד לישא כפיו הוא רק מדרבנן. ודעת 
הטור ע”פ הב”י סי’ קכח על סע’ ד, שאם קראו ליחיד ולא עלה עובר בעשה. ועיין בספר יצחק 

ובעבירה גלויה צריך להוכיחו מיד, שלא יתחלל שם שמים10. 

מצוה קכו אות ג שכתב שאין בזה איסור הלבנת פנים )ולא תשא עליו חטא( משום שאינו מתכוון 
בתוכחתו להלבין פניו אלא רק לשם תוכחה, ועיי”ש עוד שמביא ביאור נוסף. ועוד יש לומר 
שלדעת רבנו לאו זה של לא תשא עליו חטא נאמר דווקא כאשר לא נגרם חילול השם בעקבות 
העבירה שעבר לפי שנעשתה בסתר, אך כאשר נגרם ע”י כך חילול השם מותר אף לביישו ברבים 
בכדי למנוע חילול שם שמים, ואין בזה איסור משום לא תשא עליו חטא. המ”ב סי’ תרח ס”ק י 

הביא את דברי רבנו להלכה. 
עיין בבה”ל בסי’ תרח ד”ה אבל אם מפורש בתורה שכתב שהפורקים עול לגמרי כגון מחלל שבת   10
בפרהסיה או אוכל נבלות להכעיס וכו’ ‘יצאו מכלל עמיתך ואינו חייב להוכיחם’, ועיין על כך 
עוד במנחת חינוך מצוה רלט אות ז. ועיין בבה”ל שם שנשאר בצ”ע לעניין אוכל נבלות לתאבון 

או מחלל שבת שלא בפרהסיה.

רמב”ם הל’ תפילה פר’ יד-טו. סמ”ג עשה כ. טור ושו”ע או”ח סי’ קכח-קכט. קיג.	
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הכהנים כשאר העם, שמא תיטרף דעתו ולא ידע איזה ברכה מקרא אם פסוק שני או 
שלישי. ומסיים בה אם אין שם כהן אלא הוא לא ישא כפיו17, ואם מובטח לו שלאחר 

שישא את כפיו יחזור לתפילתו רשאי.

אין הכהנים רשאין להחזיר פניהם מן הציבור עד שיתחיל שליח ציבור שים שלום. 
ואין רשאין לכוף קשרי אצבעותיהן עד שיחזרו פניהם מן הציבור18.

בסנדליהן,  הכוהנים  יעלו  שלא  נאמרים19  אלו  בפרק  זכאי  בן  יוחנן  רבן  ומתקנת 
אלא עומדים יחפים בשעה שעולים לדוכן20.

ה'  מלפניך  רצון  יהי  אומר  לעלות  רגליו  עוקר  כשהוא  סוטה21,  במסכת  מפרש 
אלהינו שתהא הברכה שציוויתנו לברך את עמך ישראל ברכה שלמה, ולא יהיה בה 
מכשול ועוון מעתה ועד עולם. וקודם שיחזיר פניו לברך את העם מברך ברוך אתה ה' 
אלהינו מלך העולם אשר קדשנו בקדושתו של אהרן, וציוונו לברך את עמו ישראל 
עלינו,  שגזרת  מה  עשינו  אומר  שישלים  אחר  הציבור  מן  פניו  וכשיחזיר  באהבה22. 

משמע שאם יש שם כהן אחר לא ישא את כפיו. ועיין בבה”ט סי’ קכח ס”ק לה שכתב שאין לומר   17
שהש”ץ הכהן יעבור בעשה בשעה שקוראים כהנים שהרי אף הוא בכלל, שמכיוון שלא עקר 
רגליו בעבודה אינו עובר בעשה. בשו”ע שם סע’ כ כתב שש”ץ נושא כפיו רק כשאין שם כהן אלא 
הוא, וכיצד יעשה, יעקור רגליו בעבודה ויאמר עד ולך נאה להודות ויעלה לדוכן ויקרא לו אחר, 
ומסיים החזן שים שלום. ואם יש כהנים אחרים יעמוד ישראל אצל החזן הכהן ויקרא הכהנים 

ויקרא אותם והחזן עומד ושותק. והובא בדה”ר אות ח.
ע”פ סוטה לט, ב. שו”ע שם סע’ טז.   18

גמרא שם מ, א. וכן הוא בר”ה לא, ב. שו”ע שם סע’ ה.   19
ועיין ערוה”ש סי’ קכח אות יב שכתב ‘זהו ודאי דסנדל ומנעל שאינו של עור מותר, שהרי לגבי   20
ת”ב ויוה”כ לא מקרו מנעל. ומיהו אם גם בהם יש קישורי רצועות נראה דאסור דזיל בתר טעמא’.
ע”פ גמרא סוטה לט, א, שו”ע סי’ קכח סע’ ט. ויש להעיר שבסוטה שם הנוסח הוא: ‘כי עקר   21
כרעיה מאי אמר, יהי רצון מלפניך ה’ אלהינו שתהא ברכה זו שצויתנו לברך את עמך ישראל 
לא יהא בה מכשול ועון’, וכפי הנוסח של רבנו )שאינו לגמרי כנוסח הגמרא שלפנינו( מובא גם 
בטור, וכבר העיר הב”י על המילים ‘ברכה שלמה’ שאין זה נוסח הגמרא, וכתב ‘שהיא נוסחת 

הרמב”ם בפרק יד מהלכות תפילה )הל’ יב( והיא נוסחה הגונה’. 
ע”פ סוטה שם, אמנם שם נזכר רק נוסח הברכה, אך לא מפורש האם יברכוה לפני שהופכים   22
פניהם כנגד העם או לאחר שהופכים פניהם כנגד העם, ורבנו סובר שמברכים קודם שהופכים 
פניהם, וכ”כ הסמ”ג עשה כ מהדורתנו עמ’ קכג, האגודה מגילה סי’ לד, והוא כלשון הרמב”ם 
הל’ תפילה ונשיאת כפים פי”ד הל’ יב. אמנם בטור כתב: ‘וכשמחזירין פניהן כנגד העם מברכין’, 
וציין הב”י שמקורו מהגמרא סוטה מ, ב ‘אמר ר’ יצחק לעולם תהא אימת ציבור עליך, שהרי 
כהנים פניהם כלפי העם ואחוריהם כלפי שכינה’. בשו”ע סי’ קכח סע’ יא פסק כדברי הטור, אך 
במ”ב ס”ק מ הביא שיש ראשונים הסוברים שברכה זו מברכים קודם שיחזירו פניהם, והמדקדקין 

עוד מסקינן שם9, אמר רב חסדא שאין המקרא רשאי לקרות כהנים עד שיכלה אמן 
מפי ציבור שעונין אמן אחר ולך נאה להודות10. ולא יאמר11 שליח ציבור אלהינו ברכנו 

כו', אלא המקרא אומר מיד כהנים. 

)ד( אחר שסיים ולך נאה להודות. כך פירש רבינו תם, דאין לומר אלהינו  ]א[ 
לדידהו  דדוקא  דברכות12  בתוס'  הר"י  פירש  אמנם  וכו'.  ברכנו  אבותינו  ואלהי 
וכו', אבל עכשיו שהחזן רגיל לאומרה בתפילת  שלא היו אומרים כלל אלהינו 
נכון לאומרה עד  לדוכן  עומדים  גם כשהכהנים  הילכך  ובמוסף  ציבור בשחרית 
כהנים, וגם מהאי טעמא יוכל החזן להקרות לכהנים יברכך וכו' ולא הוי הפסקה 
ובסוטה14. הרב  גדול13  עיון בספר  וצריך  נהגו ברוב מקומות.  וכן  מהאי טעמא, 

רבינו פרץ שיחיה.

ואין כהנים רשאין להתחיל בברכה עד שיכלה הדיבור מפי המקרא. ואין הצבור עונין 
אמן עד שתכלה ברכה מפי כהנים. ואין הכהנים מתחילין בברכה אחרת עד שיכלה 
אמן מפי הציבור15. ואמרינן בפרק אין עומדין16 אין שליח ציבור רשאי לענות אמן אחר 

עלה  יחיד  ישראל  רבנו שאם  מדברי  טו, שלמד  פרק  כפיים  ונשיאות  תפילה  הלכות  על  ירנן 
לדוכן לברך, אינו עובר בעשה של כה תברכו, שכל מקום שיש עשה של כה תברכו יש לאו הבא 
מכלל עשה. ולפי זה מה שאמר רבי יוסי ‘אם יאמרו לי חברי עלה לדוכן אני עולה’, היינו דווקא 
ביחיד. ועיין בשו”ת עזרת מצר סי’ מד שיש בזה ג’ שיטות: שיטת הטור שאם קראו ליחיד ולא 
עלה עובר איסור דאורייתא. דעת התוס’ מנחות מד, א ד”ה כל כהן, שעובר באיסור דרבנן. דעת 
הט”ז שאפילו אם לא קראוהו, אם היה בבית הכנסת עובר באיסור דאורייתא. ועיין בשו”ת שרגא 
המאיר ח”ח סי’ סא שלמד מדברי רבנו שאם עולה כהן יחיד לדוכן אינו מקיים מצוה דאורייתא, 

ואילו לשיטת הטור מקיים.
סוטה לט, ב. שו”ע סי’ קכח סע’ יח.  9

בחלק מכתה”י ובדק”ש נוספה כאן הגהה: ‘נראה שכך רוצה לומר בפנים, שלא יקרא השליח ציבור  	10
לכהנים יברכך וכו’, וכבר פירש בהגהה דאין קפידא, וצריך עיון’. ועי’ בשנ”ס. נראה שהגהה זו 

נכתבה מאוחר יותר מהגהת ר”פ להלן בפנים, ואינה מאת ר”פ.
בדה”ר )אות ד( הגהת ר”פ שבסמוך )אות א כאן( מתחילה מכאן בלשון ‘ואין שליח ציבור אומר   11

אלהינו’ וכו’.
לד, א ד”ה לא יענה.  12

סמ”ג שם )עמ’ קכא מהדורתנו(.  13
שם.  14

עי’ ב”י על שו”ע סע’ יח, שהקשה שאף לאחר שיכלה אמן מפי הציבור אין הכהנים מתחילים אלא   15
המקרא הוא המתחיל, ועיי”ש תירוציו.

ברכות לד, א, שו”ע סי’ קכח סע’ יט-כ.   16
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כפיו34,  נושא  אינו  אחת  בבת  רביעית  יין  ששתה  מי  והיין,  שנה33.  י"ג  בן  כשיהיה 
ושיעור רביעית יין מפרש פרק ערבי פסחים35 אצבעיים על אצבעיים ברום אצבעיים 
וחצי אצבע וחומש אצבע, ואותן האצבעות בגודל. וטומאת ידים, שצריך נטילת ידים 
קודם, שנאמר שאו ידכם קודש וברכו36. והלשון, דאמר רב אשי במסכת מגילה בני 

חיפה ובני בית שאן לא ישאו כפיהם, מפני שקורין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין37.

אמר רבי יהושע בן לוי בפרק אלו נאמרין, עם שאחורי הכהנים אינם בכלל ברכה אלא 
אם כן יש שם אונס, אבל מלפניו ומצדדין אפילו מחיצה של ברזל אינה מפסקת38.

כל כהן המברך מתברך, שנאמר ואברכה מברכיך39.

גשמים  של  בתעניות  פירוש  ובתעניות,  הכפורים,  ביום  בשנה,  פרקים  ובשלושה 
]כפיהם41[.  התפילות(  )כפי  נושאין  כהנים  ובמעמדות,  נעילה40,  לומר  רגילין  היו 
מנחות  בשאר  דמיחליף  משום  כפיהם  נושאין  אין  הכפורים42  יום  של  במנחה  אבל 

שמתפללין בעוד היום גדול, 

]ב[ ומהאי טעמא לא יאמר שליח ציבור אלהינו ואלהי אבותינו ברכנו כו' במנחה של 
יום הכפורים, אבל במנחה של שאר תעניות אומר43. מורנו הרב רבינו פרץ שיחיה.

שמונה עשרה אם יש לו זקן מעט, או בן עשרים אם אין לו זקן כלל. והובא בדה”ר אות כ.
עיין בסוכה מב, א, ובמגילה כד, ב, ובתוס’ במגילה שם ד”ה ואין נושא. וצ”ב, שמשמע מפשט   33

הסוגיה שם שאם יש כהנים אחרים יכול לישא את כפיו אפילו אם הוא פחות מבן י”ג שנה. 
ע”פ תענית כו, ב וכריתות יג, ב. שו”ע שם סע’ לח. וכתב השו”ע שם שאם שתה יותר מרביעית,   34

אפילו שלא שתאה בבת אחת, לא ישא כפיו עד שיסיר יינו מעליו, והובא בדה”ר אות כא. 
פסחים קט, א.   35

ע”פ סוטה לט, א, שו”ע שם סע’ ו.   36
ע”פ מגילה כד, ב. שו”ע שם סע’ לג. עיין בשו”ת בני בנים ח”ב סי’ א שמשמע שבני חיפה ובני בית   37
שאן היו קוראים לאלפין עיינין וגם לעיינין אלפין, וביאר שהכוונה שלא היו מדקדקים בלשונם 
ולפעמים קראו האותיות כתיקונן ולפעמים החליפו אותן, ולכן נפסלו אנשי חיפה ובית שאן 

לברכת כהנים כיון שלא שמרו על הגייה קבועה.
ע”פ סוטה לח, ב, שו”ע שם סע’ כד.   38

ע”פ סוטה שם.  39
התיבות ‘פירוש בתעניות של גשמים היו רגילין לומר נעילה’ נכתבו בדה”ר באות כז.  40

נדכצ”ל. ובדפוסים נוסף ‘שלוש פעמים ביום, שחרית ומוסף ונעילה’.  41
וה”ה במנחה של תענית גשמים ומעמדות. דה”ר אות כח.  42

בדה”ר הגהה זו נכתבה בגוף דברי המחבר. הרמ”א בסי’ קכט סע’ ב כתב שבמדינות אלו נוהגים   43
לומר אלהינו במנחה של יו”כ, הואיל שאם עבר ועלה לדוכן אין מורידין אותו. והובא בדה”ר אות 

כט.

עשה עמנו מה שהבטחתנו בתורתך השקיפה ממעון קודשך מן השמים וגומר23. 

וכן כל החזרות שהכהנים מחזירין פניהם בין בתחילה בין בסוף לא יהיו אלא דרך 
ימין24.

נושאין כפיהם26 ומברכין ישראל  אמרינן בירושלמי דברכות25, עיר שכולה כהנים 
שבשאר מקומות, והנשים והטף עונין אמן.

שישה דברים מונעין נשיאות כפים, וסימניך מע"ש יט"ל, מומין, עבירה, שנים, יין, 
מפני  כפיו  יישא  לא  ברגליו  או  בידיו  או  שבפניו  מומין  פירוש  לשון.  ידיים,  טומאת 
שהעם מסתכלין בו, וכן סומא באחת מעיניו, אלא אם כן דש בעירו27. ומי שהרג את 
הנפש אף שוגג לא יישא כפיו28, שנאמר ידיכם דמים מלאו ובפרישכם כפיכם וגומר, 
כפיו31.  את  שיישא  בתשובה30  גרשם  רבינו  פסק  תשובה  שעשה  משומד29  אבל 
שנים, מי שלא נתמלא זקנו לא יישא כפיו32, ודוקא בפני עצמו אבל עם אחרים מותר 

יוצאין ידי שניהם, דהיינו שמתחילין הברכה בעוד שפניהם כלפי ההיכל, ובתוך הברכה מחזירין 
פניהם כלפי העם וגומרין.

ע”פ סוטה לט, א, שו”ע סי’ קכח סע’ טו.  23
ע”פ סוטה טו, ב ועוד. שו”ע שם סע’ יז.   24

ירושלמי פ”ה ה”ד. וכיו”ב מובא בסוטה לח, ב. שו”ע שם סע’ כה.  25
בשו”ע שם סע’ כה כתב שכל זה היינו רק אם יש שם עשרה, אבל אם יש יותר מעשרה היתרים   26
מעשרה יעלו ויברכו ועשרה עונים אחריהם אמן. והובא בדה”ר אות יג. ועיין בבה”ל סי’ קכח סע’ 
כה ד”ה יותר מעשרה, שכתב ע”פ הפמ”ג שבמקרה זה כל עיקר נשיאת כפיים היא מדרבנן בלבד 

מפני שאין ישראל האומר לו לברכו. 
ע”פ גמרא מגילה כד, ב. שו”ע שם סע’ ל. ועיין ט”ז שם ס”ק כז שהקשה מדוע טעם הפסול הוא   27
משום שלא יסתכלו בו העם, ומדוע אינו פסול משום שהוקשה ברכת כהנים לשירות. עיי”ש 

תירוצו. ועיין בתירוץ ערוה”ש שם סע’ מד. 
ע”פ ברכות לב, ב, שו”ע שם סע’ לה.   28

דין משומד שלא ישא את כפיו נלמד מהמשנה במנחות קט, א, כהנים ששימשו בבית חוניו לא   29
ישמשו במקדש שבירושלים ואין צריך לומר לדבר אחר. ושם בתוס’ ד”ה לא מביא בשם ספר 

הזהיר שמכאן ראיה שכהן שנשתמד לא ישא את כפיו. שו”ע שם סע’ לז. 
בתשובות רגמ”ה סימן ד.   30

משמע מדברי רבנו שדווקא משומד שעשה תשובה ישא את כפיו, אך מי שהרג את הנפש אפילו   31
עשה תשובה לא ישא את כפיו. וטעם החילוק הוא שאין קטיגור נעשה סניגור )ידיים אלו שהרגו 
את הנפש אינן ראויות לברך לברכת כהנים, עיין ב”ח ד”ה כהן שהרג את הנפש וכו’, ועי’ בה”ל 

סע’ לו ד”ה אפילו עשה תשובה(. 
חולין כד, ב, שו”ע סי’ קכח סע’ לד. וכתב השו”ע שם שמי שהביא שתי שערות נושא כפיו   32
אפילו בפני עצמו באקראי, אבל בקביעות עד שיגיע לשנים שראוי להתמלאות זקנו שזה בן 
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מצוה קיד
תזכירו1.  לא  אחרים  אלהים  ושם  דכתיב  זרה,  עבודה  בשם  להתנבאות  שלא 
ואפילו על אסור אסור ועל מותר מותר2. ובכלל זה שלא יאמר שמור לי בצד עבודה 

זרה פלונית3.

שמות כג, יג.   1
סנהדרין פט, א, רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה ה”ו וסמ”ג שם. וכן בסה”מ לרמב”ם שם הביא את הפסוק   2
הנ”ל כאזהרה למצוה זו ע”פ מכילתא דרשב”י שם. אבל בספר היראים סי’ רמב ]עו[ למד את 
האזהרה מהפסוק בדברים ו, יד ‘לא תלכון אחרי אלהים אחרים מאלהי העמים אשר סביבותיכם’.

סנהדרין סג, ב. סמ”ג שם. וכ”כ הרמב”ם שם הל’ יא.  3

ולא חיישינן  והוי כנעילה  אבל במנחה של שאר תעניות מתפללין סמוך לחשיכה 
לשכרות, ובשאר ימים אין נושאין כפיהם במנחה משום שכרות כרבי יוסי44.

ואל יאמר אדם מה אכפת בברכה של כהן פלוני, הדיוט הוא, לפי שהקדוש ברוך 
הוא מתאווה לברכה של כהנים, דכתיב ושמו את שמי על בני ישראל ואני אברכם45.

שלמו מצוות עשה התלויות בפה, אחל מצות לא תעשה דפה46.

ע”פ תענית כו, ב, שו”ע סי’ קכט סע’ א.   44
ע”פ סוטה לח, ב: אמר ר’ יהושע בן לוי מנין שהקב”ה מתאוה לברכת כהנים שנאמר ושמו את   45
שמי על בני ישראל ואני אברכם. ובחולין מט, א מובא: רבי עקיבא אומר למדנו ברכה לישראל 
מפי כהנים, מפי גבורה לא למדנו, כשהוא אומר ואני אברכם הוי אומר כהנים מברכין לישראל 
והקדוש ברוך הוא מסכים על ידם. וכיו”ב בירושלמי גיטין פ”ה ה”ט: שלא תאמר איש פלוני 
מגלה עריות ושופך דמים והוא מברכנו, אמר הקב”ה ומי מברכך לא אני מברכך, שנאמר ושמו 
וכו’. וצ”ב, שנראה שרבנו הביא את הדרשה בסוטה ולא את הדרשה בחולין. והטור בסוף סי’ 
קכח הביא את הדרשה בחולין מט, א: אל תתמה ותאמר מה תועיל ברכת הדיוט, שאין קבלת 

הברכה תלויה בכהנים אלא בהקדוש ברוך הוא, שנאמר ואני אברכם. 
בדה”ר הנוסח שונה: ‘שלמו העשין התלויין בפה, ואלו הלאוין’.  46

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה. סה”מ לרמב”ם ל”ת כו. סמ”ג לאו לב. נוסח הפתיחה למצוות הבאות הובא  קיד. 
בסוף המצוה הקודמת וז”ל: ‘אחל מצוות לא תעשה דפה’.
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מצוה קטז
ויראו  ישמעו  ישראל  וכל  וכתיב  אחיך2,  יסיתך  כי  כדכתיב  יחיד1,  להסית  שלא 

ולא יוסיפו עוד כדבר הרע הזה3. ואמרו רבותינו איזהו הסתה האומר נלך ונעבוד4.

סנהדרין סז, א. מבואר שדווקא המסית את היחיד נקרא מסית אך המסית את הרבים הרי הוא   1
בכלל מדיח ומבואר להלן במצוה קיט. וכ”כ הרמב”ם בהל’ ע”ז פ”ה הל’ א-ב שמסית הוא המסית 
את היחיד, ואם הסית את רוב אנשי העיר הרי הוא בכלל מדיח. ובגדר מסית את היחיד עיין 
בתועפות ראם על היראים סי’ רלז ]פג[ אות ו שמביא מחלוקת בדבר, לדעת הרא”ש רק מעשרה 
ומעלה נחשב רבים, ולדעת הפנים יפות כבר משלושה ומעלה נחשב רבים. וכן סובר המנחת 
חינוך במצווה תסב ]אות ד מהד’ מכון ירושלים[ שמשלושה ומעלה נחשב לרבים, עיי”ש. וע”ע 
בתועפות ראם שם שדן במדיח שלא הודח על ידו רוב העיר אלא מיעוטה האם גם לו יש דין 

מסית. 
דברים יג, ז.  2

שם פסוק יב. לשון הפסוק לפנינו: ‘וכל ישראל ישמעו ויראון ולא יוסיפו לעשות כדבר הרע הזה   3
בקרבך’, ובסנהדרין סג, ב למדו מכאן אזהרה למסית.

סנהדרין סז, א. וכ”כ הרמב”ם שם פ”ה הל’ ב.   4

מצוה קטו
שלא להתנבאות לשקר, כדכתיב אך הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי אשר לא 

צויתיו ומת הנביא ההוא1.

דברים יח, כ. סנהדרין פט, א. ובסמ”ג שם כתב שאע”פ שבפסוק יש רק עונש, אפשר שהאזהרה   1
היא מהפסוק ‘ולא תכחשו ולא תשקרו’ )ויקרא יט, יא(. וביראים סי’ רמא ]לד[ כתב שבפסוק ‘אך 
הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי אשר לא צויתיו ומת הנביא ההוא’ יש גם אזהרה ולא רק עונש. 
ועי’ פר”ח על הרמב”ם שם הל’ ד )מובא בספר הליקוטים בסוף רמב”ם מהד’ פרנקל( שכתב 
שהאזהרה היא מהפסוק ‘ולא תענה ברעך’ )שמות כ, יב(. וע”ע בסמ”ג שם מהדורתנו עמ’ סח 

הע’ 3 והע’ 5.

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה. סה”מ לרמב”ם ל”ת טז. סמ”ג לאו כו. קטז. 

רמב”ם הל’ עבודה זרה פ”ה, סה”מ לרמב”ם ל”ת כז. סמ”ג לאו לד. קטו. 
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מצוה קיח
שלא לשתוק מללמד חובה על המסית, כדכתיב ולא תכסה עליו1.

דווקא  הוא  זה  מבואר שלאו  ובסמ”ג שם  ד  הל’  ברמב”ם שם  הספרי שם.  ע”פ  ט,  יג,  דברים   1
במוסת, אך רבנו לא הזכיר זאת, ועי’ לעיל בסמוך מצוה קיז בהערה. 

מצוה קיז
שלא ללמוד זכות על המסית, כדכתיב לא תחמול ולא תכסה עליו1.

דברים יג, ט. ע”פ הספרי שם. הרמב”ם )בספר המצוות שם( והסמ”ג )שם( כתבו שאזהרה זו היא   1
אזהרה למוסת, ומשמע שעל בית דין אין אזהרה זו, וכן משמע מספר החינוך מצווה תס. אך 
עיין במנחת חינוך שם אות א שהביא משם המשנת חכמים סי’ כו יבין שמועה אות ב שאף בי”ד 
אין טוענין למסית ע”פ סנהדרין כט, א עיי”ש, וא”כ נראה שאף בית הדין מוזהרים, ונשאר בצ”ע. 

ומסתימת רבנו אפשר להבין שאזהרה זו מכוונת גם לבית הדין.

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה. סה”מ לרמב”ם ל”ת כ, סמ”ג לאו ל. קיז.	

רמב”ם הל’ ע”ז פ”ה. סה”מ לרמב”ם ל”ת כא. סמ”ג לאו לא. קיח. 
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מצוה קכ
שלא לשא]ו[ל באוב, כדכתיב לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש, וסמיך ליה וחובר 
לן  נפקא  באוב  לשאל  שלא  דאזהרה  מפרשים2  ויש  וידעוני1.  אוב  ושואל  חבר 
והנפש  עניינא  בההוא  כתיב  דהא  היא,  ולא  וגומר3.  האובות  אל  תפנו  אל  מדכתיב 
נראה  לכך  בלאו5.  אלא  נכרת  אינו  אוב  ושואל  ונכרתה4  האובות  אל  תפנה  אשר 
כדפרישינן דנפקא לן מדכתיב שואל אוב וידעוני כדפרישית, ומה אני מקיים אל תפנו 

אל האובות, לאזהרה שלא יהא עצמו אוב וידעני6.

דברים יח, י-יא, סנהדרין סה, א.  1
רש”י סנהדרין שם ד”ה באזהרה. וכ”כ המאירי סנהדרין סה, ה ופסקי הרי”ד שם, וכן הוא ברשב”ם   2
פסחים קיג, ב ד”ה כלדיים. אמנם המהרש”א על תוס’ שם ד”ה והנשאל ציין שרש”י חזר בו שם 
בד”ה הואיל ושניהם. ולדעת היראים סי’ רעב-רעג ]פ[ גם איסור הנשאל נלמד מהפסוק אל 
בד”ה  והתוס’ שם  הסמ”ג  מקושיית  היראים  שיטת  את  ראם שמיישב  בתועפות  ועיי”ש  תפנו. 
והנשאל )שהקשו כעין קושיית הסמ”ג(. וע”ע בספר משנת חכמים סי’ נ-נא שהביא ראיה לשיטת 

רש”י ודן בדבריו. וע”ע בספר צביון העמודים כאן שהאריך בביאור שיטת רש”י.
ויקרא יט, לא.   3

לשון הפסוק לפנינו )ויקרא כ, ו(: ‘והנפש אשר תפנה אל האובות ואל הידענים לזנות אחריהם   4
ונתתי את פני בנפש ההוא והכרתי אתו מקרב עמו’.

כמבואר במשנה סנהדרין פ”ז מ”ז.  5
כ”כ התוס’ סנהדרין סה, א ד”ה והנשאל. וכ”כ הרמב”ם בהל’ ע”ז פי”א הל’ יד, ובסה”מ ל”ת לו.   6
וכ”כ בספר החינוך מצוה תקיג. ועיין ברמב”ם בהל’ ע”ז שם שכתב שאם שאל מכין אותו מכת 

מרדות, ואם כיון מעשיו ועשה כפי מאמרן לוקה.

מצוה קיט
שלא להדיח רבים, כדכתיב ולא ישמע על פיך1. ובכלל זה שלא ידור בשם עבודה 

זרה, ולא יקיים2 בשמה3.

לשון הפסוק לפנינו: ‘ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו ושם אלהים אחרים לא תזכירו לא ישמע   1
על פיך’ )שמות כג, יג( וכך למדו בגמרא סנהדרין סג, א. בדפוסים נוסף בדברי רבנו: ‘פירוש וזהו 

המדיח שגרם שישמע העבודה זרה על פיו’.
יקיים היינו ישבע, ע”פ רש”י סנהדרין סג, א ד”ה המקיים.  2

זה גם שלא לידור ולקיים בשמו, כן כתב גם  ע”פ סנהדרין סג, ב. ובמה שכתב רבנו שבכלל   3
זה נלמד מתחילת  י כתב שאיסור  יש לציין שהרמב”ם שם פ”ה הל’  היראים סי’ שמה. אמנם 
הפסוק הנ”ל ‘ושם אלהים אחרים לא תזכירו’ )וכ”כ בסה”מ ל”ת יד(, וכ”כ בסמ”ג לאו לב. ועי’ 
בכס”מ שם שכתב שהרמב”ם כתב כך מכח קושיית התוס’ בסנהדרין סג, ב ד”ה שלא, שלאו דלא 
ישמע על פיך ניתן לאזהרת מיתת ב”ד. וצ”ב, שהרי גם מהפסוק ושם אלהים אחרים לא תזכירו 
לומד הרמב”ם שם הל’ ו אזהרה למתנבא בשם ע”ז. ועי’ מה שתירצו בזה הפר”ח על הרמב”ם 
שם, והלח”מ בהל’ סנהדרין פי”ט אות ד, והדברים נכונים גם להבנת דעת רבנו. עוד יש לציין 
שלדעת הרמב”ם והסמ”ג שם יש בנודר ומקיים חיוב מלקות, והראב”ד שם השיג על הרמב”ם 
בזה. ועיין בנו”כ הרמב”ם שעמלו ליישב את דבריו. בדפוסים נוסף כאן בדברי רבנו: ‘ואסרו חכמים 
לעשות שותפות עם העובדה, שמא יתחייב לו שבועה וישבע בעבודה זרה שלו )ע”פ סנהדרין 
סג, ב ועוד. וכן הוא בשו”ע או”ח סי’ קנו סע’ א( ועתה אין אנו נזהרין, לפי שהגוים נשבעים בשם’ 
)וכ”כ הר”ן על הרי”ף במסכת ע”ז דף ז, א בדפי הרי”ף, תוס’ סנהדרין שם ד”ה אסור, ועוד. וכ”כ 
הרמ”א בהגהה שם. מהלשון ‘אסרו חכמים’ משמע שהאיסור הוא מדרבנן, ובנימוק”י סנהדרין 
טז, ב בדפי הרי”ף כתב שי”א שאין זה אלא ממידת חסידות(. בדק”ש נוסף כאן: ‘אף על פי שהם 
סבורים שהנוצרי הוא שם )הכוונה שהוא בעצמו האל(, מכל מקום אין מזכירין שמו. ואף על פי 
שמזכירין הקדשים עם השם, בזה לא נצטוו אלא ישראל שנאמר בלתי לה’ לבדו )יסוד הדברים 
ע”פ תוס’ סנהדרין שם ד”ה אסור, עיי”ש(. ואותן שנשבעים במלאכים כגון מיכאל, ושמש וירח 
וכוכבים וחבריו, עוברים לאו גמור’. ע”כ. בצביון העמודים כאן כתב ששאר הראשונים לא הזכירו 
דין זה שלא להשביע גוי, ודקדק מלשון התוס’ בסנהדרין שמשמע שלא כדברי רבנו, וסברתם 

שזה שנשבע בהם אינו מקבלם לאלוהות וממילא אין בזה איסור לא ישמע על פיך.

רמב”ם הל’ ע”ז פרקים ד-ה. סה”מ לרמב”ם ל”ת יד-טו. סמ”ג לאוין כג ו-לב. טור ושו”ע יו”ד סי’  קיט.	
קמז, ואו”ח סי’ קנו.

רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סה”מ לרמב”ם ל”ת לו. סמ”ג לאו לו.  קכ.	
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מצוה קכב
ודרשו  עמיתו.  את  איש  תונו  ולא  שנאמר2  בדברים,  חברו1  את  להונות  שלא 

רבותינו3 באונאת דברים הכתוב מדבר. 

וגדול אונאת דברים מאונאת ממון כדאיתא פרק הזהב4 שזה בגופו וזה בממונו.

עיין בנימוק”י ב”מ לב, ב בדפי הרי”ף ד”ה אמר המחבר, שכתב ע”פ הגמרא שם נט, א שמי שאינו   1
ירא שמים מותר להונותו, וכ”כ הרמ”א בחו”מ סי’ רכח סע’ א בשם י”א. וע”ע במנחת חינוך מצוה 

שלח אות א שכתב שגם קטן ועבד כנעני בכלל עמיתך ואסור להונותם. 
ויקרא כה, יז.  2

תו”כ בהר פ”ד ה”א. ב”מ נח, ב.  3
ב”מ שם.   4

מצוה קכא
שלא לשא]ו[ל בידעוני האי נמי מחובר חבר ושואל אוב וידעוני נפקא1. 

כוונתו לפסוקים שהוזכרו לעיל במצוה הקודמת.   1

קכא.	רמב”ם הל’ עבודה זרה פי”א, סה”מ לרמב”ם ל”ת לז. סמ”ג לאו לז.

קכב.רמב”ם הל’ מכירה פי”ד, סמ”ג לאו קעא. טור ושו”ע חו”מ סי’ רכח.
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מצוה קכד
שלא לילך רכיל, כדכתיב לא תלך רכיל1.

ובכלל זה נמי אזהרה לדיין שלא יהא רך לזה וקשה לזה2. פירוש רכיל רך לי3. 

ואמרינן בירושלמי4 שלושה עבירות אדם אוכל פירותיהן בעולם הזה והקרן קיימת לו 
לעולם הבא, עבודה זרה וגילוי עריות ושפיכות דמים, ולשון הרע כנגד כולם, דבכולהו 
כתיב גדולה, בעבודה זרה כתיב אנא חטא העם הזה חטאה גדולה5, ובשפיכות דמים 
כתיב גדול עוני מנשוא6, ובגילוי עריות כתיב ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת7, ובלשון 
הרע כתיב יכרת ה' כל8 שפתי חלקות לשון מדברת גדולות9. וכתיב מה יתן לך ומה 
יוסיף לך לשון רמיה10, אמר הקדוש ברוך הוא, בראתי לך שתי חומות אחת של עצם 
ואחת של בשר, ועוד שאת מיושב מה יכולין להוסיף לך11, וכתיב בתריה חיצי גיבור 

שנונים12, אמר הקדוש ברוך הוא אני מלמעלה וגיהנום מלמטה לדונו13.

ויקרא יט, טז.   1
ע”פ כתובות מו, א ותו”כ פרשת קדושים פ”ד הל’ ה. וז”ל התו”כ ‘לא תלך רכיל בעמך, שלא   2
תהיה רך דברים לזה וקשה לזה. דבר אחר שלא תהיה כרוכל שהוא מטעים דברים והולך’. ונראה 
שדרשות אלו חולקות זו על זו, וכן נראה מדברי הרמב”ם, שבהל’ דעות פ”ז הל’ א כתב ‘המרגל 
בחברו עובר בלא תעשה שנאמר לא תלך רכיל בעמך’, ואילו בהל’ סנהדרין פכ”א הל’ א כתב 
‘ולא יסביר פנים לאחד וידבר לו רכות וירע פניו לאחר וידבר לו קשות’, ולמד זאת מהפסוק 

‘בצדק תשפוט עמיתך’ )ויקרא יט, טו( ע”פ תוספתא סנהדרין פ”ו ה”ב. 
ע”פ רש”י בגמרא שם ד”ה רך לזה.  3

ירושלמי פאה פ”א ה”א, הביאו הרמב”ם בהל’ דעות פ”ז הל’ ג.  4
שמות לב, לא.   5
בראשית ד, יג.  6

בראשית לט, ט.  7
בחלק מכתה”י חסרה התיבה ‘כל’.  8

תהלים יב, ד,   9
תהלים קכ, ג.  10

ע”פ ערכין טו, ב ושם מובא בשינויים: ‘אמר רבי יוחנן משום רבי יוסי בן זימרא, מאי דכתיב מה   11
יתן לך ומה יוסיף לך לשון רמיה, אמר לו הקב”ה ללשון כל אבריו של אדם זקופים ואתה מוטל, 
כל אבריו של אדם מבחוץ ואתה מבפנים, ולא עוד אלא שהקפתי לך שתי חומות אחת של עצם 

ואחת של בשר, מה יתן לך ומה יוסיף לך לשון רמיה’. וכיו”ב מובא בדק”ש.
תהלים קכ, ד.   12

ע”פ הגמרא בערכין שם. דרשה זו נסמכת גם על המשך הפסוק שם ‘עם גחלי רתמים’.   13

מצוה קכג
לא  בעמך  ונשיא  וכתיב  חרש1,  תקלל  לא  כדכתיב  בשם,  חברו  לקלל  שלא 
ונשיא אזהרה שלא לקלל אפילו אחד מכל שאר  וילפינן מבניין אב מחרש  תאור2, 

ישראל3.

ואמרו רבותינו אפילו בכל הכינויים4. 

ודווקא כשהוא כשר, אבל אם אינו עושה מעשה עמך פטור5. 

ומקלל אביו ואמו נמי אינו חייב עד שיקללם בשם6.

ויקרא יט, יד.   1
שמות כב, כז.   2

ע”פ סנהדרין סו, א. אך עיין שם שאין הלימוד מבניין אב בלבד, אלא מבניין אב וייתור פסוק,   3
ורבנו נקט בקיצור ‘בניין אב’. ואף שהגמרא לומדת משם מקלל אביו, סובר רבנו שהוא הדין 
למקלל חברו. אך עיין בתוס’ שם עמ’ ב ד”ה מאי ובשבועות לו, א ד”ה מקלל, שפירשו באופן 
אחר. ועיין במהרש”א סנהדרין סו, ב ד”ה ודע, שהביא את דברי הרמב”ן עה”ת ויקרא יט, יד, 
שמשמע ממנו כרבנו ואת השגת הרא”ם עליו, והסכים המהרש”א עם הרא”ם, וצידד כשיטת 
התוס’ שם. וע”ע במכילתא משפטים פרשה יט שדורשת איסור זה ממה שנאמר ‘ונשיא בעמך 

לא תאור’, וכן הוא בתו”כ קדושים פ”ב הי”ג. שו”ע חו”מ סי’ כז סע’ א. 
ע”פ שבועות לה, ב. וכ”כ הרמב”ם הל’ סנהדרין פכ”ו הל’ ג, חינוך רלא והסמ”ג לאו רט-ריב.   4
שו”ע שם. ודעת הרמב”ם והחינוך שם שהמקלל בשם או בכינוי לוקה, ולדעת הראב”ד שם אינו 
לוקה אלא בשם המיוחד. ומבואר בחינוך שמ”מ קיים איסור גם בקללה בלא שם או כינוי, וכ”פ 

שו”ע שם.
ע”פ יבמות כב, ב ועוד. וכ”כ הסמ”ג שם. הרמב”ם בהל’ סנהדרין שם לא הזכיר שאיסור זה חל   5
כן מתבאר בדבריו  אך  בזה על הרמב”ם,  ותמה  וכן העיר הרדב”ז שם,  בישראל כשר,  דווקא 
בהל’ ממרים פ”ה הל’ ב המובאים בהערה הבאה. ועי’ בצביון העמודים כאן שמקשה שדרשה זו 
נאמרה רק בפסוק ונשיא בעמך לא תאור, ואם כן בשאר ישראל חייב אפילו באינו עושה מעשה 
עמך, וראה מה שתירץ בזה ומה שדן לגבי גדר ישראל כשר. וע”ע במנחת חינוך מצווה רלא שיש 
איסור לקלל בשם גם ישראל שאינו כשר. ודעת הריי”פ פערלא בביאורו לרס”ג עשה א דף מב, 
ב שמותר לקלל רשע אפילו בשם, עיין שם. וכ”כ אבי עזרי על הרמב”ם הל’ ממרים פ”ה הל’ יב. 
דהיינו בשם ולא בכינוי, ע”פ סנהדרין סו, א, ועוד. וכ”כ הרמב”ם בהל’ ממרים פ”ה הל’ ב וז”ל   6
מן  פטור  בכינוי  קללם  אם  אבל  המיוחדין,  השמות  מן  בשם  שיקללם  עד  סקילה  חייב  ‘אינו 

הסקילה, ולוקה כדרך שלוקה על קללת כל אדם כשר מישראל’. 

רמב”ם הל’ סנהדרין פכ”ו והל’ ממרים פ”ה. סמ”ג לאו רט-ריב. טור ושו”ע חו”מ סי’ כז.  קכג. 

קכד. רמב”ם הל’ דעות פ”ז. סמ”ג לאו ט.



הלשדלש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכד סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכד

בצרעת,  לוקה  וגם  אותו28.  לכלב תשליכון  וכתיב  לא תשיא  ביה  קרי  שוא27,  שמע 
ולכך מביא בטהרתו ציפורים  כדדרשינן29 זאת תהיה תורת המצורע30, המוציא רע, 

המצפצפין תמיד31.

ומה תקנתו שלא יספר לשון הרע יעסוק בתורה, שנאמר מרפא לשון עץ חיים32.

קינות34 מצינו  וגם בספר  וכן מצינו שענש הכתוב מוציא שם רע כפלים ממאנס33. 
אדם  אין  חכמים36  אמרו  וגם  לעיניהם35.  פיהם  שהקדימו  לפי  לעי"ן  פ"ה  שהקדים 
אומר לשון הרע אלא אם כן כופר בעיקר, שנאמר אשר אמרו ללשונינו נגביר שפתינו 

אתנו מי אדון לנו37.

ועוד אמרו אסור לספר בשבחו של חברו יותר מדאי, וכל שכן בפני שונאו, שמתוך 
שבחו בא לידי גנותו38.

שמות כג, א.  27
שם כב, ל.  28

ערכין טו, ב.   29
ויקרא יד, ב.  30
ערכין טז, ב.  31

משלי טו, ד. ע”פ הגמרא שם טו, ב. ועיין שם בגמרא שזו תקנתו של תלמיד חכם אך עם הארץ   32
ישפיל דעתו. 

ע”פ ערכין טו, א, ועוד. ועיין שם ברש”י ד”ה נמצא האומר בפיו חמור.   33
איכה פרקים ב-ד.  34

ע”פ סנהדרין קד, ב ‘אמר רבא אמר רבי יוחנן בשביל מה הקדים פ”ה לעי”ן, בשביל מרגלים   35
שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם’. 

ע”פ מדרש רבה דברים פ”ו סי’ יד ‘אמר ר’ אסי אין אדם אומר לשון הרע עד שכופר בהקב”ה,   36
שנאמר אשר אמרו ללשוננו נגביר שפתינו אתנו מי אדון לנו’. אך בערכין טו, ב מובא בשינוי 
‘אמר ר’ יוחנן משום ר’ יוסי בן זמרא כל המספר לשון הרע כאילו כפר בעיקר, שנאמר אשר אמרו 

ללשוננו נגביר שפתינו אתנו מי אדון לנו’. 
תהלים יב, ה.   37

ע”פ ערכין טז, א. ב”ב קסד, ב. וכ”כ הרמב”ם בהל’ דעות פ”ז הל’ ד והסמ”ג לאו ט מהדורתנו   38
עמ’ מח. אמנם הרמב”ם והסמ”ג שם כתבו שאיסור זה הוא דווקא בפני שונאיו. ונראה שסברתם 
היא שהרי מובאים פעמים רבות בחז”ל שבחים על אחרים, אך רבנו לא חילק, וכן משמע מרש”י 
יותר מדאי  דווקא כשמספר  הוא  ולשיטתם האיסור  עיי”ש.  רעתו,  לידי  בא  ד”ה  א  טז,  ערכין 
בשבחם וכמדויק בדבריהם. וע”ע בסמ”ג שם מהדורתנו הערה 38. בחפץ חיים הל’ לשה”ר כלל 
ט הל’ א פסק כשתי השיטות לחומרא, ושם בהלכה ב כתב שכל זה אם אינו משבחו ברבים אבל 

ברבים אסור בכל אופן, עיי”ש ובבאר מים חיים שם. 

עוד מצינו14 בדורות הראשונים, יש דור שרובם עובדי עבודה זרה כמו דורו של אחאב, 
ויורדים למלחמה ונוצחין לפי שלא היה בהם דילטורין, שהרי אליהו מכריז ואני נותרתי 
נביא לה' לבדי15 ואין איש מישראל מגיד כי חמישים נביאים החביא עובדיה במערה 
אחת וחמישים אחרים במערה אחרת16, ועל כרחין אנו צריכין לומר שהרבה מישראל 
היו יודעים, שאם לא כן ממה היה עובדיה מספיק להם מזון, אלא שהיה שואל מהרבה 
בני אדם17. ודורו של שאול היו בעלי תורה והיו יודעים לדורשה בארבעים ותשע פנים, 
אפילו התינוקות של שתים עשרה שנים, והיו יורדין למלחמה וניצוחין לפי שהיו בהם 

דילטורין, שנאמר ויבאו הזיפים ויאמרו לדואג הלא דוד מסתתר עמנו18.

והגוי  ואומר במדרש19 שלעתיד הקדוש ברוך הוא שואל לגוי למה גזלת ממון בני 
אומר פלוני ישראל הלשינו, מיד הגוי דוחה הישראל עמו לגיהנום, שנאמר איש לשון 
הנחש22,  ישך  אם  כתיב  וגם  למדחפות21.  יצודנו  רע  חמס  איש  בארץ20  יכון  בל 
ודרשו רבותינו23 לעתיד לבוא מתקבצות כל החיות אצל נחש ואומרות לו ארי דורס 
ואוכל וזאב טורף ואוכל אלא אתה מה הנאה יש לך, אומר להם כמו כן מה יתרון לבעל 
הלשון שאומר כאן וממית באספמיא24, וכן הנחש נושך בעקבו וכל הגוף מרגיש. ולפי 
שהיה ראשון לכל מספרי לשון הרע השליטו ליפרע לכל המספרים, ולכך לשון הנחש 

שותת בארץ לפי שהיא גרמה לו.

ומי  והמקבלו  האומרו  אדם,  בני  שלושה  להרוג  גורמת  שהלשון  רבותינו25  ואמרו 
תשא  לא  שנאמר  לכלבים,  להשליכם  שראוי  רבותינו26  דרשו  וגם  עליו.  שנאמר 

ע”פ מדרש רבה ויקרא פכ”ו סי’ ב, דברים פ”ה סי’ ט ועוד.  14
מל”א יח, כב.   15
מלכים שם, יג.  16

סברה זו אינה מופיעה במדרש שם, ונראה שהוא תוספת ביאור של רבנו.   17
יש כאן שילוב של שני פסוקים, במדרש רבה ויקרא ודברים שם מובא הפסוק בתהלים נד, ב   18
‘בבוא הזיפים ויאמרו לשאול הלא דוד מסתתר עמנו’, ובדברים רבה נוסף גם הפסוק ‘בבוא דואג 

האדומי ויגד לשאול ויאמר לו בא דוד אל בית אחימלך’ )תהלים נב, ב(.
ע”פ מדרש רבה בראשית פ”כ סי’ א.  19

בחלק מכתה”י חסרה התיבה ‘בארץ’.  20
תהלים קמ, יב.  21

קהלת י, יא ‘אם ישך הנחש בלוא לחש ואין יתרון לבעל הלשון’.   22
ע”פ ערכין טו, ב, תענית ח, א. מדרש רבה ויקרא פכ”ו, סי’ ב, במדבר פי”ט סי’ ב ועוד.   23

במדרש רבה שם ‘אמרו לבעל הלשון שהוא כאן והורג ברומי’.  24
מדרש רבה ויקרא פכ”ו סי’ ב, ערכין טו, ב.  25

פסחים קיח, א.   26



זלשולש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכה סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכד

מצוה קכה
שלא לברך את השם, דכתיב אלהים לא תקלל1. 

שמות כב, כז. ע”פ סנהדרין סו, א. רמב”ם שם הל’ ח. מפסוק זה נלמדת בגמרא שם גם אזהרה   1
לקללת דיין, עי’ רמב”ם הל’ סנהדרין פכ”ו הל’ א. 

זהו מצות עשה שלא לספר לשון  ה' אלהיך למרים39,  זכור את אשר עשה  וכתיב 
הרע, שלא ילקה בצרעת כמרים40.

דברים כד, ט. בחלק מכתה”י והדפוסים חסרה התיבה ‘אלהיך’.   39
וכ”כ הרמב”ן עה”ת שם, ובהשגותיו על סה”מ לרמב”ם עשה ז, שזו מצוות עשה שלא לספר לשון   40
הרע, והביא את דברי התו”כ בחוקותי פ”א הל’ ג, שלמד מפסוק זה מצוות עשה לזכור את מעשה 
מרים בפה. ושלא כספר החינוך מצווה של שכתב שהמצווה מתקיימת בזכירה בלב. וכ”כ רבנו 
בחיי דברים שם. ועיין בפתיחה לחפץ חיים עשה א שכתב שהמספר לשון הרע ורכילות עובר 
בעשה של זכור את אשר עשה ה’ אלהיך למרים. ובבאר מים חיים ציין לדברי רבנו והרמב”ן, 
וביאר מדוע המדבר לה”ר עובר בעשה זה, וז”ל: ‘ממילא מי שמדבר לשון הרע או רכילות בודאי 
יותר  הרבה  גרע  ויעבור  ישכח  לא  דאם  הנביאה,  מרים  עונשה של  ענין  שוכח בשעת מעשה 
דהוא כמומר לדבר זה, ועובר להרמב”ן על זו’. ועיין בצביון העמודים כאן שביאר שרבנו לא 
מנה זאת למצוה נוספת משום שבכל מקום שיש בעניין אחד עשה ולא תעשה, מונה רבנו אחד 
מהם בלבד. מדברי רש”י עה”ת שם ד”ה זכור, נראה שאין זו מצוות עשה אלא עצה שלא ללקות 

בצרעת, וכן הרמב”ם והסמ”ג לא מנו במניינם מצוות עשה זו.
קכה.	רמב”ם הל’ ע”ז פ”ב. סמ”ג לאו טז. 



טלשחלש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכז סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכו

מצוה קכז
שלא לקלל עצמו בשם, כדכתיב רק השמר לך ושמור נפשך מאוד1.

דברים ד, ט. ע”פ שבועות לו, א. רמב”ם שם הל’ ג. עיין בביאור ריי”פ פערלא על סה”מ לרס”ג   1
והאריך בביאור  לאוין מז-מח שציין את דעות הסוברים שאין למנות את מקלל עצמו בלאו, 
טעמם. ועיין במנחת חינוך מצוה רלא אות ו שדן ברשע או מי שנגמר דינו למיתה האם מוזהר 

שלא לקלל עצמו, וציין לדברי הסמ”ג לאו ריב שם משמע שאינו מוזהר בזה.

מצוה קכו
שלא להלבין פני חברו1, כדכתיב ולא תשא עליו חטא2.

בכת”י פ ובדפוסים נוסף ‘ברבים אפילו דרך תוכחה’. ועיין בסמ”ג שם מהדורתנו עמ’ מה הע’   1
וע”ע  ביחיד.  או אפילו  דווקא כשמביישו ברבים  הוא  זה  איסור  2 במחלוקת הראשונים האם 
ברמב”ם שם הל’ ח שכתב שאיסור זה הוא דווקא בדברים שבין אדם לחברו, אבל בדברי שמים 
אם לא חזר בו בסתר מכלימים אותו ברבים. ועי’ במנחת חינוך מצוה רמ אות א שדן בגדרי 
החילוק שבין עברות בין אדם לחברו לבין דברי שמים. ובמ”א או”ח סי’ תרח ס”ק ג כתב בשם 
הסמ”ק מצוה קיב לעיל לגבי מצוות תוכחה, שבעבירה שבסתר צריך להוכיחו בסתר, ובעבירה 

שבגלוי יוכיחנו מיד שלא יתחלל שם שמים. ומשמע אפילו כשמלבין פניו, ועיין שם בהערה 9.
ויקרא יט, יז. ע”פ ערכין טז, ב.  2

רמב”ם הל’ דעות פ”ו. סמ”ג לאו ו. קכו.

רמב”ם הל’ סנהדרין פכ”ו. סמ”ג לאו ריב. טור חו”מ סי’ כז. קכז.	



אמששמ סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכט סמ"ק / יום שלישי / מצוה קכח

מצוה קכט
שלא לישבע בשם לשוא, כדכתיב לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא1, זהו הנשבע 

ומשנה הידוע לשלושה בני אדם2. 

ובכלל זה שלא לישבע בחינם אפילו באמת, דמתרגמינן לשוא למגנא3.

שמות כ, ז. ברמב”ם פ”ב הל’ ב מבואר שחייב אף בכינוי ולא רק בשם, ועיין במצוה הקודמת   1
בהערה 1.

שבועות כט, א. בדה”ר הנוסח שונה: ‘זהו הנשבע לשנות את הידוע לאדם, פירוש לשלושה בני   2
אדם’.

)ע”פ  ה  הל’  פ”א  הל’ שבועות  היא לדברי הרמב”ם  רבנו  נראה שכוונת  אונקלוס שם.  תרגום   3
הירושלמי שבועות פ”ג ה”ח( ‘כגון שנשבע על השמים שהוא שמים’ וכד’ . ואם כן נזכרו בדברי 
רבנו שני אופנים של שבועת שווא, ועיין ברמב”ם בהל’ שבועות שם הל’ ו-ז שמונה עוד שני 
אופנים נוספים של שבועת שווא ע”פ הגמרא בשבועות כט, א וכה, א. עוד אפשר לפרש כמ”ש 
הריטב”א ב”מ מז, ב, שכאשר על פי הדין פטור משבועה ואף על פי כן נשבע, נחשבת זו שבועה 

שאינה צריכה וכשבועה לבטלה שהיא שבועת שוא.

מצוה קכח
שבועת  כגון  לשקר2,  בשמי  תשבעו  לא  כדכתיב  לשקר1,  בשם  לישבע  שלא 

הפקדון3 וכל שבועות שמשביעין אותו שלא ישבע לשקר. 

שהוא  למעלה  שאמרנו  זהו4  אמת,  שבועתו  אחר  שיאמר  אותו  משביעין  ואם 
בעשה5, שנאמר ובשמו תשבע6. ולכך חילקתי לשתי מצוות.

הרמב”ם כתב בהל’ שבועות פ”ב הל’ ב ע”פ שבועות לה, א, שחייב אף בכינוי. וכן מובא בתו”כ   1
פרשת קדושים פרשתא ב ה”ו. ובלא שם וכינוי כתב הרמב”ם שם הל’ ד שאסור בדבר שנשבע 
עליו, אבל אינו לוקה ואינו מביא קורבן אם עבר על שבועתו. וכתב הרדב”ז שם שה”ה לשאר 
מיני שבועות, שאע”ג שאין בהן שם או כינוי יש בהן איסור. ועיין בב”ח בסי’ רלז אות ב שהביא 
בשם התוס’ שבועות לו, א ד”ה והוא, שבלא שם וכינוי אינה שבועה אפילו להיאסר, שאין זו 
שבועה ממש אלא שיש להיזהר וקצת יש עונש בדבר. ונראה לשיטתם שה”ה גם לשאר מיני 

שבועות. 
ויקרא יט, יב. עיין בשבועות כ, ב - כא, א, מחלוקת האמוראים בגדרי לאו דלא תשבעו בשמי   2

לשקר ובפסק הרמב”ם הל’ שבועות פ”א הל’ ג. 
לשקר  בשמי  תשבעו  לא  משום  עובר  הפקדון  בשבועת  לשקר  שהנשבע  נראה  רבנו  מדברי   3
)שבועת ביטוי(, מלבד מה שעובר בלא תשקרו )שהיא אזהרה שלא להישבע בשקר על כפירת 
ממון, כמבואר בב”ק קה, ב ועוד(. וכ”כ הרמב”ם בסה”מ לאו רמט, וכ”כ בספר החינוך מצוה רכו. 
אך בהל’ שבועות לרמב”ם לא הזכיר שעובר בשבועת הפקדון גם משום לא תשבעו בשמי לשקר. 
יש שכתבו שמשמע שהרמב”ם חזר בו, ולדעתו בשבועת הפקדון אינו עובר על שבועת ביטוי, 
וראה מנחת חינוך מצוה רכו אות א, והריי”פ פערלא בביאורו לרס”ג לאו מה ד”ה ועיקר כתב 
שהרמב”ם חזר בו. אך עיין בספר חיל המלך על הרמב”ם הל’ שבועות פ”א הל’ א שכתב בדעת 
הרמב”ם שהנשבע לשקר בשבועת הפקדון עובר גם משום לא תשבעו בשמי לשקר, והביא עוד 
ראשונים הסוברים כך. וכיו”ב כתב שם בהל’ ח. וכתב שם שאף שעובר בזה אף משום לא תשבעו 

בשמי לשקר, מכל מקום אינו חייב מלקות, עי”ש בטעמו.
כצ”ל. בחלק מכתה”י ‘וזהו’.   4

לעיל מצוה קח, ובצביון העמודים שם פירש שרבנו מפרש מצות ובשמו תשבע, שאם יבוא לידי   5
חיוב שבועה וישבע שתהיה השבועה בשם ה’. 

דברים ו, יג.  6

קכח.	רמב”ם הל’ שבועות פ”א, פ”ב ופ”ז. סמ”ג לאו רלט, טור יו”ד סי’ רלו ורלז וחו”מ סי’ רצד.

קכט.	רמב”ם הל’ שבועות פ”א ופ”ב. סמ”ג לאו רלח. טור יו”ד סי’ רלו-רלז.



גמשבמש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלא סמ"ק / יום שלישי / מצוה קל

מצוה קלא
ואיני  יאמר לחברו הריני משאילך  שלא לנטור, כדכתיב לא תטור1, פירוש שלא 

כמוך שלא השאלתני2.

חכם5  לתלמיד  רק  לנטור4,  ושלא  לנקום  שלא  חסידות  מידת  אחרים3  ובדברים 
שביזוהו ברבים6 אסור לו למחול7 עד שיפייסוהו8 כמו כן ברבים9.

ויקרא יט, יח.  1
יומא כג, א, ספרא קדושים פרשה ב פרק ד, יא. הרמב”ם בהל’ דעות פ”ז ה”ח הוסיף ‘אלא ימחה   2
הדבר מלבו ולא יטרנו, שכל זמן שהוא נוטר את הדבר וזוכרו שמא יבוא לנקום, לפיכך הקפידה 
תורה על הנטירה עד שימחה העוון מלבו ולא יזכרנו כלל’, ובסמ”ג לא הובא ]ועי’ בספר בין 
אדם לחברו ח”ב עמ’ 50-63 שדן בשיטות הראשונים והאחרונים האם נאסרה גם נטירה בלב בלי 

דיבור[.
ביומא כג א נאמר על איסור נקימה ונטירה ‘ההוא בממון הוא דכתיב’, והובא ביראים השלם סי’   3
קצז-קצח ובסמ”ג לאו יב. ברמב”ם לא נזכר שהוא רק בממון, וכן משמע בספר המצוות לאו 
דש, והסביר הריי”פ פערלא בביאורו לסה”מ לרס”ג לאוין נג-נה שלרמב”ם הייתה גירסה אחרת 
בגמרא שם המובאת בדברי רבי אברהם בנו בשו”ת מעשה נסים סי’ יג ובהמספיק לעובדי ה’ 
במאמר על אריכות אפיים ‘לא קשיא הא במילי דאוריתא הא במילי דעלמא’ ]ועי’ בספר ‘בין אדם 

לחברו ח”ב עמ’ 93-140 בדין הנקמה בדברים שאינם ממון[.
סמ”ג לאו יב עמ’ נג ע”פ יומא כג, א.  4

יומא שם.  5
רמב”ם הל’ ת”ת פ”ז הל’ יג, וכן פסק בשו”ע יו”ד רמג סע’ ט.  6

יומא כב, ב - כג, א ‘ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק כל תלמיד חכם שאינו נוקם   7
ונוטר כנחש אינו תלמיד חכם’. ובהמשך הגמרא מקשה על כך, ומתרצת ‘דנקיט ליה בליביה’, 
והסביר רש”י ‘ואם בא אחר לנקום נקמתו בקיום המשפט ישתוק’. מלשון רבנו כאן שהזכיר רק 
איסור מחילה ולא חיוב לנקום, משמע כרש”י שהת”ח אינו נוקם בעצמו. והרמב”ם הל’ ת”ת פ”ז 
הל’ יג כתב ‘נוקם ונוטר הדבר כנחש’, ולא הזכיר שהוא דווקא באופן של ‘נקיט ליה בליביה’ 

]וע”ע בספר בין אדם לחברו ח”ב עמ’ 146-152 איזה נקמה ונטירה על הת”ח לנקום[.
יומא כג, א.  8

ולכן  ביזיון התורה,  הוא  רבנו מסברא, שטעם האיסור למחול כשביזהו ברבים  נראה שמקור   9
בקשת המחילה צריכה להיות ברבים כדי לתקן את הביזיון. לעניין זה אין לרבנו חבר בראשונים.

מצוה קל
כליו  לחברו  ישאיל3  שלא  יאמר  שלא  תקום2,  לא  כדכתיב  לנקום1,  שלא 

כאשר עשה לו חברו4.

ענייני נקימה ונטירה הוזכרו בטור וב”י יו”ד סי’ שלד ובשו”ע סי’ רמג סע’ ט רק לעניין תלמיד   1
חכם. איסור נקימה ונטירה ודיניו בקצרה הובאו במ”א סי’ קנו ס”ק ב ובמ”ב שם ס”ק ד. בחפץ 

חיים בפתיחה לאוין ח-ט הובאו איסורים אלה, והרחיב שם בבאר מים חיים בגדריהם.
ויקרא יט, יח.  2

ראה בשנ”ס נוסחים שונים בגדר האיסור, ולפי הנוסחים האחרים לא הוזכרה אמירה בהגדרת   3
רק  או  בליבו  כך  הוא אף שמחשב  האיסור  יאמר’  ‘שלא  הנוסח  לפי  לעיין האם  ויש  האיסור. 
כשיוציא בפיו במפורש שאיננו משאיל כדי לנקום. בפירוש הראב”ד על הספרא קדושים פ”ב 
פרק ד נראה שהאיסור תלוי בכוונה ולא בדיבור ]ועי’ בספר בין אדם לחברו ח”ב עמ’ 35-40 

שהאריך בעניין נקמה בלא דיבור, והסיק שלדעת רוב הפוסקים הנקמה אינה תלויה בדיבור[.
יומא כג, א, ספרא קדושים פ”ב פרק ד, י.  4

רמב”ם הל’ דעות פ”ז והל’ ת”ת פ”ז. סמ”ג לאו יא. טור יו”ד סי’ שלד וסי’ רמג. קל. 

קלא.	רמב”ם הל’ דעות פ”ז והל’ ת”ת פ”ז. סמ”ג לאו יב. טור יו”ד סי’ שלד ורמג.



המשדמש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלג סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלב

מצוה קלג
את  ולהורות  ליה  וסמיך  תשת2  אל  ושכר  יין  כדכתיב  יין1,  שתוי  אדם  יורה  שלא 

בני ישראל3.

ברביעית,  אלא  אסור  ואין  המקדש5.  לבית  יין  שתוי  אדם4  יכנס  שלא  זה  ובכלל 
ארבעים  בן  יין  ברביעית  וזהו  שכרותו7,  דרך  שכר  כדדרשינן  שרי6,  מגתו  יין  וגם 
וחלב10,  דבש  ושתה  קעילית  דבילה  אכל  כגון  משכרין9,  שאר  אפילו  ומרבינן  יום8. 
אבל אין חיוב מיתה11 רק על היין12. ועל היין נמי אין חיוב מיתה רק בנכנס למקדש 

האיסור להורות שתוי יין נידון בב”י חו”מ סי’ ז ובשו”ע שם סע’ ה ובדרכי משה ביו”ד סי’ רמב   1
ובהגהות הרמ”א שם בסע’ יג. 

ויקרא י, ט.  2
שם י, יא. בתה”ד סי’ מב כתב שמה שלא חילקו הסמ”ג והסמ”ק בדין זה בין יינות שלהם ליינות   3
שלנו שאינם חזקים כל כך, משום שלא ידעו את השיעור ביינות שלנו, שפשיטא שאם שתה ממנו 
הרבה הוא משכר, אמנם ברביעית אפשר להקל ביינות שלנו. והובא להלכה בסמ”ע חו”מ סי’ ז 

ס”ק יא. אמנם הריב”ש סיים שם שמכל מקום נראה שצריך להיזהר הרבה בדבר.
בחלק מכתה”י והדפוסים ‘כהן’. ברמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ א והל’ טו, נאמר שאיסור זה   4
הוא על כהן הכשר לעבודה, ובהל’ יז כתב שישראל אסור להיכנס למקדש כשהוא שתוי יין אף 

על פי שאינו באזהרה, משום כבוד ומורא מקדש.
ויקרא י, ט ‘בבאכם אל אהל מועד’.  5

הרמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ א כתב שפטור ואינו מחלל עבודה.  6
דעת רבי אליעזר בספרא שמיני תחילת פ”א אות ב. ובכריתות יג, ב.  7

לפי ת”ק בספרא שם אות א ובכריתות שם, זהו ‘כדי לשכר’.   8
דעת רבי יהודה בספרא שם אות ב ובכריתות שם, וכ”פ הרמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ ב.   9
ועי’ כס”מ שם בטעם שפסק הרמב”ם כרבי יהודה, אף שלכאורה רבי אליעזר חולק עליו לגבי דין 
זה ושהאמוראים בכריתות שם הכריעו כר”א. התוס’ כריתות יג, ב ד”ה אמר רב כתבו שבשאר 
המשכרים אסור מדרבנן להורות. הרמ”א ביו”ד סי’ רמב סעי’ יג פסק שאם שתה שאר המשקים 

אל יורה.
ברייתא בכריתות יג, ב, והגמרא העמידה אותה כדעת רבי יהודה.  10

שנאמר בויקרא י, ט, והוא מיתה בידי שמים, כדברי הרמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ א.  11
דעת רבי יהודה בספרא ובכריתות שם.  12

מצוה קלב
שלא לערער על הכהונה1, כדכתיב לא יהיה כקרח וכעדתו2. 

ובכלל זה שלא יהיה אדם בעל מחלוקת3. 

והמערער על הכהונה לוקה בצרעת כעוזיהו המלך4.

יראים השלם סי’ שנז. הרמב”ם בסה”מ שם בשורש השמיני ובלאו מה כתב שהפסוק ‘ולא יהיה   1
כקרח’ הוא שלילה ולא אזהרה, והרמב”ן שם בשורשים השיג עליו וכתב שפשט הפסוק ועיקרו 
להקטיר  זר  איש  יקרב  ישראל שלא  לבני  זכרון  שיהיו  מנחושת  ריקועי הפחים  על  ציווי  הוא 
ולהקריב קרבן, ושלא לחלוק על כהונת אהרן, ושני דברים אלו הם איסורים אף שאינם מנוסחים 
בלשון ציווי. בדק”ר ציינו למקור המצוה בפסיקתא זוטרתא פרשת קרח, במדבר רבה פרשה יח 

וילמדנו פרשת קרח.
במדבר יז, ה.  2

סנהדרין קי, א. הרמב”ם בסה”מ בשורש השמיני והרמב”ן שם כתבו שזו רק אסמכתא. הסמ”ג   3
יש  איסור  אותו  הם  ועושק  שגזל  חז”ל  דברי  שע”פ  כתב  ועושק  בגזל  העוסק  קנו-קנז  בלאו 
למנותם ללאו אחד, ובמקום הלאו שנחסר יש למנות את האיסור להחזיק במחלוקת. איסור זה 
הובא במ”ב סי’ קנו ס”ק ד, ובחפץ חיים בפתיחה לאווין יב, ועי’ באר מים חיים שם. הרמב”ם כתב 
בהל’ ע”ז פי”ב הל’ יד שבכלל איסור לא תתגודדו לא תעשו אגודות אגודות, שלא יהיו שני בתי 

דינים בעיר אחת שנוהגים במנהגים שונים, שדבר זה גורם למחלוקות גדולות. 
מדרש תנחומא פרשת צו סי’ יג ע”פ דברי הימים ב כו, טז-כא.  4

יראים השלם סי’ שנז )שמה(. סמ”ג לאו קנו-קנז. קלב.	

רמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א והל’ תפילה ונשיאת כפיים פט”ו. סמ”ג לאו ש. טור או”ח סי’ קכח  קלג.
וחו”מ סי’ ז.



זמשומש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלד סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלג

מצוה קלד
ואיתקש  ישראל2,  אלהיך  אלה  כדכתיב  באלוה1,  עליו  זרה  עבודה  לקבל  שלא 

אמירה להשתחואה3.

בדה”ר נוסף ‘אפילו בדיבור’. במשנה בסנהדרין ס, ב נמנה המקבל ע”ז עליו לאלוה בין הנסקלים.   1
בסה”מ לרמב”ם איסור זה לא נמנה כלאו נפרד אלא כלול בלאו ה עם ארבע העבודות שחייבים 

עליהן אפילו כאשר אין דרך עבודתה בכך. מצוות אלו נמנו בסמ”ק לעיל מצות סב, סד.
שמות לב, ח.  2

בביאור  א  סג,  בסנהדרין  מופיע  ההיקש  ישראל’.  אלהיך  אלה  ויאמרו  לו  ויזבחו  לו  ‘וישתחוו  3
דעת רבי עקיבא שמחייב גם קרבן בשוגג. ורש”י במשנה שם ס, ב ד”ה והמקבלו עליו באלוה, 
הסביר שזה גם טעמה של המשנה שמחייבת סקילה במזיד. עוד כתב שם כתב שההיקש הוא 
לזביחה. וביד רמ”ה שם כתב שההיקש הוא לזביחה והשתחוואה. והסמ”ק כאן כתב שההיקש 

הוא להשתחוואה.

או עובד עבודה13, אבל המורה הוראה אינו רק בהתראה14. 

ברביעית,  מותר15  שהו  כל  מים  לתוכו  נתן  אם  אבל  שכרותו,  דרך  שכר  ואמרינן 
אבל ביתר מרביעית אפילו נתן לתוכו מים אסור16. 

ביתר  אבל  ברביעית  ודווקא  היין17,  את  מפיגין  שהו  כל  ושינה  מיל  דרך  ואמרינן 
מרביעית כל שכן שדרך טורדתו ושינה משכרתו18. וקים לן דיין שבתוך הסעודה אינו 

משכר19.

בספרא שם אות ד נאמר שאינו חייב אלא בשעת עבודה. הרמב”ם בהל’ ביאת מקדש פ”א הל’   13
בשעת  שנכנס  לעבודה  הראוי  שכהן  כתב  טו  ובהל’  מיתה,  חייב  ועבד  שנכנס  שכהן  כתב  א 
העבודה מן המזבח ולפנים לוקה אף שלא עבד עבודה. התוס’ כריתות יג, ב ד”ה ונכנס למקדש, 
וכן הרמב”ן בהשגות לסה”מ לאו עג כתבו שחייב רק כשעבד עבודה. בדברי רבנו כאן מפורש 
שאפילו בלא עבודה חייב מיתה ולא רק מלקות, וגם לא הוזכר התנאי של שעת עבודה. ומה 
שהוסיף ‘או עובד עבודה’ צריך ביאור, שהרי לשיטתו התחייב העובד מיתה כבר בשעה שנכנס 
ואיזו תוספת חיוב יש על העבודה. ואולי סובר שעל כניסה לאוהל מועד חייב גם בלא עבודה, 
אבל על המזבח חייב רק אם עבד עליו, ודרשת הספרא שאינו חייב אלא על שעת עבודה מוסבת 
על הדרשה שלפניה שחייב על המזבח, ולכן לא הזכיר לגבי הנכנס למקדש את התנאי של שעת 

עבודה.
ספרא שם אות ו.  14

דעת רבי אליעזר בספרא שם אות ב ובכריתות שם.  15
כריתות שם.  16

עירובין סד, ב. לדעת הרמב”ם הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ ה מותר לעבוד אחריהן, והראב”ד חולק   17
וכותב שפטור אבל אסור.

עירובין שם.  18
ע”פ ירושלמי פסחים פ”י ה”ו לעניין שתייה בין הכוסות בליל הסדר, והתוס’ תענית יז, א ד”ה   19
ויודע, כתבו דין זה לגבי איסור שתיית יין לכהן בזמן משמרתו, וכ”פ הב”ח יו”ד סי’ רמב ששתה 
בתוך הסעודה אפילו יותר מרביעית מותר להורות אם לא שתה הרבה. ובספר קרן אורה בתענית 
שם תמה שלא מצינו חילוק זה לעניין עבודה. ובשאגת אריה סי’ יח כתב שהשותה בתוך המזון 
ורק לעניין איסור דרבנן של שתייה בזמן משמרתו כשאינו עובד הקלו. במעשה  ועבד חייב, 
רקח הל’ ביאת מקדש פ”א הל’ א כתב שהרמב”ם שלא הזכיר חילוק זה נראה שאינו סובר כך. 
בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות א(: ‘ונראה דאם סעד סעודת שמחה כגון סעודת יום טוב 
או סעודת נישואין או פורים, אף על פי שלא שתה אלא בסעודה אין לו להורות, כדאמרינן רב 
לא אורי מיומא טבא לחבריה )כריתות שם(, פירוש אחר אכילה של יום ראשון לצורך מחר, 
משום שכרות’. ע”פ שו”ת הרשב”א ח”א סי’ רמז. הב”י חו”מ סי’ ז הביא את תשובת הרשב”א 
באופן שונה וחלק עליה, ועי’ בהגהות דרישה ופרישה שם, ובדרכי משה יו”ד סי’ רמב ובמ”א סי’ 
צט ס”ק א בשם הגהות סמ”ק, ובש”ך יו”ד סי’ רמב ס”ק יט בשם ר”פ בהגהת סמ”ק )אך כנראה 

שהגהה זו אינה מאת ר”פ(.

קלד.רמב”ם הל’ ע”ז פ”ג והל’ שגגות פ”א. בסמ”ג לא מנה מצוה זו.



טמשחמש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלה סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלה

בלשון שם, אבל ברכה אחרת אין קפידא12.

באורחות חיים הל’ ע”ז אות טו הובא דין זה בשם מהר”ם מרוטנבורג, והב”י בבדק הבית בסי’   12
קמח על שו”ע סע’ י הביא את דברי האורחות חיים. והעיר הש”ך שם ס”ק ז שבגמרא בגיטין שם 
משמע שגם בלשון שלמא אין לכפול, ותירץ שיתכן ואמירת שלמא הוי בכלל שלום. ועיין בט”ז 
שם ס”ק ו שבזה מיושב מה ששיבחו את ריב”ז שלא הקדימו אדם בשלום ואפילו נכרי בשוק, 
והלוא היה צריך להקדים שלום לנכרי כדי שלא יקדימנו ויצטרך לכפול לו שלום, אלא שריב”ז 

היה יכול לענות לנכרי שהקדימו בברכה אחרת ואף על פי כן הקדימו בשלום.

מצוה קלה
שלא לחון גוים1, כדכתיב לא תחנם2, שלא יאמר כמה נאה גוי זה3.

ובכלל זה שלא יתן להם מתנת חינם4.

כדאיתא  לו  כמוכרו  שהוא  מפני  מותר  מכרו  או  שכנו  הוא  אם  ומיהו  )ג(  ]א[ 
בירושלמי5. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ובכלל6 זה שלא ימכור להם קרקע7 בארץ ישראל8. ואסור לספר בשבחן9. 

ואסור לכפול להם שלום10, ודווקא שלום שהוא שמו של הקדוש ברוך הוא11 או ברכה 

בדק"ר נוספה כאן הערה )בדה"ר אות א(: 'מפרנסים עניי גויים עם עניי ישראל, וגם לקט שכחה   1
ופאה' )גיטין סא, א(.

דברים ז, ב. בשו”ע יו”ד סי’ קנא סע’ יד כתב שאם נתכוון בשבחו של הקב”ה שברא בריה נאה   2
להודות לו, בזה מותר. והובא בהערה בדק”ר ובדה”ר אות ב. 

ע”ז כ, א.  3
שם. ועיין שם מחלוקת תנאים בזה. בסמ”ג לאו מח )מהדורתנו עמ’ פד( כתב במקום לימוד זה   4
‘לא תתן להם חנינה’, וכתב שלכן אין מעלין אותן מן הבור ולא מורידין. את איסור מתנת חינם 
לגוי כתב בעשה פב )מהדורתנו עמ’ מב(, והביא מקור מהפסוק או מכור לנכרי, ע”פ דברי רבי 

יהודה בברייתא שם.
תוספתא ע”ז ג, ה ואיננו בירושלמי לפנינו, והתוס’ שאנץ והתוס’ ע”ז כ, א ד”ה רבי יהודה אומר   5
דברים ככתבן, והרא”ש שם סי’ יט הביאוהו בשם התוספתא. וכ”פ בשו”ע יו”ד סי’ קנא סעי’ יא, 

וחו”מ סי’ רמט סע’ ב.
בדה”ר מכאן ועד סוף המצוה נכתב בהגהה אות ג כהמשך לדברי ר”פ.  6

שם. ‘לא תחנם, לא תתן להם חנייה בקרקע’.   7
ע”פ משנה וגמרא שם כ, ב - כא, א. וביאר רש”י בד”ה משכירין להם בתים, שהכתוב נאמר על   8

ארץ ישראל דחשיבא חנייתה.
רמב”ם הל’ ע”ז פ”י הל’ ד, וכתב שהוא ק”ו מלומר כמה נאה גוי זה. וכ”פ בשו”ע יו”ד סי’ קנא סע’   9
יד. רבנו מנה את פרטי איסורי לא תחנם בכלל מצוה זו, וכן הוא בסה”מ לרמב”ם לאו נ ובחינוך 
מצוה תכו, אמנם הרס”ג מנה מצוה זו בנפרד. ועיי’ בריי”פ פערלא על הרס”ג לאו יג מה שכתב 

בטעם הרס”ג בזה. 
גיטין סב, א. שו”ע סי’ קמח סע’ י.  10

ע”פ שבת י, ב.  11

קלה.רמב”ם הל’ ע”ז פ”י והל’ מלכים פ”י. סמ”ג לאו מח, ועשין פב )בעניין מתנה לגוי, מהדורתנו עמ’ 
מב(. טור יו”ד סי’ קנא ו-קמח, וחו”מ סי’ רמט.



אנששנ סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלז סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלו

מצוה קלז
מפיו,  נפלה  פתו  האומר  זה  רבותינו2  ואמרו  תנחשו.  לא  כדכתיב1  לנחש,  שלא 
מקלו מידו, צבי הפסיקו, עורב קורא לו וכל כיוצא בזה, אומר אם יהיה זה אעשה זה, 

הן לעשות מעשה הן להניח מעשה3.

ויקרא יט, כו.  1
סנהדרין סה, ב.  2

ומבואר שאין איסור באמירה של הניחוש, אלא רק כשעושה מעשה או נמנע מלעשות מעשה   3
מחמת הניחוש. וכן מבואר ברמב”ם הל’ ע”ז פי”א הל’ ד ובסמ”ג לאו נא )מהדורתנו עמ’ פח(. 

שו”ע סי’ קעט סע’ ג.

מצוה קלו
האומר  מיתות2  ארבע  בפרק  חכמים  ואמרו  תעוננו.  לא  כדכתיב1  לעונן,  שלא 
שעה פלונית יפה לצאת3. וכן כששואלין ממנו פירעון אל יאמר שחרית היא, מוצאי 

שבת היא, ראש חודש היא כו'4. 

ומה שנהגו קדמונינו להתחיל מסכתות בראש חודש, זהו להמתין הבחורים הבאים 
מחוץ לעיר, וגם לסימן טוב כמו שאמרו חכמים5 אף על פי שאין נחש יש סימן6.

היינו  התם  דאמר  ופטור  העיניים8,  את  האוחז  זה  תעוננו  לא  מפרש  ובתוספתא7 
ולמאן  עליו9,  לוקין  בו מעשה  לאו שאין  הוא למאן דאמר  לוקה  אך  פטור ממיתה, 

דאמר אין לוקין פטור מכלום10.

ויקרא יט, כו.  1
סנהדרין סה, ב.   2

רמב”ם שם הל’ ח.  3
ע”פ סנהדרין שם סו, א. שו”ע יו”ד סי’ קעט סע’ ג.  4

חולין צה, ב.   5
דברי רבנו הובאו בב”י וברמ”א שם סע’ ב. ועי’ ביאור הגר”א על שו”ע שם ס”ק ו, שהביא כמה   6

דוגמאות מהש”ס שהיו נוהגים לעשות דברים בזמנים מסוימים משום סימן.
תוספתא סנהדרין יא, ה, ללא הדרשה מהפסוק. בספרי דרש על הפסוק ‘לא תעוננו, אלו אוחזי   7

העינים’. וכן הוא פירוש חכמים בברייתא בסנהדרין סה, ב לאיסור מעונן שבדברים יח, י.
עיין בשו”ת בצל החכמה ח”ד סי’ יג שדייק מהמשך דברי רבנו שמדובר על אחיזת עיניים ע”י   8
ע”י  או  כישוף  ע”י  העיניים  באחיזת  הוא  האיסור  האם  ראשונים  מחלוקת  שם  והביא  כישוף, 

תחבולה וזריזות.
משמע שלוקה מן התורה. וכן מבואר ברמב”ם הל’ ע”ז פי”א הל’ ט, וכמו שפירשו הגמ”י שם.   9
אמנם בהל’ טו שם מבואר שהאוחז את העינים לוקה מכת מרדות. ועיין בנו”כ שם מה שכתבו 

ליישב את דבריו.
וכ”כ הסמ”ג לאו נג )מהדורתנו עמ’ צ, ועי”ש הע’ 5( שחיוב המלקות תלוי במחלוקת האם לאו   10
שאין בו מעשה לוקים עליו. ובספר דינא דחיי על הסמ”ג שם כתב לפרש את דברי הסמ”ג שגם 
למאן דאמר שלא לוקים, מכל מקום האיסור הוא מהתורה. ולפי זה אפשר לפרש כך גם את דברי 
רבנו, שמה שכתב ‘פטור מכלום’ היינו שפטור גם ממיתה וגם ממלקות, אבל מכל מקום אסור 

מהתורה.

רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נג. טור יו”ד סי’ קעט. קלו.	

רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נא. טור יו”ד סי’ קעט. קלז.



גנשבנש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלט סמ"ק / יום שלישי / מצוה קלח

מצוה קלט
זה  רבותינו2  ודרשו  האובות,  אל  תפנו  אל  כדכתיב1  אוב,  בעל  להיות  שלא 

המדבר משחיו.

ויקרא יט, לא.  1
סנהדרין סה, א, ספרא קדושים פרשה ד פט”ו אות יג וספרי שופטים פיסקא קעב. ובברייתא   2
בסנהדרין סה, ב אמרו שבעל אוב זה המדבר בין הפרקים ומבין אצלי ידיו. ובברייתא אחרת 
אמרו שם שהוא המעלה בזכורו והנשאל בגולגולת. ועי’ צביון העמודים כאן אות ב שדן מדוע 
לא הביא רבנו את דברי הברייתות. ולהלן מצווה קמב מבואר שהנשאל בגולגולת אסור משום 

דורש אל המתים, ועיין שם הערה 4 עמ’ שנו.

מצוה קלח
מעונן  קסמים  וקוסם  באש  ובתו  בנו  מעביר  בך  ימצא  לא  כדכתיב1  לכשף,  שלא 

ומנחש ומכשף2.

דברים יט, י.  1
חייב  פטור, עשה מעשה  העיניים  אוחז  דרכים,  בזה שלושה  יש  ‘ומכשף  כאן:  נוסף  בדפוסים   2

סקילה, בספר יצירה מותר לכתחילה לעיין בו’ )ע”פ סנהדרין סז, ב. שו”ע סי’ קעט סע’ טו(.

קלח.רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נה. טור יו”ד סי’ קעט.

קלט.רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו לו ו-לח. טור יו”ד סי’ קעט.



הנשדנש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמא סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמ

מצוה קמא
או  בהמות  המאסף  זה  רבותינו2  ואמרו  חבר,  וחובר  כדכתיב1  חבר,  לחבור  שלא 

חיות או שקצים למקום אחד3.

דברים יח, יא.  1
סנהדרין סה, א.  2

בדה”ר נוסף ‘ע”י לחש’. שו”ע סי’ קעט סע’ ה.  3

מצוה קמ
עצם  המניח  זה  רבותינו2  ואמרו  הידעונים,  ואל  כדכתיב1  ידוע,  בעל  להיות  שלא 

ידוע בתוך פיו3.

ויקרא שם.  1
סנהדרין סה, ב.  2

בדה”ר נוסף ‘ומדבר מאליו’. רמב”ם הל’ ע”ז פ”ו הל’ ב.  3

רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו לז ו-לט. טור יו”ד סי’ קעט. קמא. רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נד. טור יו”ד סי’ קעט.קמ.



זנשונש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמג סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמב

מצוה קמג
שלא לקסום, כדכתיב1 לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש וקוסם קסמים, ואמרו 
ידי  על  או  שדים3  ידי  על  יהיה  כך  אומר2  אותו  ששואלין  השעות  שלפי  רבותינו 

השבעות4.

נשלמו מצוות לא תעשה התלויות בפה. 

אלו מצוות זמן התלויין בדיבור5.

דברים יח, י.  1
התיבות ‘אותו אומר’ חסרות בחלק מכתה”י.  2

בדפוסים ובחלק מכתה”י שֵֵ‘ם’. בחלק מהדפוסים נכתב ‘ע”י שדים’ וחסר ‘ע”י שם’, עי’ דה”ר.  3
וכן כתב בארחות חיים ע”ז סי’ טז. והרמב”ם שם הל’ ו פירש את עניין הקסם באופן אחר, וכן   4

הסמ”ג לאו נב )מהדורתנו עמ’ פט( פירש באופן אחר.
בדה”ר הנוסח שונה: ‘שלמו העשין והלאוין התלויין בפה בכל עת. ואלו מצוות התלויין בפה   5

בזמן קבוע’.

מצוה קמב
לן  כגון  רבותינו2  ואמרו  המתים,  אל  ודורש  כדכתיב1  למתים,  לשאול  שלא 

בבית הקברות כדי שתשרה עליו רוח טומאה3, וכן הנשאל בגולגולת4.

דברים יח, יא.  1
סנהדרין סה, ב.  2

שו”ע סי’ קעט סע’ יג.  3
בדה”ר נוסף ‘של מת’. בספרי פרשת שופטים פיסקא קעב פירש שהדורש אל המתים הוא הנשאל   4
בגולגולת, וכן פירש רש”י דברים יח, יא. אמנם בסנהדרין סה, ב מבואר שהנשאל בגולגולת הוא 
בעל אוב. וכתב השפתי חכמים על רש”י שם אות ע שמה שנקט רש”י כספרי משום שהוא יותר 
קרוב לפשוטו של מקרא. וכן כתב מהרש”א בסנהדרין שם, והוסיף שפשט המשנה בסנהדרין 
סה, א הוא כספרי. ועי’ ברמב”ם הל’ ע”ז פי”א הל’ יג שכתב שכל העושה מעשה כדי שיבוא 
המת ויודיעו לוקה משום דורש אל המתים, ובסמ”ג ל”ת נו )מהדורתנו עמ’ צג( כתב שנראה לו 
שגם בעל אוב עובר על הלאו של דורש אל המתים. ועיין בביאור הריי”פ פערלא לספר המצוות 
לרס”ג ל”ת כ-כה שהסביר לפי זה את דברי רבנו שהנשאל בגולגולת עובר בלאו זה. ובשו”ת 
דעת כהן סי’ סט הוכיח שהיראים סי’ שלה המובא בהג”מ שם חולק על הרמב”ם והסמ”ג. ועי’ 
בספר הערוך ערך גלגל שגרס בגמרא בדומה לדברי הספרי, ויתכן שכך הייתה גם גירסת רבנו 

בגמרא. 

קמב. רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נו. טור יו”ד סי’ קעט.

קמג. רמב”ם הל’ ע”ז פי”א. סמ”ג לאו נב. טור יו”ד סי’ קעט.



טנשחנש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמד סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמד

]ב[ )ג( והני מילי לדידהו שהיו להם שולחנות קטנים, אבל לדידן אין צריך לעקור 
השולחן, אך עוקר הקערה9, ויהיו בה המצות של מצוה והמרור והירקות והשני 
תבשילין10, כיון שעקירתם לדידן במקום שולחן לדידהו. ואותם שמניחין המצות 
של מצוה על גבי השולחן טעות הוא, דהיאך תיחשב קערה במקום השולחן אם אין 
המצות בתוכה11 לפני מי שאומר ההגדה12. וכשמתחיל הא לחמא עוקר הקערה 
מלפניו13 ונותנה בסוף השולחן. וכשמתחיל עבדים היינו וכו' מחזיר אותה לפניו14. 
דאמרינן  דהא  תבשילין,  השני  ממנה  להסיר  צריך  אין  מלפניו  עוקרה  וכשהוא 
בשר אין מגביהין משום שנראה כאוכל קדשים בחוץ15 היינו כשאומר בהגדה פסח 
שהיו אבותינו וכו', אך בעקירת השולחן שהכל נתון שם אין לחוש16, אף כי אין 
צריך להגביה הקערה כי אם לעוקרה ממקום למקום כדפרישית. ועקירת השולחן 
הוי היכירא, לפי שנראה שאכלו כבר כשעוקרין השולחן ומסלקין אותו מלפניו 
ומלפני המסובין, ושייך לשאול למה עושין כן, כדקאמרינן בערבי פסחים17 אכלינן 
דקמסלקינן תכא, בתמיה, לכך אין להחזירו עד לאחר שישאל הבן מה נשתנה. 
וטובא היכרות עבדינן, מאכילת ירקות בטיבול ראשון קודם הסעודה, ומזיגת כוס 

רשב”ם פסחים קטו, ב ד”ה ואין עוקר, וכ”פ שו”ע באו”ח סי’ תעג סע’ ו. וראה לקט יושר שם עמ’   9
קפו הע’ 23. אך מפשטות הלשון כאן נראה שעוקרים שולחן גם בזה”ז, וכן במאמר חמץ לרשב”ץ 
אות קכב כתב שיהיה לו מוכן שולחן קטן, ובאות קכז כתב שמסלקין את השולחן מלפני מי 

שקורא את ההגדה, וע”ע בארחות חיים סדר ליל פסח סי’ יב.
לא כתב חרוסת, וכן הוא ברשב”ם פסחים קט, א ד”ה חוטפין מצה וקטו, ב ד”ה ואין עוקר. וראה   10
בטור ושו”ע סי’ תעג שהזכירו גם את החרוסת בקערה, וכמבואר במשנה קיד, א ורמב”ם הל’ 
חמץ ומצה פ”ח הל’ א. ומש”כ ירקות, ברשב”ם שם גם זה אינו, וכן אינו בהגמ”י הל’ חו”מ פ”ז 

אות א.
כ”כ גם במנהגי מהרי”ל עמ’ צד-צה. ויש לעיין האם לדעתם כשהמצות מבחוץ מועילה עקירת   11

המצות יחד עם עקירת הקערה.
כדעת רב הונא פסחים שם, ולרשב”ם שם ד”ה מצה לפני, הוא לדידן גם לפי רב שימי בר אשי.  12

בדה”ר המשך הע’ ג נוסף ע”פ שו”ע סי’ תעג סע’ ו ‘ויאמר הא לחמא עד מה נשתנה ואז יעקור   13
הקערה’. 

וראה גם בשו”ע שם סע’ ו-ז על זמן העקירה וההחזרה, וכן בלקט יושר או”ח מהדורתנו עמ’ קפו   14
הע’ 19, וכתב שם ע”פ תשובת מהרי”ל שהטעם שמחזירים הקערה קודם עבדים היינו, הוא ע”פ 

דרשת חז”ל בפסחים קטו, ב ‘לחם עוני, לחם שעונין עליו דברים הרבה’, וע”ע טור וב”ח שם.
שם קטז, ב.  15

כ”כ רשב”ם שם ד”ה ואין עוקר.  16
קטו, ב וברשב”ם שם.  17

מצוה קמד
ההוא  ביום  לבנך  והגדת  דכתיב  מצרים,  יציאת  עשר  חמישה  בליל  לבנו  להגיד1 

וגומר2.

ואמרו רבותינו3 שצריך לעשות שינוי כדי שישאל הבן, כגון לטבול שאר ירקות4,

ולא  עיקר  מורייס  או  וחומץ  או בחרוסת5,  או בחומץ  מיד,  קידוש  )ב( אחר  ]א[ 
חרוסת6. מורנו הרב רבינו פרץ שיחיה.

וליטול ידיו צריך קודם אכילת אלו הירקות7, וגם לעקור השולחן8.

בדק”ר נוסף בסוגריים לפני המצוה, ובדה”ר נוסף בהגהה אות א: ‘המתענה תחת בנו בכור קטן  	1
קטן  כהן  כל  דתנן בפ”ק דשקלים  ויתענה בעצמו,  עד שיגדל  אין רשאי לפסוק  בערב פסח 
שהתחיל אביו לשקול על ידו שוב אין פוסקין. מפי מוהר”ר אברהם. מצאתי’. וכ”כ במ”א סי’ 
תע ס”ק ב. בחק יעקב שם כתב ‘וכתב עוד המ”א )שם( מיהו אם התענה פעם אחת הוי כמו 
נדר, כדאיתא פ”ק דשקלים קטן שהתחיל אביו לשקול על ידו שוב אינו פוסק, כן כתב בהגהות 
סמ”ק סימן קמ”ד, עכ”ל. הנה דבריו נכונים מילתא בטעמא, אך בהגהות סמ”ק לא מצאתי, 
וצ”ע’, הגהה זו כנראה נשמטה מעיניו, או שלפניו היה דפוס קושטא )דק”ש( שם אכן הגהה זו 

לא נמצאת.
שמות יג, ח. פסוק נוסף הוא ‘זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים’ )שמות יג, ג(, וראה על   2

הצורך בשניהם בסה”מ לרמב”ם עשה קנז ובהל’ חמץ ומצה פ”ז הל’ א.
מכילתא פרשת בא פסקא יז.  3

עי’ ברשב”ם )פסחים קיד, א ד”ה מטבל בחזרת( שהשינוי הוא אכילת הירקות לפני הסעודה,   4
והטיבול הוא כדרך אכילתם.

התיבות ‘אחר קידוש מיד או בחומץ או בחרוסת’ נמצאות רק בחלק מכתה”י ויתכן שהן תוספת   5
לדברי ר”פ כאן.

פסחים קיד, א וכ”כ שם התוס’ ד”ה מטבל. ועיין שם ברשב”ם ובתוס’ בשיטות השונות במה   6
עושים טיבול ראשון. בדק”ר נוסף כאן בהגהה: ‘שהרי החרוסת לא הוזכר במשנה בטיבול ראשון’.

משמע  וכאן  א,  קטו,  בפסחים  כמבואר  נט”י,  צריך  במשקה  שטיבולו  דבר  כל  מדין  לכאורה   7
שמטרת הנטילה היא שינוי לתינוקות, וראה מהר”ם מרוטנבורג בתשב”ץ קטן סי’ צט והגמ”י הל’ 
חמץ פ”ח אות א שא”צ בזה”ז נט”י לדבר שטיבולו במשקה, וראה בחק יעקב סי’ תעג ס”ק כח. 

וע”ע בלקט יושר או”ח מהדורתנו עמ’ קצז ובהערה שם על המנהג שרק בעה”ב נוטל ידיו.
שם קטו, ב.  8

קמד. רמב”ם הל’ חמץ ומצה פ”ז. סמ”ג עשה מא. טור או”ח סי’ תפא ו-תפו. הפתיחה למצוות אלו 
הובאה בסוף המצוה הקודמת, וז”ל: ‘אלו מצות זמן התלוין בדיבור’.
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ארבעה עשר בשבת27. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

וכשהוא אוכל המצה28 ושותה הארבע כוסות צריך להסב29. והבן מיסב לפני אביו, 
ותלמיד של מלאכת אומנות בפני רבו כמו כן, אבל בתלמיד של תורה אינו מיסב 

בפני רבו30,

]ה[ )ז( ואפילו ברבו שאינו מובהק31, מדלא מפליג תלמודא32 לחייב תלמיד רק 
בשוליא דנגרי דהיינו של אומנות33. )מיוחס לר"פ(

וכן עבד לפני אדונו34. ואשה בפני בעלה פטורה מהסיבה35, אך אם אשה חשובה היא 
צריכה להסב36.

ובין כוס ראשון לשני אם רצה לשתות ישתה, וכן בין שני לשלישי, אבל בין שלישי 

כתוס’ שם קיד, ב ד”ה אחד.  27
פסחים קח, א. דברי רבנו כדברי הראשונים שהצריכו הסיבה במצת המוציא. ועי’ תוס’ שם ד”ה   28
מאי. הרמב”ם בהל’ חמץ ומצה פ”ז הל’ ח והסמ”ג עשה מא )מהדורתנו עמ’ רפט( לא הזכירו 

הסיבה באפיקומן אלא באכילת מצה וכן לשון השו”ע סי’ תעב סע’ ז )אך עי’ לעיל הע’ 19(.
כיון  במצה  דודאי  לרשב”א  ‘נראה  ו(:  אות  )בדה”ר  הגהה  כאן  נוספה  בדפוסים  שם.  פסחים   29
דמעיקרא הוי דאורייתא, ועיקר הגאולה היא, דאם אכלה בלא הסיבה שצריך לחזור ולאכול 
ממנה בהסיבה, אבל ביין שאינו אלא דרבנן מספקא לן, ולכל הפחות בין שלישי לרביעי שאסור 
לשתות נראה דאינו חוזר קודם הסעודה’. בדה”ר נוסף עוד: ‘אבל קודם הסעודה צריך לחזור 
ולשתות בהסיבה’. ראה תוס’ פסחים קח, א ד”ה כולהו שהסתפק בזה. וביאר הרא”ש שם סי’ כ 
את ספקו, שהואיל ולא היסב הוברר הדבר שלא שתה את הכוס. וראה ברמ”א סי’ תעב סע’ ז 
שכתב ששתי כוסות ראשונות יחזור וישתה בהיסבה בלא ברכה, וכן באכילת מצה. והובא בדה”ר 

סוף אות ו.

שם קח, א.  30
כ”כ גם תוס’ ר”פ שם והרא”ש שם סי’ כ, וכן משמע בפסחים שם תוס’ ד”ה בפני. וכ”פ השו”ע סי’   31

תעב סע’ ה ]ועי’ אנצת”ל בערך כבוד רבו בעניין מורא רבו ציון 61 שיש החולקים על כך[.
פסחים קח, א.  32

בדה”ר המשך אות ז נוסף ‘אבל תלמיד של הלכה לא’.  33
חידוש רבנו, ולא התבאר האם כוונתו גם על עבד עברי, ראה חק יעקב סי’ תעב ס”ק יב ]ועי’   34
אנצת”ל ערך הסבה טור תקלג-תקלד, וע”ע פסח מעובין לר”ח בנבנשתי דיני הסיבה סע’ קעה[.
כן עולה שם ברשב”ם לפי הטעם הראשון שרק אשה לפני בעלה פטורה, אבל לפי הפירוש השני   35

שם יוצא שגם סתם אשה פטורה, ועיי”ש ברא”ש סי’ כ. 
פסחים שם.  36

הרב  לדידהו18.  שולחן  במקום  שהיא  לדידן  קערה  ומעקירת  סעודה,  קודם  שני 
רבינו פרץ שיחיה.

וצריך19 להיות לו ארבע כוסות של יין, ושנים מהם מוזגין קודם אכילה כדי שישאל20,

בירקות  שטיבל  לאחר  והשני  קידוש21.  בשביל  קודם  מוזג  הראשון  כוס  )ד(  ]ג[ 
ושבצע המצה שנייה, ועל ידי כן הבן שואל22. )מיוחס לר"פ(

ואם אינו שואל מגיד לו אביו, וכן אדם לעצמו או לחברו. 

וכן  אותה,  יגביה  זו  למצה  מגיע  וכשהוא  כתובה23,  כמו שהיא  כולה  ההגדה  אומר 
שהיו  החגיגה  לזכר  ואחד  הפסח  לזכר  אחד  העשויין  תבשילין,  השני  אבל  המרור, 
מביאין ליל ארבעה עשר עם הפסח, אותם אסור להגביה כשאומר בהגדה פסח שהיו 

אבותינו אוכלין וכו'24.

מביאין  שהיו  לחגיגה  זכר  ואחד  לפסח  זכר  אחד  עושין,  תבשילין  שני  )ה(  ]ד[ 
בארבעה עשר עם הפסח25. כשחל ארבעה עשר להיות בשבת יש שאינם עושים כי 
אם תבשיל אחד, לפי דחגיגה דארבעה עשר אינה דוחה שבת26. אמנם מורי רבנו 
יחיאל מפריש אומר דאין לחוש בזה כלל כיון שאינן כי אם זכר, אדרבה המדקדק 
בזה נראה שעושה אותם כמו קדשים ממש, ונכון לעשות שני תבשילין גם כשחל 

ר”פ כאן מנה גם את רחיצת הידיים לפני הטיבול להיכר לתינוקות, וברמב”ם הל’ מצה פ”ז הל’   18
ג מנה גם את חטיפת המצות זה מזה, וכן חלוקת קליות ואגוזים. וע’ ברשב”ם פסחים קט, א ד”ה 

חוטפין, שכתב ‘ועל הקליות כדי שלא יישנו’.
בחלק מכתה”י נכתב קודם לפסקה זו בגוף דברי רבינו ‘וצריך לעשות הסיבה’, ובחלק מכתה”י   19
נוספה גם הגהה על כך: ‘כשהוא אוכל מצה של מצוה בתחילה בברכת המוציא ובסוף בשעת 
אכילת האפיקומן ובשעת שתיית הארבעה כוסות’. אך כל זה נכתב כבר להלן בסמוך בגוף דברי 

רבנו )ולעניין ההסיבה באכילת האפיקומן עי’ להלן הע’ 28(.
כ”כ שם רשב”ם )קטז, א ד”ה וכאן הבן( שיש שינוי במזיגת הכוס השנייה, וכ”ה בהגהה ג בסמוך.   20

כאן משמע שגם במזיגת הכוס הראשונה יש שינוי.
שם קיד, א.  21
שם קטז, א.  22

שם.  23
שם קטז, ב.  24

שם קיד, ב. משפט זה הוא ציטוט מדברי הסמ”ק לעיל, ועיין שנ”ס.  25
שם סט, ב.  26
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ועושין אותו רך51. מורי שיחיה הרב רבינו פרץ.

והא דאמרינן התם אף על פי שאין חרוסת מצוה52, הכי פירושא, אין מצוה אלא גם 
חומץ56,  רק  צריך  אין  וטיבול ראשון  צריך לשקע55.  וכשטובל54  חובה משום קפא53. 

ורבותי מטבילין כשכורכין המצה והמרור נמי בחרוסת57.

וכ”כ תוס’ שם קטז, א ד”ה צריך, וכ”פ הרמ”א סי’ תעג סע’ ה. וראה בנספח ליוסף אומץ )פפד”מ(   51
מהדורתנו בענין זמן הקלשת החרוסת.

משנה קיד, א, דעת ת”ק.  52
עי’ בגמרא שם קטז, א. ]יש שכתבו שמשמע כאן חידוש גדול בדעת ת”ק שהוא גם מצוה וגם   53
חובה, ראה אנצת”ל ערך חרסת הערה 22, אוצמ”ה פסחים פ”י טור תרפח הע’ 53 ובירור הלכה 
של הלכה ברורה קיד, א, וצ”ע[. בדפוסים נוסף כאן: ‘וצריך לקהוייהו זכר לתפוח’ )שם קטז, א(.

מתיבת ‘וכשטובל’ עד סוף המצוה נכתב בדק”ר בהגהה )בדה”ר אות יח(.  54
את החזרת בחרוסת. שתי דעות אמוראים בפסחים קטו, ב האם חייבים כך או ‘קפא מריחא מיית’,   55

ונחלקו להלכה בראשונים ובאחרונים. 
ראה בהגהת ר”פ לעיל אות א על נידון זה.  56

נחלקו הראשונים האם גם את הכורך מטבילים בחרוסת, וברמ”א סי’ תעה סע’ א כתב שאין צריך   57
להטבילו בחרוסת. וראה בנספח ללקט יושר או”ח מהדורתנו.

לרביעי לא ישתה37. ואם חולה הוא וצריך לשתות עוד, יביא כוס חמישי ואומר עליו 
הלל הגדול38.

)טז( ולעניין לשתות מים אחר הסדר39, יש רוצים לאסור משום הפגת טעם  ]ו[ 
מצה של אפיקומן שהיא במקום הפסח, ותנן אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן40, 
ואמרינן נמי בגמרא אין מפטירין אחר המצה אפיקומן41. מיהו אומר הרב רבנו 
יחיאל מפריש דלא שייך הפגת טעם גבי שתייה, ואפילו מיין, מדקאמר בירושלמי42 
טעמא דבין שלישי לרביעי לא ישתה משום שמא ישתכר, ולא קאמר משום הפגת 
טעם. וגם בתלמודא43 דמפרש מאי אפיקומן לא מפרש כי אם מידי דאכילה, כגון 
דמיחזי  יין,  אם שתיית  כי  אסר  לא  אלפס44  רב  ואפילו  ואגוזים.  וקליות  גוזליא 
כמוסיף על הארבעה כוסות45, אבל מים לא אסרי46. וגדולי אייבר"א היו נוהגין 

איסור גם במים. ופוק חזי מה עמא דבר47. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

גם מצוה לעשות חרוסת זכר לטיט48,

]ז[ )יז( ולסמוכי, פירוש עב, זכר לטיט שהיה עב49. ובירושלמי50 קאמר אית דעבדי 
ליה רכה, זכר לדם. ואומר רבנו יחיאל מפריש דהא והא איתא, דבשעת עשייתו 
וכך הוא מביאו על השולחן, ובשעת טיבול מקלשין אותו ביין  עושה אותו עב 

משנה פסחים קיז, ב ורשב”ם שם.  37
כ”כ ר”י טוב עלם בפיוט לשבת הגדול ‘אלהי הרוחות לכל בשר’, הובאו דבריו בתוס’ פסחים קיז,   38

ב ד”ה רביעי, וכ”פ הרמ”א סי’ תפא סע’ א.
עי’ בתוס’ פסחים קיז, ב ד”ה רביעי.  39

פסחים קיט, ב.  40
שם.  41

פ”י ה”ו.  42
קיט, ב.  43

פסחים כז, א בדפיו.  44
לא מבואר שם שזהו טעמו, ויתכן שטעמו גם מצד הפגת הטעם או כדי שלא יתבטל מלהמשיך   45

לספר ביציאת מצרים, ועי’ מ”ב סי’ תפא ס”ק א.
וכן בשו”ע סי’ תפא סע’ א אסר יין והתיר מים, ובב”י וברמ”א שם הוסיפו ששאר משקים דינם   46

כיין, ועי’ מ”ב שם שהדבר תלוי בטעמים השונים שנאמרו לאיסור זה.
תוס’ שם.  47

שם קטז, א.  48
מתחילת ההגהה עד כאן ייתכן שזו תוספת להגהת ר”פ.  49

פסחים פ”י ה”ג.  50
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למקדש10 אין להקפיד שיהא ודאי לילה11.

ומברכין על העומר מעומד12.

כמבואר בגמרא שם בדברי אמימר, ומשמע בתוס’ שם שכך הוא לכו”ע שספירת העומר בזה”ז   10
מדרבנן. וראה בר”ן סוף פסחים מחלוקת הראשונים בזה, ובבה”ל ריש סי’ תפט.

כדעת תוס’ שם, וכ”כ בסמ”ג עשה ר: ‘וכתב רבנו שמשון ברבי אברהם דלכל הפחות אהני מה   11
שאינו אלא זכר למקדש דבספק חשיכה יכול לברך’. אבל הר”ן פסחים שם חלק, שאין נכנסים 

לכתחילה גם לספק מדרבנן, וכ”כ במל”מ הל’ בכורות פ”ד הל’ א ד”ה והנני. 
כדין כל ברכת המצות שלכתחילה מעומד ]ראשונים בשם הירושלמי, ואינו לפנינו, ראה אנצת”ל   12
ערך ברכת המצות הע’ 31, ועיי”ש דעות נוספות בעניין זה. וע”ע בספר ישראל במעמדם ח”א 
שער ב וח”ב בירורים סי’ ב[. וגם מצות ספירת העומר נעשית לכתחילה מעומד, ראה ברמב”ם 
הל’ תמידין ומוספין פ”ז הל’ כג ורא”ש פסחים פ”י סי’ מא. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר 
אות ב(: ‘הרמב”ם ז”ל אמר )אינו נמצא ברמב”ם לפנינו, ובברכ”י או”ח סי’ ח ס”ק ב הביא מקור 
לדברים מפסיקתא זוטרתא, ]לקח טוב[ בפרשת אמור( שכל מצוה שנאמר בה לכם צריך שתהיה 
בעמידה, ואב לכולם ספירת העומר שנאמר בה וספרתם לכם. פירוש וכתיב ביה מהחל חרמש 
בקמה )דברים טז, ט(, דמשמע כי היכי דקאי קמה, אי נמי בקומה. וסימנך עמצ”ל, עומר, מילה 
שנאמר המול לכם כל זכר, לולב דכתיב ולקחתם לכם, ציצית דכתיב והיה לכם’. וצ”ע מדוע לא 
הוזכר שופר, והרי לעיל במצוה צב עמ’ ריד )בהגהה שנוספה בהע’ 10( כן הוזכר שופר, ושם 
נקט סימן ‘עצ”ת ה’ לעולם תעמוד’: עומר, ציצית, תקיעה. ובאבודרהם הל’ ברכות השחר נתן 
בהם סימן ‘עלץ שלם’, עיין שם. בדה”ר נוסף בסוגריים )בהמשך הערה ב(: ‘ולכך נוהגין לעמוד 
בהבדלה, דכתיב והבדלתם לכם. מצאתי’. כנראה צ”ל ‘אשר הבדלתי לכם’ )ויקרא כ, כה(, וכן 
הוא בשו”ת מהר”י ווייל סימן קצג, ועיין פסחים קד, א. בעניין עמידה בהבדלה עי’ שו”ע ורמ”א 

סי’ רצו סע’ ו. 

מצוה קמה
לספור שבעה שבועות, כדכתיב מהחל חרמש בקמה תחל לספור שבעה שבועות1.

יומי  כדאמרינן,  שבועי  שבועי2,  למימני  ומצוה  יומי  למימני  מצוה  רבותינו  ואמרו 
דכתיב תספרו חמשים יום3 וזהו עד יום חמישים, ולא נאמר יום חמישים אלא להבאת 

קרבן.

להוכיח  יש  הפשט  מתוך  וגם  במנחות4.  כדמוכח  הספירה  לעניין  ולא  )א(  ]א[ 
דחמישים לא קאי אתספרו שהרי יש טיפחא בתספרו, אלא ארישיה דקרא, דכתיב 
עד ממחרת השבת השביעית, כלומר שהוא יום החמישים5, וכי היכי דהספירה 
לא קיימא אמחרת השבת השביעית דהא כתיב עד דמשמע עד ולא עד בכלל, 
והוי  כדכתיב שבע שבתות תמימות, הכי נמי לא קיימא ספירה איום חמישים, 
כאילו כתיב עד ממחרת השבת השביעית שהוא חמישים יום תספרו. ואם תאמר 
למה הוצרך הכתוב לכתוב חמישים יום כלל כיון דלא קאי אספירה, וכי הוצרך 
להודיענו כי ממחרת השבת השביעית שהוא יום חמישים. יש לומר שצריך לכתבו 
כדי לסמוך עליו והקרבתם וגו', ולהכי נמי כתיב חמישים יום אחר תספרו, לסומכו 

אוהקרבתם6. וקשה קצת למה כתיב ממחרת. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואמרינן פרק רבי ישמעאל קצירה וספירה בלילה7, והיכא שלא ספר בלילה סופר 
זכר  וכתב הרב9 שעכשיו בזמן הזה שאחרי שאין הספירה אלא  למחר בלא ברכה8. 

דברים טז, ט. בהמשך כתב רבנו שבזה”ז מצות הספירה היא רק זכר למקדש.  1
מנחות סו, א.  2
ויקרא כג, טז.  3

סו, א.   4
צריך עיון, שהרי במלה ‘השביעית’ יש זקף קטון וזו הפסקה גדולה יותר מההפסקה של הטיפחא   5
שבמלה ‘תספרו’, עי’ דקדוק אליהו לגר”א שער הנגינות )מהדורת מוה”ק עמ’ קה( ובספר טעמי 

המקרא )ר”מ ברויאר( עמ’ 34.
ראה בשני התירוצים בתוס’ מנחות סה, ב ד”ה כתוב אחד אומר, וברא”ש פסחים פ”י סי’ מ.  6

מנחות סו, א.  7
מפני שיש ספק לגבי ספירת היום, ראה בתוס’ מנחות שם ד”ה זכר למקדש.  8

ראה שנ”ס.  9

קמה. רמב”ם הל’ תמידין ומוספין פ”ז. סמ”ג עשה ר. טור או”ח סי’ תפט.
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וצריך לברך ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם גומל לחייבים טובות4. וצריך שיהיו 
יגמלך  הוא  שגמלך  מי  אומרים  והעולם  רבנן5.  מינייהו  ותרי  אדם  בני  עשרה  שם 

סלה6. ורגילין לברכה לאחר קריאת התורה7.

ברכות נד, ב, )ושם הנוסח, ע”פ חלק מהדפוסים וכתה”י, ‘ברוך גומל חסדים טובים’(. בדק”ר   4
נוסף ‘שגמלני טוב’, וכן הוא בשו”ע או”ח סי’ ריט סע’ ב. בנוסח ברכה זו יש נוסחאות שונות 

בכתה”י ובדפוסים של הגמרא, וכן בדברי הפוסקים.
שם.  5

נמצא בראשונים, ראה רמב”ם הל’ ברכות פ”י הל’ ח וטור ושו”ע או”ח סי’ ריט סע’ א. גם בנוסח   6
מענה זה ישנם שינויי נוסח, ראה נוסחאות הרמב”ם והשו”ע שם, ובשנ”ס כאן.

תוס’ ברכות שם ד”ה ואימא.  7

מצוה קמו
להלל בזמנים הקבועים, כדכתיב הוא תהלתך1.

עשרים  ובגולה3  אחד,  ולילה  יום  עשר  שמונה  ישראל  בארץ  רבותינו2  ואמרו 
יורדי הים  נס, כגון ארבעה שצריכים להודות  וכן כשאירע לו  ושני לילות.  יום  ואחד 

הולכי מדברות חולה שנתרפא ויוצא מבית האסורים.

דברים י, כא. והוא כשיטת בה”ג במנין המצוות שמצות הלל מדאורייתא ]וראה באנצת”ל ערך   1
הלל בעניין חיובו ומקורו, על שיטות הראשונים השונות בזה, ושהלימוד מפסוק זה נמצא כבר 
אצל ראב”ע ביסוד מורא שער ו בשם רבנו בחיי. בביאור הגריי”פ פערלא על ספר המצוות לרס”ג 
עשה נט-ס כתב בדעת רבנו שאמירת ההלל מדאורייתא היא רק לאלו שנעשה להם הנס כברכת 

הגומל, אבל לדורות ההלל מדרבנן. 
ערכין י, א.  2

בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות א(: ‘ובמסכת תענית )כח, ב( איתא, בגולה עשרים ואחד  	3
יום יחיד גומר בהן את ההלל, שמונה ימי חנוכה ותשעה ימים של סוכות ושני ימים טובים של 
פסח הראשונים ושני ימים טובים של עצרת )וסימן בבט”ח(. ופירש ר”ת )תוס’ ברכות יד, א ד”ה 
ימים, תענית שם ד”ה אמרו, וסוכה מד, ב ד”ה כאן. וכ”פ כמה גאונים, ראה אנצת”ל שם הערה 
200( דאפילו ציבור קרויים יחיד כיון שכל ישראל אינם יחד, אבל בשאר הימים כגון בחולו של 
מועד של פסח ובראש חודש מדלגים. משי”ח אמר שאין לברך בראש חודש קודם קריאת ההלל, 
והביא ראיה מפרק בתרא דתענית )שם( רב איקלע לבבל בריש ירחא חזי דהוו קרי הלילא, סבר 
לאפסוקינהו, כיון דחזא דהוו מדלגי אמר שמע מינה מנהג נביאים הוא )בדה”ר ובנוסח התלמוד 
‘מנהג אבותם’(, וכיון שהוא מנהג אין לברך כדאיתא פרק לולב וערבה )סוכה מד, ב.( שקל חביט 
חביט ולא בריך, אמר שמע מינה מנהג נביאים הוא. אבל ר”י אומר דאין זה ראיה, שהרי יום שני 
של יום טוב מקדשין על השולחן אף על פי שהוא מנהג, כדשלחו מתם הזהרו ביום טוב שני וכו’ 
)ביצה ד, ב(. ולפי זה יש לברך קודם קריאת ההלל. ומה שנהגו לומר פעמים לקרות ופעמים 
לגמור זהו בשביל עמי הארץ שידעו מתי יגמורו ומתי ידלגו )תוס’ שם. וראה ברמ”א סי’ תפח סע’ 
א ושו”ע סי’ תרמד סע’ א(. אמנם הר”מ ז”ל מרוטנבורק )הובא בתשב”ץ קטן סי’ רז( אמר שיש 
בספר הדיינין, במקום שיש מנין אם יש יחידים שאינם יכולים לבוא אל בית הכנסת או שלא היו 
בבית הכנסת בעת קריאת ההלל, דכיון דפירשו מן הציבור כיחידים דמו ויחיד אין לו לברך כלל, 
וכן עשה הרמז”ל מרוטנבורק כשהיה בבית הסוהר’. יתכן שבמקום ‘משיח’ דלעיל צ”ל ‘רש”י’, 
וראה בתשובת רש”י שבספר האורה סי’ נט, וסידור רש”י עמ’ 160, והפרדס עהרנרייך עמ’ שמט, 
ובמחז”ו עמ’ 193, ובתשב”ץ קטן סי’ רו. וכ”כ בשמו בתוס’ ר”י שירלאון ברכות יד, א. הרמ”א 
או”ח סי’ תכב סע’ ב כתב שי”א שגם יחיד מברך, ושכן נוהגים, ומ”מ יזהר אדם לראות בציבור 
כדי לברך עליו עם הציבור, ונוהגים שכשיחיד קורא אומר לשניים שיקראו עמו ראשי פרקים דאז 

הוי כרבים, והובא בדה”ר המשך אות א.

רמב”ם הל’ מגילה וחנוכה פ”ג. סמ”ג עשה דרבנן ה. טור או”ח סי’ תכא וסי’ תרמד. קמו.	
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מצוה קמח
לקרוא מגילה בזמנה1.

וגם  וקטן2.  שוטה  מחרש  חוץ  המגילה  את  לקרוא  כשרין  הכל  רבותינו  ואמרו 
מבטלין תלמוד תורה לקרותה, אך לא מעסק מת מצוה3. 

בין  עומד  בין  והקורא  אנשים5.  מוציאות  אין  ומיהו  נשים4,  ואפילו  חייבין  והכל 
יושב יצא6. וכן קראוה שנים יצאו7. ואינה צריכה עשרה8.

ואין קורין אותה עכשיו אלא בארבעה עשר9. ואם היו יודעין כרך שהייתה מוקפת 
חומה מימות יהושע בן נון קורין אותה בחמישה עשר10.

ושהחיינו11,  ניסים,  ושעשה  מגילה,  מקרא  על  ברכות,  שלוש  לפניה  ומברכין 
במקום  ולאחריה  מגילה13.  למקרא  כשר  הלילה  וכל  בשחרית12.  בין  בלילה  בין 
שנהגו14 מברכין ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם האל הרב15 את ריבנו, והדן את 

גם הרמב”ם מנה בהל’ מגילה רק את מצות מגילה ולא את שאר מצוות היום )וראה בספר אור   1
אברהם לר”א גורביץ עמ’ ד-ז, ובקונטרס ‘אשר החלו לעשות’ לרב מרדכי פטרפרוינד(.

מגילה יט, ב. שו”ע סי’ תרפט סע’ ב.  2
שם ג, ב. שו”ע סי’ תרפז סע’ ב.  3

שם ד, א. שו”ע סי’ תרפט סע’ א.  4
שיטות  על  וראה  ב.  סע’  תרפט  סי’  ובשו”ע  חייבות  נשים  ד”ה  בתוס’  עיין שם  בה”ג,  כשיטת   5

הראשונים בזה בספר ימי משתה ושמחה )פאק( עמ’ קד-קח.
ע”פ מגילה פ”ג מ”א. ראה ברמב”ם הל’ מגילה פ”ב ה”ז. שו”ע סי’ תרצ סע’ א.  6

מגילה כא, ב. שו”ע שם סע’ ב.  7
שם ה, א כשיטת רב, ולא כרב אסי שם שהצריך עשרה. ועיין שם ברש”י ותוס’ ד”ה הוה האם גם   8
לרב צריך לחזר אחרי עשרה, וראה רמב”ם וראב”ד הל’ מגילה פ”א הל’ ז ושו”ע סי’ תרצ סע’ יח.

ואין נוהג דין הקדמת הכפרים. ראה מגילה ב, א, רמב”ם פ”א הל’ ט ושו”ע סי’ תרפח סע’ ג.  9
י, ב. שו”ע סי’ תרפח סע’ א. ועל עיירות מסופקות ראה  ע”פ משנה מגילה פ”א מ”א ומגילה   10

ברמב”ם שם פ”א הל’ יא ובשו”ע סי’ תרפח סע’ ד.
מגילה כא, ב. שו”ע סי’ תרצב סע’ א.  11

כשיטת תוס’ ד, א ד”ה חייב אדם. וראה רמב”ם הל’ מגילה פ”א הל’ ג, ושו”ע ורמ”א סי’ תרצב סע’   12
א. ועיין בספר שרשי מנהגי אשכנז ח”א עמ’ 431 ואילך שהאריך בזה. 

ע”פ משנה מגילה פ”ב מ”ו ‘דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה’. רמב”ם שם. שו”ע סי’ תרפז סע’   13
א.

ע”פ משנה מגילה פ”ג ה”א ומגילה כא, ב. שו”ע תרצב סע’ א.  14
וכן ברמב”ם שם ‘האל הרב’. ולעניין תיבת ‘האל’ עיין יוסף אומץ סי’ תתרצו מהדורתנו עמ’ שג.  15

מצוה קמז
לזכור מעשה עמלק, כדכתיב1 זכור את אשר עשה לך עמלק בדרך וגו'2.

זהו בשבת שלפני הפורים שמזכירין פרשת זכור3.

נשלמו מצוות התלויות בזמן בדיבור מן התורה4.

אחל מצות דרבנן5.

דברים כד, ט.  1
במגילה יח, א דרשו ש’זכור’ היינו בפה, ועי’ לעיל מצוה כג שרבנו מנה רבנו את האיסור ‘לא   2

תשכח’ בכלל המצוות התלויות בלב.
מגילה ל, א. שו”ע או”ח סי’ תרפה סע’ ב. וכ”כ התוס’ ברכות יג, א ד”ה בלשון, שקריאת פרשת   3
ז. אמנם מלשון רבנו לא מבואר אם קביעת  זו בשו”ע שם סע’  זכור דאורייתא. והובאה דעה 
הפרשה בה קוראים וקריאתה מתוך ספר דוקא הם מתקנת חכמים או מהתורה, אבל הרמב”ם 
שם הל’ ה והסמ”ג שם )מהדורתנו עמ’ ער( כתבו שהמצווה לזכור תמיד ולא הזכירו קריאה 
בספר תורה )וע”ע שם בהע’ 5. ועי’ בספר הדר התורה לר”א שנדורפי על ספר שמות עמ’ 393 

ואילך בביאור שיטות הראשונים בזה(.
משפט הסיום חסר בדה”ר.  4

בדה”ר הנוסח שונה: ‘הא לך מצוות התלויות בזמן דרבנן’.  5

רמב”ם הל’ מלכים פ”ה והל’ תפילה פי”ג. סמ”ג עשה קטז. טור או”ח סי’ תרפה. קמז.

קמח. רמב”ם הל’ מגילה פ”א. סמ”ג עשה דרבנן ד. טור או”ח סי’ תרפו.
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והגווילין נהגו לעבדן לשמן28, והרב המיימוני29 אומר שאין צריך, ואין ראייה לא לזה 
ולא לזה30, ומיהו ראיה קצת מדנקראת ספר דצריך עיבוד לשמן31. וצריך לקרות בני 
המן ועשרת בנשימה אחת32, וגם צריכין שיהיו כתובין אריח על גבי אריח ולבנה על גבי 

לבנה33.

והיכא שנתעברה השנה34 קורין אותה באדר השני, וכן סדר פרשיות35. אבל הספד 
ותענית אסור בין בארבעה עשר וחמישה עשר של אדר הראשון36, בין בארבעה עשר 

וחמשה עשר של אדר השני37, והוא הדין לעשות משתה ושמחה38, 

 ]ב[ )ב( וכן נוהגין כמה גדולים לעשות משתה ושמחה בארבעה עשר של אדר ראשון39. 

שיטת ר”ת. הובאה בטור ריש סי’ תרצא שמן הדין צריך עיבוד לשמה וכן בשאר דיני ס”ת.  28
הל’ מגילה פ”ב הל’ ט.  29

רבנו כתב לעיל ‘נהגו’, ונראה שלא הכריע. בשו”ע סי’ תרצא סע’ א כתב את שיטת הרמב”ם   30
בסתם, וביש אומרים את דעת המחמירים. 
עיין שנ”ס. ייתכן שתיבות אלו מרבנו פרץ.  31

מגילה טז, ב. שו”ע סי’ תרצ סע’ טו.  32
שם. שו”ע סי’ תרצא סע’ ג. ובדפוסים נוסף כאן: ‘ואת קורא אריח שהוא חצי לבנה, לפי שהיא תיבה   33
קטנה, ופרשנדתא קורין לבנה לפי שתיבה גדולה היא’ )כפירוש ר”ת שהובא בחידושי הר”ן מגילה 

טז, ב. ורש”י במגילה שם פירש שאריח הוא הכתב, ולבנה הוא החלק שהוא כפול מהכתב(.
משמע בכל השנים ולאו דוקא אם כבר קראו את המגילה, כשיטת הרמב”ם הל’ מגילה פ”ב הל’   34
יג. וראה תשב”ץ קטן סי’ קעח ורא”ש מגילה פ”א סי’ ז, וכן בלקט יושר או”ח מהדורתנו עמ’ שסב.

שם ו, ב. שו”ע סי’ תרפה סע’ א.  35
שם. וכ”כ שו”ע סי’ תרצז סע’ א בסתם. אבל דעת הרא”ש מגילה פ”א סי’ ז שמה שאמרו שאסורים   36
בהספד ותענית הוא דווקא כשקראו את המגילה בי”ד ובו ביום עיברו את השנה, אבל בשאר 
שנים מעוברות מותרים בהספד ותענית בי”ד וט”ו של אדר ראשון. וכן כתב בשו”ע שם בשם ‘יש 

אומרים’.
שם ה, ב. שו”ע סי’ תרצו סע’ ג.  37

ורבי  ד”ה  בתוס’  ב  ו,  מגילה  ועיין  ובט”ו.  בי”ד  ומשמע  קטן,  בפורים  דין סעודה  רבנו מחדש   38
אליעזר. וראה בהגהות ר”פ כאן שהרחיב בזה.

וכ”כ עוד ראשונים לעשות סעודה בפורים קטן, ראה ר”ן מגילה ג, ב בדפי הרי”ף, הגהות ר”פ על   39
תשב”ץ קטן סי’ קעח, מנהגי מהרי”ל עמ’ תלד, מנהגי ר”א טירנא עמ’ קסב, לקט יושר הל’ פורים 
ועוד. אבל בתוס’ מגילה ו, ב ד”ה רבי אליעזר נקט שבפורים קטן אין כלל מצוה של סעודה, 
וכן משמע ברמב”ם הל’ מגילה פ”ב הל’ יג. וכתבו בב”י וד”מ סי’ תרצז שכן המנהג אצלם שלא 
לעשות סעודה. ור”פ כאן ובהגהות על התשב”ץ קטן מעיד שהמנהג אצלם היה לעשות סעודה 
ידי המחמירים, וטוב לב  בי”ד. וברמ”א שם כתב: ‘מכל מקום ירבה קצת בסעודה כדי לצאת 
משתה תמיד’. ובלקט יושר מהדורתנו עמ’ שסב כתב שנהגו לעשות בו תבשיל נוסף. וביסוד 

נפשינו,  אויבי  גמול לכל  והמשלם  לנו מצרינו,  והנפרע  נקמתינו,  והנוקם את  דינינו, 
ברוך אתה ה' הנפרע16 לעמו ישראל מכל צריהם, האל המושיע.

והתחיל  מעט  ושהה  לקרותה  התחיל  אבל  יצא17,  לא  פה  על  או  למפרע  וקראה 
לקרותה ממקום שהניח, אפילו שהה כדי לקרותה כולה יצא18. והכל יוצאין בקריאת 
לשון הקודש שלנו19, אבל שאר לשון אין מועיל רק למבינין אותו לשון, גם שתהא 

כתובה באותו לשון20. ולעז יווני לכל כשר21.

כלל  בגידים  שלא  תפרה  שאם  ספר  אגרת,  ונקראת  ספר  נקראת  רבא22  ואמר 
שיהו  והוא  כשרה,  גידים  של  חוטין  שלושה  בה  יש  שאם  אגרת  ונקראת  פסולה23, 

משולשין24. 

]א[ )א( פירוש, שיהיה מתחילת היריעה עד תפירה ראשונה כמו מתפירה ראשונה 
עד תפירה שנייה וכן משנייה לשלישית כמו משלישית עד סוף היריעה25, כי ההיא 
משולשין דמכות26 גבי ערי מקלט. מתחילת היריעה פירוש בלא תפירה, דצריך 

שיור תפר בתחילת יריעה כמו גבי ספר תורה27. )מיוחס לר"פ(

ברמב”ם שם ‘האל הנפרע’. וכן הוא בבחלק מכתה”י כאן.  16
ע”פ משנה מגילה פ”ב מ”א. שו”ע סי’ תרצ סע’ ו-ז.  17

מגילה יח, ב. שו”ע שם סע’ ה.  18
ע”פ משנה שם. שו”ע שם סע’ ח.  19

ע”פ מגילה יח, א. שו”ע שם סע’ ט.  20
מגילה שם כרב ושמואל, רמב”ם מגילה פ”ב הל’ ג, וכ”פ בסדר רב עמרם גאון סדר פורים. הרי”ף   21
ה, א בדפי הרי”ף כתב רק ‘יונית ליונים’ והשמיט את דברי רב ושמואל. וכתב הרא”ש מגילה 
פ”ב סי’ א שטעמו משום שרב ושמואל אמרו כן בדעת רשב”ג ואין הלכה כמותו. אמנם הר”ן 
על הרי”ף שם כתב שטעמו הוא על פי הרמב”ם הל’ תפילין פ”א הל’ יט שלשון יווני נשתקע מן 
העולם ונשתבש ואבד. והב”י סי’ תרצ כתב שלמרות שבהלכות מגילה שם כתב הרמב”ם כעיקר 
הדין שביוונית יוצא גם מי שאינו מכיר, מ”מ סמך עמ”ש בהל’ תפילין שלשון יווני נשתקע מן 

העולם. ומסתימת דברי רבנו משמע שלעז יווני כשר לכל גם בזמן הזה.
לפנינו בעל המימרא הוא רבי חלבו בשם רב חמא בר גוריא בשם רב.  22

ע”פ מגילה יט, א. שו”ע סי’ תרצא סע’ ה.  23
שם. שו”ע שם סע’ ו.  24

תוס’ שם ד”ה ובלבד, וראה רמב”ם שם פ”ב הל’ יא ושו”ע סי’ תרצא סע’ ו ובה”ל שם ד”ה ומפני.  25
ט, ב.  26

מגילה יט, ב ותוס’ ד”ה שיור.  27



געשבעש סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמח סמ"ק / יום שלישי / מצוה קמח

לעשות  יטול50  ליטול  ידו  הפושט  כל  אלא  בהן,  מדקדקין  ואין  לסנדלו49.  רצועה 
משתה ושמחה51.

שירצה,  למה  לקחת  שמותר  שם  כרשב”ג  פסקו  שם  והרא”ש  והרי”ף  מאיר.  רבי  כשיטת  שם   49
ובהגמ”י הל’ מגילה פ”ב אות ד גרס בברייתא ב”מ שם שדברי ר”מ הם בשם ר”ע והלכה כר”ע 
מחברו, וכתב הב”ח סי’ תרצד ס”ק ג שכ”כ הסמ”ג וזה טעם מי שפסק להחמיר, וכתב עוד שהטור 
שהחמיר בזה נסמך על הסמ”ק אף נגד דעת אביו הרא”ש, עיין שם. וראה רמ”א סי’ תרצד סע’ ב 

ומ”ב סי’ רמב ס”ק ד )ועי’ ספר ימי משתה ושמחה עמ’ רסה(. 
ירושלמי מגילה פ”א ה”ד. שו”ע סי’ תרצד סע’ ג.  50

משמע כשיטת הרמב”ן והריטב”א ב”מ שם, שלא יוצאים ידי חובת מתנות לאביונים אלא רק   51
מדין שמחת היום )וראה בהערת המהדיר על הריטב”א מהד’ מוסה”ק שם, ובספר ימי משתה 

ושמחה עמ’ רנד סוף הערה 45(. 

אכן בחמישה עשר40 צריך עיון, כי גם בחמישה עשר של אדר השני אינו נוהג כי אם 
לאסור של זה בזה41, וגם בתלמודא42 לא קאמר אלא אין בין ארבעה עשר שבאדר 
הראשון וכו', אבל חמישה עשר לא הזכיר. ומיהו שמא נקט אותו שהוא עיקר והוא 
הדין חמישה עשר. אבל לא נהגו כי אם ארבעה עשר באדר ראשון43 ובאדר שני 

בשתיהם. הרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל עשיית מלאכה אין אסור44 כי גם בשני אין איסור אלא במקום שנהגו45.

אחד  לאיש  מנות  שתי  לשלוח  וצריך  יצא46,  לא  בלילה  שאכלה  פורים  וסעודת 
מהן  ליקח  רשאי  העני  ואין  לפורים48,  פורים  ומגבת  מתנות47.  שתי  אביונים  ולשני 

הסברא של מחלוקת הראשונים הנ”ל, ראה ביאור הגר”א שם, וכן מה שכתב בספר עיטורי מגילה 
על מגילה ו, ב..

שמשמע בסמ”ק גם בו לעשות סעודה ושמחה, וכ”כ בתוס’ שם. וכאן ר”פ מסתפק בזה וכותב   40
שהמנהג הוא רק בי”ד.

מגילה ו, ב. שם לגבי הספד ותענית. וראה במנהגי ר”א טירנא הל’ פורים וברמ”א סי’ תרצה סע’   41
ב, שנוהגים קצת משתה ושמחה בשני הימים. וכוונת רבנו שאין לך בו אלא חידושו, באדר שני 

ולא באדר ראשון.
שם.  42

וכן בהגהותיו על התשב”ץ קטן שם הזכיר סעודה רק בי”ד. וכ”כ במ”ב שם ס”ק ד. אבל הר”ש   43
דבליצקי )זה השלחן הל’ פורים( והגרש”ז אוירבך )הליכות שלמה הל’ פורים עמ’ שלה בהערה( 
כתבו שנוהגים בכרכים המוקפים שמחה גם בט”ו אדר הראשון )וראה בהרחבה על השיטות בזה 

בספר ימי משתה ושמחה עמ’ תקלז-תקלט(.
לעשות  שלא  שנוהגין  שכתב  פורים  הל’  האבודרהם  ע”פ  ג,  אות  תרצז  סי’  משה  דרכי  וראה   44

מלאכה בפורים קטן בשני הימים.
מגילה ה, ב, לפי הלישנא השניה והשלישית. וראה רמב”ם פ”ב הל’ יד שבכל מקום אינו ראוי   45
לעשות מלאכה, ואינו רואה בה סימן ברכה. שו”ע סי’ תרצו סע’ א. ועי’ בלקט יושר או”ח עמ’ 
159 מהדורתנו עמ’ שסא אות ל, שכתב שאף שהרמב”ם והסמ”ק כתבו שאין לעשות מלאכה, 
מ”מ מלאכות שעושים כדי לשמח מותרות אפילו מלאכות גמורות, עיין שם. ובתה”ד סי’ קיב 

התיר ג”כ כל מלאכה שהיא לצורך פורים, ועיין דרכי משה סי’ תרצו אות א.
מגילה ז, ב. שו”ע סי’ תרצה סע’ א.  46

שם ז, א. שו”ע סי’ תרצד סע’ א וסי’ תרצה סע’ ד.  47
ב”מ עח, ב. שו”ע סי’ תרצד סע’ ב.  48
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מצוה קנ
לברך על כל המצות1 ועל כל הניסים2 והמאורעות3.

תוספתא ברכות פ”ו ה”ט. ובפסחים ז, ב מבואר שצריך לברך על המצוות עובר לעשייתן. שו”ע   1
או”ח סי’ כה סע’ ח וסי’ קנח סע’ יא.

ברכות נד, א. שו”ע או”ח סי’ ריח.  2
ברכות ס, ב. שו”ע או”ח סי’ רכב ורכג. בדה”ר נוסף בגוף דברי המחבר: ‘והוא מבואר לפנינו’   3

וכוונתו למצוה קנא להלן.

מצוה קמט
דאמרינן2  גב  על  ואף  ומועדים1.  שבתות  בכל  נהגנו  כאשר  בזמנה  בתורה  לקרוא 
משה תיקן להם לישראל שיהו קורין פרשת מועדים בזמנן, מכל מקום כיון דאמרינן 

תיקן קריאתו דרבנן3.

משנה מגילה פ”ג משניות ד-ו. עי’ מגילה לא, א-ב עניין קריאת השבתות והמועדים, ובב”ק פב,   1
א עניין קריאה במנחה בשבת. שו”ע או”ח סי’ רפב, סי’ רצב סע’ א.

ירושלמי מגילה פ”ד ה”א. הובא ברבנו חננאל מגילה כג, א ורי”ף מגילה יג, א בדפיו, וכן נקט   2
הרמב”ם הל’ תפילה פי”ב הל’ א. בבבלי ב”ק שם כתוב לגבי הקריאה בשבתות ושני וחמישי 
שהוא תקנת הנביאים שבדור המדבר. וכתב הכס”מ שם שכוונת הרמב”ם שהיא תקנת משה שכל 

הנביאים שבאותו דור היו מבית דינו של משה, ועוד שלא היו מתקנים ללא הסכמתו.
דעת הריטב”א מגילה יז, ב שקריאת התורה בשבתות וימים טובים היא מהתורה, ותקנת משה   3
ועזרא היא רק לגבי שני וחמישי ומנחה של שבת, ונראה שהייתה לו גירסא אחרת בב”ק פב, א. 
דעת הב”ח סי’ תרפה שממה שכתוב ‘משה תיקן’ משמע שהקריאה בשבתות היא מהתורה, ודלא 
כמו שכתב רבנו כאן שלשון ‘משה תיקן’ משמע מדרבנן. בכת”י נ בסוף המצוה נכתב ‘צריך עיון’, 
אך לא הופיע בכתה”י האחרים. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר חסרה(: ‘והלכות קריאת התורה 
תמצא מבואר במגילה דף כג’. וע”ע בספר ‘התקנות בישראל’ פ”א אות ב ובאות ו האם תקנות 

משה הן דאורייתא או דרבנן, וע”ע בשו”ת יביע אומר ח”ד או”ח סי’ יז א-ד.

קמט. רמב”ם הל’ תפילה פי”ב. סמ”ג עשה יט.

רמב”ם הל’ ברכות פ”א. סמ”ג עשה כז. טור או”ח סי’ רכג. קנ.
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ומיהו בליל פורים ובליל שלפני המילה10, יש לספק אם אחד מברך לכולם11 בברכה 
שלפניו, דבברכה של אחריו קיימא לן12 דאין מזמנין בפירות13.

טעונין  אין  בהן,  ללפת  שרגילים  הסעודה  מחמת  הסעודה  בתוך  הבאים  ובדברים 
ברכה לא לפניהם ולא לאחריהם14. ומהאי טעמא אין אנו מברכין בורא פרי האדמה 
כשאנו אוכלין מרור בלילי פסח, לפי שחובה לאכול מרור15. אך שלא מחמת הסעודה 
מברכין לפניהם ולא16 לאחריהם17, כגון פירות שאין אדם רגיל ללפת בו את הפת. 
וכשהוא רוצה ללפת פת בפירות שאין רגילין ללפת, טוב שיאכל ממנו מעט בלי לחם 

ויברך לפניהם18.

שאין  מאייבר"א19  רבותיי  פסקו  הסעודה  בתוך  משקים  שאר  או  מים  והשותה 
מברכין לפניהם רק ביין לבד, והכי משמע לישנא דתלמוד20 אי הכי יין נמי נפטריה 
דדברים  והבדלה21, משמע  קידוש  פירוש  לעצמו,  ברכה  וקובע  הואיל  יין  פת, שאני 

אחרים פת פוטר22.

בדפוסים נוסף כאן: ‘שרגילין לקבוע עצמן על היין ועל הפירות’.  10
הובא בהגמ”י דפוס קושטא ברכות פ”א הל’ יב. ונראה שהספק הוא האם הלכה כלישנא קמא   11
בברכות מג, א וכרבי יוחנן שבשאר דברים חוץ מפת ויין לא צריך הסיבה ואחד מברך לכולם, או 
כלישנא בתרא שבשאר דברים חוץ מפת ויין לא מועילה הסיבה וכל אחד מברך לעצמו. וכן יש 

להסתפק אם הלכה כרב שיין דינו כשאר דברים. 
חולין קו, א. שו”ע סי’ ריג סע’ א.  12

כן הוא בכת”י ל ובהגמ”י שם. בחלק מכתה”י מ’ומיהו בליל פורים’ עד כאן נכתב בהמשך ההגהה   13
)בדה”ר המשך אות ב(. וראה עוד בשנ”ס.

ברכות מא, ב. שו”ע סי’ קעז סע’ א.  14
כ”כ תוס’ ברכות מב, א ד”ה אי הכי, דכיון דרחמנא קבעיה חובה דכתיב על מצות ומרורים יאכלוהו הוי  	15
כמו דברים הרגילין לבא מחמת הסעודה דפת פוטרתן. ותוס’ פסחים קטו, א ד”ה והדר, כתבו שהוא מטעם 
שירקות גוררין את הלב. והביאו בשם ר”י טוב עלם שברכת בפה”א על הירקות שבאו בתחילה להיכר 
פוטרת גם את המרור, וכ”כ רשב”ם שם קיד, ב ד”ה פשיטא. המ”ב בסי’ תעג ס”ק נה כתב בשם אחרונים 

שבברכת בורא פרי האדמה שמברך על הכרפס יכוון לפטור את המרור.
תיבת ‘ולא’ חסרה בחלק מכתה”י כנראה בט”ס.  16

ברכות מא, ב. שו”ע סי’ קעז סע’ א.  17
כ”כ הגמ”י בהל’ ברכות פ”ד הל’ ט, וכ”כ בשו”ע קעז, ג.  18

תוס’ שם ד”ה אי הכי.  19
ברכות שם.  20

רש”י שם.  21
עיין בב”י סי’ קעד על שו”ע סע’ ז שהביא את שיטות הפוסקים בזה. ושלוש שיטות שם לגבי  	22
יין בסעודה: א. ברכת הפת פוטרתם. ב. צריך לברך על הכוס  שתיית שאר משקים שאינם 

מצוה קנא
לברך על המזון, ואמרו רבותינו לפניו מקל וחומר1. 

וצריך לברך לפני כל דבר שאוכל ואם לא ברך מעל מדרבנן2.

וצריך שלא יפסיק בין ברכה לאכילה רק בדבר האכילה, כגון טול ברוך או גביל 
לתורי וכיוצא בזה3. ומברך בכל שהו לפניו, ולאחריו עד שיהא כזית4. וכשהאוכלים 

רבים והסבו אחד מברך לכולם5,

]א[ )א( בין ברכה שלפניו אפילו שנים. בין ברכה שלאחריו ובשלושה6, כדאמרינן 
בברכות בתוס'7.

ואנו אין אנו רגילין רק בפת8.

]ב[ )ב( לפיכך בפת אחד מברך לכולם אפילו בלא הסיבה, רק שיהיו יושבין ולא 
מהלכין כדפירש לעיל, אבל בשאר דברים כל אחד מברך לעצמו9. )מיוחס לר"פ(

ברכות לה, א. וכ”כ רבנו לעיל תחילת מצוה קט. ועיין שם שלמסקנת הגמרא כדי למצוא מקור   1
לברכה לכל המאכלים לומדים את החיוב מסברא ‘אסור לו לאדם שיהנה מהעוה”ז בלי ברכה’, 
וכתב רש”י ‘דכיון שנהנה צריך להודות למי שבראם’, וא”כ צ”ע מדוע הביא רבנו את הק”ו. ויתכן 
שרבנו סובר שהחיוב ע”פ הסברא הוא מדרבנן, כמבואר בתוס’ שם, והדברים שאפשר ללמוד 
מק”ו )כרם, קמה, שבעת המינים( הם ברמת חיוב חזקה יותר, ועי’ בפנ”י שם שהאריך בעניין 

רמות החיות של הברכות. בדה”ר נוסח הפתיחה שונה: ‘לברך על המזון לפניו’.
ברכות שם. משמע מלשון רבנו שהחיוב מדרבנן.  2
שם מ, א. שו”ע או”ח סי’ קסז סע’ ו וסי’ רו סע’ ג.  3

שם לט, א ותוס’ ד”ה בצר ליה. שו”ע סי’ רי סע’ א.  4
שם מב, ב. שו”ע סי’ קסז סע’ יא.  5

בדה”ר נוסף ‘ובפת’.  6
שם מב, א ד”ה הסבו וכן כתב בתוס’ הרא”ש מב, א ד”ה היו יושבין ובפסקי הרא”ש פ”ו סי’ לג.  7

עיין שם מג, א במה מועילה הסיבה לקביעות, ובתוס’ מב, א ד”ה הסבו אחד מברך לכולן. ועיין   8
רמ”א סי’ ריג סע’ א שרק בפת ויין מהני הסיבה. אמנם במ”ב שם ס”ק יב כתב בשם כמה אחרונים 
שאף ביין טוב שכל אחד יברך לעצמו. והוסיף שכמדומה שעכשיו המנהג שאין מוציא אחד את 

חברו בשום מאכל, והטעם הוא משום שאין הכל בקיאין להתכוון לצאת ולהוציא.
בשו”ע סי’ ריג סע’ א משווה יין לפת.  9

רמב”ם הל’ ברכות פ”א. סמ”ג עשה כז. טור או”ח סי’ קפד. קנא.



טעשחעש

]ג[ הרב רבנו פרץ כתב חייב29. וצריך עיון בספר גדול30.

תחילתו וסופו סופגנין פטור מן החלה31, והוא הדין דאין מברכין עליו ברכת המוציא.

]ד[ )ד( תנן במסכת חלה32 כל שתחילתו עיסה וסופו סופגנין או תחילתו סופגנין 
וסופו עיסה חייבין בחלה, תחילתו סופגנין וסופו סופגנין פטור מן החלה. ופירש 
ר"ת33 תחילתו היינו הלישה וסופו היינו האפייה. תחילתו עיסה פירוש שבלילתו 
עבה, וסופו סופגנין שאפאן בחמה או במחבת על ידי משקה34, חייב בחלה. והוא 
הדין לעניין ברכת המוציא כדמוכח בתוספתא דברכות35 מההיא דנטלן לאכלן 
שיעור  יש  אם  בחלה  חייבות  ורוישול"ש  פרטי"ש  הני  הלכך  מנחות36.  גבי  וכו’ 
חלה, ובברכת המוציא ובנטילת ידים, ואף על גב דסופן סופגנין במשקה, מכל 
עיסה  דתחילתו  גב  על  אף  ווירמשאל"ש  הני  ומיהו  עיסה.  תחילתו  הרי  מקום 
פטורין בברכת המוציא, משום דליכא עלייהו תוריתא דנהמא לאחר בישולן, אכן 
בחלה חייבין לפי שחיוב חלה חל עליהם בעודה עיסה. מיהו רבנו יחיאל ב"ר יוסף 
נסתפק בדבר לעניין חלה, לפי שאין רגילות לבשלן כשיעור חלה יחד אף על גב 
דבשעת לישה היה בו כשיעור, דשמא יש לדמותה לעושה עיסה כדי לחלקה בצק 
דין  פירשתי  והיה אומר להפריש ממנה חלה בלא ברכה.  דפטורה מן החלה37, 

תחילתו עיסה וסופו ספוגנין. 

וכל שתחילתו סופגנין וסופו עיסה, תחילתו היינו הלישה שבלילתו רכה, וסופו 
מחבת  או  בלעז  פואיי"ר  שקורין  בכירה  או  בתנור  שאפה  האפייה  היינו  עיסה 
לדברי רבי יוחנן בלא שמן38, חייב בחלה ובברכת המוציא ובנטילת ידים. הלכך 

וכן הוגה הנוסח בכמה כת”י, ועי’ שנ”ס. וכך צ”ל ע”פ המשנה שם. בדה”ר כנראה הגיהו זאת   29
בלשון רבנו, ולא נוספה שם הגהת ר”פ זו. 

בסמ”ג עשה כז ]מהדורתנו עמ’ ריא[ ועשה קמא פסק שבתחילתו סופגנין וסופו עיסה חייב   30
בחלה.

חלה פ”א מ”ה.  31
פ”א מ”ה.  32

כך מבואר בתוס’ פסחים לז, ב ד”ה דכולי, ובמרדכי פסחים רמז תקצב.  33
בדה”ר התיבות ‘ע”י משקה’ חסרות.  34

מובאת בברכות לז, ב.  35
שמברך המוציא גם על מנחת מחבת ומרחשת אף על פי שמטוגנות בשמן.  36

כרבי יוחנן בירושלמי חלה פ”ד ה”א. שו”ע יו”ד סי’ שכו סע’ ב.  37
בחלק מכתה”י ובדפוסים נכתב ‘בלא משקה’.  38

ואם נתן לתוך פיו בלא ברכה, אם הוא מידי דלא ממאיס בפליטה פולטו, ואם ממאיס 
מסלקו לצד אחר23, ואם משקין בולען ומברך24.

ומברכין על פת25 המוציא לחם מן הארץ26. 

וצריך בכל הברכות שם ומלכות כרבי יוחנן27.

וכל דבר שתחילתו עיסה ואחר כך נמלך לעשותו סופגנין, מברכין עליו המוציא 
זה  ידים, כי השלושה דינים אלו תלויין  וטעון נטילת  וחייב בחלה,  לחם מן הארץ, 

בזה28. 

והיכא שתחילתו סופגנין אפילו סופו עיסה פטור מן החלה, 

ג. מה שצריך לברך על כל כוס וכוס ששותה בסעודה זה רק  הראשונה ששותה בסעודה. 
במים )מ”ב שם ס”ק לד(. השו”ע שם פסק בסתם שברכת הפת פוטרת שאר משקים, והוסיף 
וכוס של מים  כוס  כל  ושיש מחמירים לברך על  שיש אומרים לברך על המים שבסעודה, 
המים  על  ויברך  סעודתו  במקום  ישב  מהספק  להסתלק  שהרוצה  וסיים  בסעודה.  ששותה 
ויכוון לפטור את כל המשקים שבתוך הסעודה. והרמ”א שם כתב שהמנהג  קודם הנטילה 

כסברה הראשונה.
ומברך כמבואר בברכות נ, ב. שו”ע סי’ קעב סע’ ב.  23

ברכות שם וכדעת הרא”ש פ”ז סי’ לג. ונראה שמה שכתב רבנו ‘ומברך’ היינו ברכה ראשונה,   24
וכן משמע ברא”ש שכתב שכיוון שנזכר קודם שבלע נחשב קצת כעובר לעשייתן. על שיטה זו 
שמברך כתב הרמ”א שם סע’ א שכן נראה עיקר. אמנם דעת רבנו חננאל שהובא ברא”ש שם 
שאינו מברך על המשקין שבלע, וכ”כ רש”י בברכות שם. וכ”פ שו”ע שם. המ”ב שם ס”ק ה כתב 
שהוא דעת רוב הפוסקים, ועיין בשעה”צ ס”ק ה שהביא את דעת הסמ”ג ועוד פוסקים שסתמו 
בדבר, ושמשמע מדבריהם שבולען ואינו מברך, ולשון הסמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ רלט( היא 
כלשון הרמב”ם ‘בולען ומברך עליהן בסוף’ ועיין בב”י שם מה שכתב בדעת הרמב”ם הל’ ברכות 

פ”ח הל’ יב. 
בדה”ר נוספה כאן הערה )אות ג(: ‘פת הנעשית מחמשת מינים’.  25

ברכות לה, א. ויברך ‘המוציא’ ולא ‘מוציא’ כמבואר בברכות לח, ב ותוס’ ד”ה והלכתא המוציא.   26
שו”ע סי’ קסז סע’ ב. וכתב המ”ב שם ס”ק טז שבדיעבד אם בירך ‘מוציא’ יצא.

ברכות מ, ב ותוס’ ד”ה אמר אביי. שו”ע סי’ ריד.  27
כדעת ר”ת בתוס’ פסחים לז, א ד”ה דכולי, שגם לגבי ברכת המוציא מה שקובע הוא שעת   28
הלישה. ודעת הרמב”ן ורבנו שמשון שהובאו ברבנו יונה ברכות כז, א בדפי הרי”ף, שלעניין 
ברכת המוציא הקובע הוא שעת האפייה, ולכן אף שהלישה הייתה בלילה עבה וחייבת בחלה, 
מכל מקום אם אחר כך בישלה או טיגנה אינו מברך המוציא. השו”ע סי’ קסח סע’ יג כתב את 
דעת הרמב”ן ורבנו שמשון בסתם, ובשם יש חולקין כתב כדעת רבנו ר”ת, והוסיף שירא שמים 

יצא ידי שניהם ולא יאכל אלא על ידי שיברך על לחם אחר תחילה.
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דקאמר53  מנחות  דגבי  לאוכלן  דנטלן  וההיא  פטורות.  וומיישול"ש52  פרטר"ש51 
ודוחק,  דווקא.  ומוקי לה במאפה תנור  דמברך עליהם ברכת המוציא, דחי לה 
דמשמע דאכולהו מנחות קאי דומיא דשהחיינו דקאמר התם. ורבנו יחיאל ב"ר 

יוסף היה נוהג כפירוש רבנו תם. 

וכל הני דפרישית דפטירי מברכת המוציא, מכל מקום מברך לפניהם בורא מיני 
מזונות ולאחריהם ברכה מעין שלוש על המחייה ועל הכלכלה ועל וכו’54. מהרב 

רבינו פרץ שיחיה.

והיכא דהאור עובר תחתיו בלי משקה, פליגי בה רבי יוחנן וריש לקיש55, דרבי יוחנן 
מחייב בחלה56. ובמשקה כולי עלמא מודו דפטור57. ומספקא לן58 אי הוי דין זה דפטור 
על ידי משקה בלילתו רכה דווקא כגון בוני"ץ59, או אפילו בלילתו עבה כגון פרטר"ש60 

ורויישול"ש. הלכך אין אוכלין אותם אלא בתוך הסעודה.

לעיל.  כדפירשתי  רכה  בבלילתן  דווקא  מיירי  תם  רבנו  לפירוש  ומיהו  )ה(  ]ה[ 
ושמא הא דמספקא לן בפנים היינו מחמת שני הפירושים דרבנו תם ורבנו שמשון, 
וירא שמים יוצא ידי שניהם שאין לאוכלן כי אם בתוך הסעודה61. וכן62 יש לעשות 
עליהם  לברך  ולא  הסעודה  בתוך  אם  כי  לאכלם  שלא  וורמשאל"ש  בפרטי"ש 

ברכת המוציא63.

בדפוסים נכתב ‘פרט”ש’.  51
בדה”ר ‘ורישולש’.  52

ברכות לז, ב.  53
ועל המחיה, כמבואר  ואינו פת מברך עליו בורא מיני מזונות  שכל שיש בו מחמשת המינים   54

בברכות לו, ב. שו”ע סי’ רח סע’ ט.
פסחים לז, א. וראה ירושלמי חלה פ”א ה”ג.   55

שו”ע יו”ד סי’ שכט סע’ ב.   56
ברכות לז, ב תוס’ ד”ה לחם העשוי.  57

תוס’ פסחים לז, ב ד”ה דכולי עלמא.  58
בדה”ר ‘ביגוץ’ ובסוגריים: ‘ספינצילי בלע”ז’.  59

בדה”ר נוסף בסוגריים: ‘פרטש קרישיני בינ’ רויישלש קרישוני בשר. מצאתי’.  60
שו”ע סי’ קסח סע’ יג.  61

מכאן ועד סוף ההגהה בנוסח שונה בחלק מכתה”י והדפוסים, עי’ שנ”ס.  62
כך הובא במרדכי ברכות סי’ קכ על רבנו יחיאל מפריש.  63

ברכת  עליהם  מברכין  בכירה  ואפייתן  בקערה  רכה  שבלילתן  מולכיין39  הני 
המוציא וחייבין בנטילת ידים ובחלה אם יש בו שיעור. וכן אותם גופר"ש, אף על 
פי שבלילתן רכה בקערה, כיון שאופין אותה באילפס פייר"ש בלעז, חייבין, כרבי 
יוחנן דאמר40 מעשה אילפס חייבין. ואף על גב דסכין אותן בשמן, משהו בעלמא 
הוא כדי שלא תשרוף העיסה, וחשיב שפיר מעשה אילפס בלא משקה41. וכל שכן 
הני אובליא"ש42 שתחילתן עיסה וסופן43 שחייבות. מיהו הני ניאיל"ש אף על גב 
דסופן עיסה באילפס, מכל מקום פטורות מחלה ומברכת המוציא ומנטילת ידים, 
יותר מדאי הוי כגובלא בעלמא דקאמר תלמודא44 פטור.  משום דבלילתן רכה 
ומיהו אי קבע סעודתא עלייהו, כגון בליל פורים וליל ברית מילה, אין לאוכלן 
בלא ברכת המוציא, כדאמרינן גבי לחמניות דהיינו ניאייל"ש לפירוש התוס’45, 
ומכל מקום נכון שיברך על הלחם גמור ברכת המוציא לפטור הניאייל"ש בליל 

פורים ובליל ברית מילה46. פירשתי דין דתחילתו סופגנין וסופו עיסה. 

אבל תחילתו וסופו סופגנין כגון בוייני"ץ וקרייפיא"ש47 פטורין לגמרי, שבלילתן 
רכה ומטוגנין בשמן. 

הירושלמי במסכת  פי  על  פירש48  רבנו שמשון משנץ  ר"ת. אך  לפירוש  זה  כל 
חלה49 דהא דתנן דתחילתו עיסה וסופו סופגנין דחייב היינו כי נמלך לאחר הלישה 
לאפות סופגנין, אבל היכא דמתחילת לישה היה דעתו לאפותו סופגנין, תחילתו 
הני  דבריו  ולפי  בפנים.  הספר  אבי  כתב  וכן  ופטור50.  ביה  קרינא  סופגנין  וסופו 

אולי צ”ל ‘מולכיץ’. בדה”ר ‘רוטנ”ש’.  39
פסחים לז, א.  40

וכ”כ בשו”ת התשב”ץ ח”ב סי’ רצא פרק ב סעיף ט מהדורתנו עמ’ רצ, ועיי”ש בלחם שלמה   41
אות יז.

בדה”ר המשך אות ד שם נוסף הסבר: ‘שעושין כעין סולמות בלחם’.  42
בדה”ר הנוסח: ‘שהרי בין תחילתן בין סופן עיסה בלא משקה’.  43

ברכות לח, א.  44
ברכות שם ד”ה מר זוטרא.  45

וכ”כ תוס’ שם בשם הר”מ, וכתבו ‘שהיה מסופק אי הוה קביעותייהו קביעות או לא’.  46
בדפוסים נכתב ‘כגון דנייש’. ובדה”ר ‘בינייש’.  47

בפירושו לחלה פ”א מ”ה.  48
פ”א ה”ד.  49

שו”ע או”ח סי’ קסח סע’ יג.  50
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או ככרו לכל אחד לפניו77 מותר, וכן ברכת היין78.

]ח[ )המשך ו( והא דאמרינן אין המסובין רשאין לטעום עד שיטעום בוצע, היינו 
מאיוורא79.  רבנו שמואל  מפי  הבית.  בעל  עצמו שיבצע ממנו  ליקח מאותו פת 

)מיוחס לר"פ(

ואין המברך רשאי לטעום עד שיכלה אמן מפי העונים80.

וצריך לבצוע מהיכא דקדים בישוליה81.

]ט[ והיינו מצד התחתון לפי המנהג82. )מיוחס לר"פ(

ואם  שחור84.  פת  של  הן  אפילו  השלמין83,  על  מברך  ופתיתין  שלמין  שיש  והיכא 
שלמין של שעורים ופרוסה של חיטין, מניח פרוסה בתוך השלמה ובוצע85. וכן בלילי 

פסחים מברך שתי הברכות על אכילת מצה וברכת המוציא86. 

פת נקייה טמאה ופת קיבר טהורה רבי חייא בשם רבי אחא אומר מברך על איזו 

כמבואר בירושלמי ברכות פ”ו ה”א, וראה תוס’ ברכות שם ד”ה אין המסובין. שו”ע שם.  77
וכן מבואר בירושלמי ברכות פ”ו ה”א. אמנם בתירוץ הראשון בתוס’ ברכות מז, א ד”ה אין, כתבו   78

שיש חילוק בין אכילה לשתיה. התיבות ‘וכן ברכת היין’ נמצאות בדה”ר בהגהה אות ו.
וכן הוא בתוס’ ברכות מז, א ד”ה אין. בדה”ר ‘מפי מורי הרב רבנו שמואל יצ”ו’.  79

ברכות שם וכרבה בר בר חנה. אבל לרב חסדא שם ‘עד שיכלה אמן מפי רוב העונים’, וכ”פ שו”ע   80
שם סע’ טז. ולכאורה רבנו פוסק שלא כמשמעות מסקנת הגמרא, עיין בצביון העמודים כאן מה 

שכתב בזה.
סנהדרין קב, ב. ויש גורסים ‘דקרים בישוליה’ עיין רש”י שם, וכן הוא בדה”ר. שו”ע שם סע’ א.  81

בהגהמ”י ברכות פ”ז אות ג הובאה דעה זו וכתב שהוא מנהג צרפת, אבל מנהג אשכנז מהעליון.   82
בדה”ר הגהה זו נמצאת בסוגריים בגוף דברי המחבר. ושם נוסף בשם הרמ”א סי’ קסז א שבוצע 

מעט מצד העליון והתחתון.
ברכות לט, ב. שו”ע סי’ קסח סע’ א.  83

תוס’ שם ד”ה אבל. שו”ע שם.  84
בכת”י פ ובדפוסים ‘ובוצע משתיהן’. ברכות שם, שיטת ר”ת בתוס’ ד”ה מניח. ברמ”א שם כתב   85
שכל זה כשרוצה לאכול משניהם, אבל אם אינו רוצה לאכול אלא מאחד, אין לחוש לשני אע”פ 

שחשוב או חביב. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר. 
בדפוסים נוסף כאן: ‘על השלמה ועל הפרוסה האמצעית ובוצע משתיהן כאחת’. ברכות לט, ב,   86
ועיין שם בתוס’ ד”ה הכל ובתוס’ פסחים קטז, א ד”ה מה, שדנו איזו ברכה מברכים על כל אחד 
מהלחמים האלו, השלמה והפרוסה. וראה להלן בסוף מצוה ריט שביאר יותר. שו”ע סי’ תעה סע’ 

א.

חביצא, אפילו פירורין שאין בהם כזית מברכין עליהן המוציא64. וחביצא הוא פירורין 
המדובקין יחד או על ידי דבש או על ידי דבר אחר בלא בישול65, אך אם הם מבושלין 

ואין הפרוסות קיימות אין מברכין66.

]ו[ צריך עיון בספר גדול67. )מיוחס לר"פ(

על  שיבצע  וטוב  המוציא,  עליהן  מברכין  עלייהו  סעודתו  דקבע  היכא  וניאילש68, 
הלחם כדפירשנו לעיל69, והיכא דלא קבע סעודתו עלייהו מברך בורא מיני מזונות70.

ואין המסובין רשאין לטעום עד שיטעום המברך71, אבל בנותן רשות72, 

]ז[ כגון73 שרגילות הוא74 לחלק75 למסובין קודם שיאכל76. )מיוחס לר"פ(

ברכות לז, ב כרב ששת. ורבא הוסיף שם שדווקא אם יש לו תואר לחם. בשו”ע או”ח סי’ קסח סע’   64
י כתב שמברכים על פירורים דווקא אם יש בהם תואר לחם או אם יש בפרוסות כזית, אך אם לא, 
מברך עליהם בורא מיני מזונות. ואם נתבשלו אם יש בפרוסות כזית, אפילו אין בהם תואר לחם 
מברך המוציא, ואם אין בהם כזית, אפילו יש בהם תואר לחם מברך בורא מיני מזונות. והובא 

בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.
וכ”כ תוס’ ברכות לז, ב ד”ה חביצא.   65

עי’ שם בתוס’ ד”ה חביצא ותוס’ ד”ה אמר רבא. שו”ע סי’ קסח סע’ י.  66
סמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ רט( שלא כתב שדין חביצא הוא דווקא בלא בישול. ועי’ שם הע’   67

.299
בדה”ר נוסף בסוגריים ‘ניבולי בלעז’.  68

נראה שכוונתו למה שכתב בעמ’ הקודם באותם שעובר תחתיהם האור שיאכלם בתוך הסעודה.   69
מ’וטוב שיבצע’ עד כאן, חסר בדה”ר.

ברכות לח, א תוס’ ד”ה לחם העשוי ותוס’ ד”ה מר זוטרא, וכן שם מב, א תוס’ ד”ה לחמניות.   70
שו”ע שם סע’ טו.

ברכות מז, א. שו”ע סי’ קסז סע’ טו.  71
כ”כ התוס’ שם ד”ה אין בשם השר מקוצי שאם חילק המברך לכל אחד חלקו אין צריך להמתין   72
אמנם  ובהערות.  ז  אות  ר”פ  בהגהת  בסמוך  ועי’  רשות.  נתינת  שם  הוזכר  לא  אמנם  למברך, 

ברשב”א ברכות שם מבואר שגם באופן זה צריכים להמתין, וכ”כ הרמ”א סי’ קסז סע’ טו.
בדה”ר הגהת ר”פ זו נמצאת בגוף דברי המחבר.  73

בשיטת השר מקוצי הנ”ל שהביאו התוס’ שם לא הוזכר שיש רגילות בכך וגם לא הוזכר ענין   74
נתינת הרשות, אלא רק שאם חילק לכל אחד חלקו, ומשמע שגם בלא רגילות. 

בדה”ר ‘לחלק ברכת המוציא למסובין’.  75
הרמ”א סי’ קסז סע’ טו כתב שמותר לתת לכל אחד חלקו קודם שיאכל הוא, והם ימתינו עד   76

שיאכל. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.

סמ"ק / יום שלישי / מצוה קנא סמ"ק / יום שלישי / מצוה קנא



הפשדפש

ואם אכל פת במקום אחד וחזר ואכל פת במקום אחר96, צריך לחזור ולברך במקום 
ראשון ברכת המזון97, ולכך אין מברכין לפניהם במקום שני.

]י[ )ח( כדאמרינן98 לקבעיה קמא הדר. לפי מה שפירש בספר בפנים הוא צריך 
לחזור למקום קיבועו הראשון לברך ברכת המזון אחר שאכל במקום שני, מיהו 
חזי  ופוק  ומברך99,  יושב  פירש דאדם שאוכל כשהוא מהלך  לעיל בתוך הספר 
ויושבין  יותר,  או  פרסה  עד  ואוכלין  שמהלכין  בדרך  במהלכין  דבר  עמא  מאי 
פסק  וכן  בראשונה.  שאכלו  למקום  חוזרין  ואינן  אכילתן  סיום  במקום  ומברכין 
בספר הגדול100. ואם כן לפי המנהג נראה שמברך במקום שאכל שם באחרונה101. 
והא דאמר לקבעיה קמא הדר אינו רוצה לומר שצריך לאחר גמר אכילתו לחזור 
למקומו ראשון לברך, אלא בא ליתן טעם אהא דקאמר דשינוי מקום אין צריך 
לברך לפניו בדברים הטעונין ברכה לאחריהם במקומם, דהיינו פת, דלא הוי שינוי 
מקום היסח הדעת, ועל זה מסיק מאי טעמא דלא הוי שינוי מקום היסח הדעת 
בדברים הטעונים משום דלקיבעיה קמא הדר, כלומר הוא חוזר וגומר כאן במקום 
שני גמר קביעות סעודתו שהתחיל במקום ראשון. וכן פירש רשב"ם102 כיון שהיה 
צריך לחזור למקומו הראשון לחזור ולברך אם לא היה חוזר ואוכל בכאן לא אסח 

ועי’ שד”ח אסיפת דינים מערכת ברכות סי’ א אות לד ]ועי’ באנצת”ל ערך ברכה מעין שלוש[. 
י כתב  ס”ק  סי’ רט  ובמ”ב  כיצד הדין,  רבינו  פירש  למעשה בספק של ברכת מעין שלוש לא 
על שבעת  מעין שלוש שמברכין  דברכה  וסמ”ג שסוברין  כהרמב”ם  ‘מהמחבר משמע שסתם 
המינים הוא מדרבנן, אבל באמת יש הרבה ראשונים שסוברין שהוא מדאורייתא, וע”כ כתבו 
האחרונים דמי שאכל כדי שביעה מפירות או תבשיל של שבעת המינים ונסתפק לו אם בירך 
אחריו יאכל עוד מאותו המין שיעור כזית ויברך אחריו ויוציא ע”י זה גם הספק שלו’ ]ועי’ בפסקי 
תשובות סי’ רח סוף אות יז ובהערה שם, וכן במ”ב סי’ קפו ס”ק ג, וע”ע במאמר קובץ אור תורה 

כרך כג סי’ עא )שבט תשנ”א( עמ’ שלא-שלז[.
כאן כתב ‘וחזר ואכל פת’, ומבואר שאפילו כך צריך לחזור למקום אכילתו הראשון, אבל בהגהות   96
ר”פ כאן אות י נקט שאם אכל במקום השני א”צ לחזור למקומו הראשון, וכ”כ בשו”ע סי’ קפד 

סע’ ב.
והיינו שלחם הוא דבר הטעון ברכה לאחריו במקומו הראשון.   97

פסחים קא, ב.  98
לעיל מצוה קט עמ’ שט.  99

סמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ ריח. ובאורחות חיים חלק א הל’ ברכת המזון סי’ מו גרס ‘וכן פסק   100
בהלכות גדולות’. והוא בבה”ג סי’ א הל’ ברכות פרק שביעי.

שו”ע סי’ קעח סע’ ד.  101
פסחים קא, ב ד”ה לקיבעיה קמא הדר.  102

אחד  להסיר  וטוב  נקייה,  כשר88  שאינו  ופת  קיבר  כשר  בפת  נהגו  וכן  שירצה87, 
מהם89. 

וטוב שיהיה לפניהם מלח או לפתן90.

כל שיש91 בו מחמשת המינים מברך בורא מיני מזונות ואחריה על המחיה92, אבל 
אם אינו עשוי כי אם להיות התבשיל עב לא93.

והיכא שספק ביד אדם אם ברך ברכת המוציא, וכן כל ברכות אחרות שהן מדרבנן, 
אין צריך לברך, אבל מברכת המזון שהיא מן התורה חייב לברך מספק94, אך מברכה 

אחת מעין שלוש יש להסתפק אם דאורייתא או דרבנן95.

ירושלמי ברכות פ”ו ה”א, הובאו דבריו שם בתוס’ ד”ה אבל.  87
היינו פת גויים, כמבואר בתוס’ שם.  88

מדברי רבנו משמע שאין קפידא איזה מהם יסיר, אלא שיסיר אחד מהם. אבל תוס’ הנ”ל כתבו   89
שרבנו שמשון ציוה להסיר פת לבן של גויים מעל השולחן על לאחר ברכת המוציא. וכ”כ הגמ”י 
הל’ ברכות פ”ז הל’ ד. בשו”ע סי’ קסח סע’ ה נראה שהוראה זו היא למי שנזהר בד”כ מפת גויים, 
וכתב שם במ”ב ס”ק יט שזה כדי להימנע ממצב שיצטרך לברך עליה מפני חביבותה. ויש שכתבו 
שההוראה היא דווקא למי שאינו נזהר וכדי שיברך על פת ישראל ולא יצטרך להעדיף פת הגויים 

משום חביבות. עיין ב”ח וט”ז שם.
בדה”ר נוסף ‘כדי לטבול בו המוציא’. ברכות מ, א, ועיין שם תוס’ ד”ה הבא מלח. שו”ע סי’ קסז   90
סע’ ה. ויש לעיין מדוע כתב רבנו רק ‘וטוב’, הרי רבא בגמרא שם אמר ‘אין הבוצע רשאי לבצוע 
עד שיביאו מלח או לפתן לפני כל אחד ואחד’. ואם מדובר בפת נקייה, שמעיקר הדין אין צריך 
מלח או לפתן כדברי התוס’, ומה שכתב שטוב שיהיה מלח הוא כמנהגו של רבנו מנחם שהובא 
בתוס’ שם משום ברית מלח, אם כן מדוע הוסיף גם לפתן. ועוד שמדברי ההגהה שבסמוך משמע 
שמדובר בפת שאינה מלוחה. וצ”ע. בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ז(: ‘אומר הר”מ ז”ל זהו 
דוקא במקום שאין הפת מלוח כמו בצרפת, אבל במקום שהפת מלוח אין צריך לא מלח ולא לפתן 

לפניהם, כדאמר רבא )ברכות מ, א( לית דין צריך בשש, וכן פר”ת’. וכ”כ תוס’ שם ד”ה הבא.
בדפוסים ובחלק מכתה”י ‘כל תבשיל שיש בו’ והיינו שמין הדגן הוא חלק מעצם המאכל. וכן הוא   91

בשו”ע סי’ רח, סע’ ב.
ברכות לו, ב. שו”ע סי’ רח סע’ ב.  92

התוס’ שם ד”ה כל שיש כתבו שבכוונה לסעוד הלב מברך מזונות, אך בכוונה לדבק בעלמא   93
אינו צריך, עיין שם. וכ”כ השו”ע שם ‘לדבקו ולהקפותו’, ובמ”ב שם ס”ק ח כתב ‘ר”ל שאינו בא 
להטעים התבשיל ולא לסעוד הלב רק שיהיה התבשיל מדובק לא חשיב ובטל לגבי התבשיל’. 
הרמב”ם בהל’ ברכות פ”ג הל’ ו הוסיף ‘ליתן ריח או לצבוע’. רבנו כתב ‘להיות התבשיל עב’, וצ”ב 
בכוונה זו )ועיין בפסקי תשובות כאן שמנה זאת כאחת הכוונות שבהם הקמח טפל, ע”פ שו”ת 

אבני נזר או”ח סי’ לח, ג בשם פסקי ריא”ז(.
שו”ע סי’ קפד סע’ ד וסי’ רט סע’ ג.  94

נחלקו בזה הראשונים, ראה רמב”ם הל’ ברכות פ”ח הי”ב וסמ”ג עשה כז עמ’ רלט מהדורתנו.   95
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וחבורה שהיו מסובין ועקרו רגליהם ללכת לבית הכנסת או לקראת חתן כשהניחו 
מקצת חברים, כשהן חוזרים אין טעונין ברכה, לא למפרע פירוש ברכת המזון, ולא 

לכתחילה פירוש ברכת המוציא109.

)ט( אפילו בדברים שאין טעונים ברכה לאחריהם במקומן, דאילו בטעונין  ]יא[ 
ברכה לאחריה במקומה אף לא הניחו מקצת חברים נמי בשינוי מקום אין צריך 
לברך לפניו. ומה שהזכיר ברכה דלמפרע לאו דווקא בהניחו מקצת חברים, דהא 
כדמפרש  דלכתחילה  ברכה  אם  כי  דלמפרע  ברכה  חיוב  גורם  אינו  דעת  היסח 
חברים  הניחו מקצת  לא  דאי  בברייתא  דקאמר  והא  ונבריך.  לן  הב  גבי  בתוס' 
דטעונין ברכה למפרע110, עצה טובה קא משמע לן, דשמא ישתהו קודם חזרה עד 
שיהיו רעבים מאותה אכילה ותו לא מצו לברך ברכת המזון. בתוס' הרב רבנו 

פרץ שיחיה בערבי פסחים111. הרב רבינו פרץ שיחיה.

מסקינן פרק כיצד מברכין112, בשבתות ובימים טובים דאדם קובע סעודתו על היין 
ברך על היין שלפני המזון פטר יין שלאחר המזון113, אבל בימים אחרים אינו פוטר114. 
פוטר  והבדלה  קידוש  של  שיין  פירש  יצחק  ורבנו  פורת115.  יוסף  רבנו  הרב  כתב  וכן 

שבתוך המזון116.

ג שכתבו שלוש  וסי’ קפד סע’  ה  סי’ קעח סע’  ורמ”א  וראה שו”ע  ברכה לאחריהם במקומם. 
שיטות בזה.

פסחים קא, ב. שו”ע סי’ קעח סע’ ב.  109
בדה”ר נוסף בסוגריים ‘פירוש כשהם יוצאים’.  110

קא, ב ד”ה כשהן. בדה”ר נוסח הסיום שונה: ‘בתוס’ דערבי פסחים פירש באורך’. עי’ ט”ז שם ס”ק   111
ו שהאריך בבאור דברי רבנו ודברי הר”פ בעניין זה, וכתב שהב”י סבר בטעות שדברי ההגהה 
]אות יא[ הם חלק מדברי הסמ”ק ולכן הקשה על הסמ”ק וכתב שאין דבריו מכוונים. עיי”ש. וע”ע 
במחצה”ש שם על זה באורך. יש לציין שהמרדכי על פרק ערבי פסחים כולו הוא למעשה תוס’ 

רבנו פרץ, ויש א”כ בהגהת ר”פ כאן הפנייה לדברי עצמו, עי’ שם רמז תריא.
ברכות מב, ב.  112

ששניהם באים לשתות.  113
והרא”ש ברכות פרק ו סי’ לב הביא את דברי הראב”ד שזה דווקא במקומות שאין היין מצוי, אבל   114

במקומות שהיין מצוי גם ביום חול פוטר.
עיי”ש בתוס’ ד”ה ורב ששת שדן בשאלה האם דוקא שבתות ויו”ט. בדה”ר במקום ‘פורת’ ‘בכור   115

שור’.
יין שלפני המזון פוטר יין שבתוך המזון, שזה לשתות וזה לשרות, עיי”ש תוס’ ד”ה ורב ששת.   116

שו”ע סי’ קעד סע’ ד. 

דעתיה מאכילה ראשונה בשינוי מקום103. ואפילו אם נפרש לקיבעיה קמא הדר 
שצריך לחזור למקומו הראשון כדי לברך, היינו אם לא היה חוזר ואוכל במקום 
שני, דכיון שלא היה חוזר ואוכל במקום שני היה צריך לחזור במקומו הראשון כדי 
לברך אחריו בדברים הטעונים, אם כן לא אסח דעתיה מאכילה ראשונה בשינוי 

מקום, ולכך אין צריך לברך לפניו בשינוי מקום בדברים הטעונים. 

אבל דברים שאין טעון ברכה לאחריהם במקומם, אם כן כשהלך למקום שני אסח 
דעתיה מאכילה ראשונה משום שינוי המקום, כיון שיכול לברך במקום שני בשביל 
אכילה ראשונה אפילו לא יאכל כלל במקום שני. וכן משמע מתוך פירוש רשב"ם 
גבי דברים שאין טעונין104. ושמא אפילו בפנים תוך הספר לא אמר כי אם כשאוכל 
בשיטת  שראיתי  וכמדומה  מודה.  דרכים  בהולכי  אך  ראשון,  במקום  בקביעות 
רבנו יחיאל מפריש שנסתפק אם יברך פעמיים במקום שני ובמקום ראשון. ומיהו 
בפירוש רשב"ם בערבי פסחים משמע דאינו מברך כי אם ברכה אחת על שתיהם 
וזה לשונו105 דפירש גבי דברים הטעונים הואיל ולא ברך אחריהם  במקום שני, 
כן  וצריך לברך אחרי  ועמד לילך במקום אחר על דעת קביעות ראשונה הלך 
ברכה אחת על שתיהם, ולפניהם נמי אין צריך לחזור ולברך106. משמע לכאורה 
דהא דפירש דצריך לברך אחריהם ברכה אחת על שתיהם במקום שני קאמר, 
מדלא פירש וצריך לחזור במקומן הראשון לברך על שתיהן אחריהן. ועוד דומיא 
דלפניהם אין צריך לברך שהזכיר רשב"ם דההיא ודאי במקום שני קאי. ולפי זה 
בכל שינוי מקום מברך אחריהם במקום שני שגמר סעודתו שם, בין שינוי מקום 
דהולכי דרכים בין שינוי מקום דסעודה קבועה אפילו מבית לבית, וכן נראה עיקר. 
וההיא דברכות107 דמשמע דרבה בר בר חנה חזר למקומו הראשון לברך, יש לומר 

שלא היה בידו פת לאכול במקום שני. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

אבל יין וכל מיני פירות אין צריך לו לחזור ולברך ברכה אחריהם במקומם ראשון, 
ולכך צריך לברך לפניהם במקום שני108. 

בחלק מכתה”י התיבות ‘לא אסח דעתיה מאכילה ראשונה בשינוי מקום’ נשמטו, ועי’ שנ”ס.  103
שם בד”ה בדברים שאינן.  104

שם ד”ה אבל.  105
בדה”ר נוסף ‘עד כאן לשון רשב”ם’.  106

נג, ב.  107
פסחים קא, ב, ושם תוס’ ד”ה אלא, נקט שיין ושבעת המינים הם בכלל דברים שאינם טעונים   108
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והמטיב123, שאינה באה רק לשמחה ובשביל האחרים, ומסתברא טעמייהו.

טעם  ונותנין  כן  נוהגין  ורבים  המזון.  בתוך  אפילו  לכולן  מברך  דאחד  )יא(  ]יג[ 
לנפשיה  דאיכא אחרינא בהדיה כדאמרינן124 הטוב  בעינן  דבעניין הטוב  לדבר, 
והמטיב לאחריני, אם כן אם היה כל אחד מברך לעצמו היה כאילו כל אחד יחיד 
לעצמו דלא שייך לברך הטוב והמטיב. ומיהו אומר רבנו יחיאל125 מפריש שכיון 
והמטיב  לעניין ברכת הטוב  כן  פנוי אם  בית הבליעה  ואין  הוא  דתוך הסעודה 
נמי כל אחד מברך לעצמו, מידי דהוה אבורא פרי הגפן. וכי תימא אם כן היכי 
שייך המטיב לאחריני, יש לומר כיון ששנים נהנים מאותו דבר שייך ביה המטיב 
לאחריני אף על גב דכל אחד מברך לעצמו. וראיה מהא דאמרו לו ילדה אשתך 
זכר מברך הטוב והמטיב, הטוב לנפשיה והמטיב לאחריני לאשתו, ומי לא עסקינן 
שעומד רחוק מאשתו שאין אשתו נפטרת בברכה זו שמברך הבעל לפי שאינה 
שומעתו, ואם כן גם היא צריכה לברך לעצמה הטוב והמטיב לעצמה, אלא שמע 
מינה כיון ששנים נהנים מדבר אחד מברך הטוב והמטיב אף על גב דכל אחד 

מברך לעצמו126. כל זה לשון הרב רבינו פרץ שיחיה.

והיכא שמתכוונים המסובין לפטור עצמן מבורא פרי הגפן, יש להסתפק אם יפטור 
אותם אם לאו. ונראה דלא, כדפירש רבנו אלחנן דלא פלוג רבנן127.

ותוס’ שם ד”ה שינוי יין, ותוס’ ברכות נט, ב ד”ה הטוב והמיטיב. רבנו כתב שמברך הטוב והמטיב 
אף כשהיין השני גרוע, אולם עי’ שו”ע סי’ קעה סע’ ב שפסק שמברך הטוב והמטיב רק כשאינו 

יודע שהיין השני גרוע. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.
‘לענין הטוב  וכמש”כ לעיל. התיבות  קיי”ל שכל אחד מברך לעצמו,  גם בתוך המזון, שבד”כ   123

והמטיב’ חסרות בחלק מכתה”י.
ע”פ ברכות נט, ב.  124

בדה”ר ‘מורי רבנו יחיאל’.  125
וכ”פ שו”ע שם סע’ ה. והרמ”א שם הוסיף שאם היו מסובים לשתייה בלא אכילה, אחד מברך   126

לכולם.
הובא בתוס’ ברכות מג, א ד”ה הואיל. וכן דעת הרא”ש ברכות פ”ו סי’ לד שבכל עניין יברך כל   127
אחד לעצמו. אמנם המרדכי ברכות סי’ קמה כתב שנהגו העולם שלא כדעת רבנו אלחנן, וכ”כ 

הרמ”א סי’ קעד סע’ ח.

]יב[ )י( אף על גב דאמרינן דווקא בשבתות וימים טובים ולא ימי החול, והבדלה 
ימי החול היא, מכל מקום פטר שבתוך המזון, דהא דממעיטינן ימי החול היינו 
לעניין לפטור יין שלאחר המזון, פירוש לאחר שמשכו ידיהם מן הפת, שהיו רגילין 
בימיהם להרבות בשתיית יין לאחר שמשכו ידיהם מן הפת117 ולא היו רגילים בזה 
כי אם דווקא בשבת ויום טוב ולא בימות החול, ולכך קאמר דווקא בשבתות וימים 
טובים, אבל בימי החול יין שלפני המזון אינו פוטר יין שלאחר המזון, שזהו לאחר 
יין  לו  יין שבתוך המזון דכל אדם שיש  ידיהם מן הפת118. אבל לעניין  שמשכו 
שותהו בתוך המזון, הילכך אפילו בחול נמי, כגון הבדלה, יין שלפני המזון פוטר 
יין שבתוך המזון119. ואם תאמר והלא איבעיא לן אם יין של תוך המזון פוטר יין 
שלאחר המזון משום דזה לשתות וזה לשרות המאכל, ולא אפשיטא, ואם כן היאך 
לומר  יש  וזה לשרות,  דזה לשתות  יין שבתוך המזון  יפטור אותו שלפני המזון 
דלא היא, דוודאי יין שבא לשתות חשוב יותר מאותו שבא לשרות, ולכך מיבעיא 
לן דשמא יין שבתוך המזון דהוי לשרות אינו פוטר יין שלאחר המזון דלשתות 
דחשיב טפי, אבל ודאי יין דלפני המזון דהוי לשתות דחשיב טפי יפטור יין שבתוך 
המזון דלשרות דאין חשוב כל כך. כך פירש מורי רבנו יחיאל מפריש בשיטה שלו 

דערבי פסחים120. הרב רבינו פרץ שיחיה.

בא להם יין בתוך המזון כל אחד מברך לעצמו121. 

בא להם יין אחר, בין שהוא טוב ממנו בין שהוא גרוע, מברך הטוב והמטיב כשיש 
אחרים מסובין עימו122. ורבותי מאייבר"א היו נוהגין שאחד פוטר האחרים לענין הטוב 

מ’שהיו רגילין’ עד כאן נוסף ע”פ דה”ר.  117
התוס’ ברכות מב, ב ד”ה ורב כתב שבזמן הזה אין אנו מושכים ידינו מהפת כלל. וממילא לפי זה   118
אין בימינו כלל דין של יין שלאחר המזון. וכן משמע בשו”ע סי’ קעד שלא הביא כלל את הדין 

של יין שלאחר המזון, אלא רק שלפני המזון ובתוך המזון.
שו”ע שם.  119

בדפוסים נוספה כאן הגהה )בדה”ר סוף אות י(: ‘וקשיא לי טובא אמאי נקט של קידוש או של  	120
הבדלה אפילו אחר נמי, ואפשר שלפני המזון אין דרך לשתות יין עמו אחר המזון אי לאו קדוש 

והבדלה’.
והם מכוונים  וכתב הרמ”א שם שאם אמר סברי רבותי  ברכות מב, א. שו”ע סי’ קעד סע’ ח.   121
לברכה ואינם אוכלים אז ועונים אמן, אחד מברך לכולם. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי 

המחבר.
‘דאיכא בני חבורה דשתו בהדיה’ )ברכות נט, ב, וכן שם תוס’ ד”ה התם(. נחלקו הראשונים האם  122
מברכים הטוב והמטיב רק על יין יותר משובח, ראה רשב”ם פסחים קא, א ד”ה אחד שינוי יין 
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אצששצ

כדמוכח  העץ  פרי  בורא  עליו  מברך  אניגרון  דרך  כשאכל  זית143  )יג(  ]טז[ 
בברכות144. צריך עיון בספר גדול145. )מיוחס לר"פ(

יהודה146 שמברכין על כל גרעיני הפירות בורא פרי העץ147, כדאמרינן  כתב רבנו 
בפרק כיצד מברכין148 שהגרעינין חייבין בערלה.

פסק רבנו חננאל והלכות גדולות149 שהלכה כרב נחמן150 באוכל קמח חיטין מברך 
שהכל נהיה בדברו, וכן אמר שמואל151 שעל דלעת חיה וקמח שעורין מברכין שהכל 

נהיה בדברו. 

יין  פסקינן בפרק המוכר פירות152 דאחד שיכר תמרים ואחד שיכר שעורים ושמרי 
שיש בהם מים שמברכין עליהן שהכל נהיה בדברו153. 

זמית  פירוש  נהיה בדברו155,  ועל הזמית מברכין עליהם שהכל  תניא154 על המלח 
שולמוייר"א156, ורבותיי מפרשים שהוא שם מרק בלשון ערבי157.

בדה”ר ‘ובשמן זית’.  143
לה, ב. שו”ע סי’ רב סע’ ד.  144

כתב בה”ג, הובא בטור סי’ רב, שדווקא אם שותהו לרפואה שאז השמן הוא עיקר מברך בורא   145
פרי העץ, וכן הוא בסמ”ג עשה כז עמ’ רלה מהדורתנו. ומבואר מזה שאם לא מכוון לרפואה 
האניגרון עיקר ומברך שהכל נהיה בדברו וכן פסק השו”ע שם. אמנם הר”ר יוסף שהובא בטור 
פירש שלאו דוקא אם חושש בגרונו, אלא אורחא דמילתא נקט וה”ה אם אינו חושש בגרונו אם 

נותן שמן הרבה לתוך אניגרון מברך עליו בורא פרי העץ, שהרי נהנה ממנו. 
תוס’ ר”י החסיד )משירליאון( לו, ב ד”ה והגרעינין וכן בתוס’ הנדפסים ד”ה קליפי.  146

שו”ע סי’ רב סע’ ג.  147
לו, ב.  148

סימן א הלכות ברכות פרק שישי.  149
שם לו, א. שו”ע סי’ רח סע’ ה.  150

שם.  151
ב”ב צו, ב.  152

שו”ע סי’ רד סע’ א.  153
ברכות לו, א.  154

שו”ע שם.  155
רש”י ברכות שם, והיינו מי מלח, כמו שכתב בהגהות הב”ח שם אות א. ובאוצר לעזי רש”י לר”מ   156

קטן )לעז מס’ 30( הוסיף שהכוונה למי מלח של שימורים.
וכן כתב הסמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ רלו בשם ר”ח, וכ”כ הערוך ערך זמית ע”פ לשון יוון,   157
שכן בלשון יוון קורין למרק זומי. הב”י ריש סי’ רד הביא פירוש זה בשם הערוך, גם בתוס’ ר”י 
שירליאון לו, ב ד”ה על המלח, מובא פירוש זה בשם ר”ח. השו”ע שם פסק כשני הפירושים. 

הלכות שאר ברכות שאינן בסעודה

פרי  בורא  עליהן  מברך  האילן  פירות  כל  שעל  מברכין128  כיצד  בפרק  אמרינן 
והם  בפרשה  הכתובים  המינים  מחמשת  חוץ  רבות130,  נפשות  בורא  ולבסוף  העץ129 
מעין  בסוף ברכה אחת  עליהם  ותמרים שהוא מברך  וזיתים  ורימונים  ותאנים  ענבים 
והירקות, מברך עליהן בתחילה  וכיוצא בהן  שלוש131. ועל פירות הארץ כמו קטנית 
מן הארץ,  גידולן  ודברים שאין  רבות133.  נפשות  בורא  ולבסוף  פרי האדמה132  בורא 
כגון בשר וגבינה ודגים וביצים וחלב ודבש134 וכיוצא בהם, בתחילה מברך שהכל נהיה 
בדברו ולבסוף בורא נפשות135 וכו'. והשותה מים שלא לצמאו, כגון שהיה לו מאכל 

מעוקל בגרונו, אין טעון ברכה לא לפניו ולא לאחריו136.

]יד[ וכן שותה משקין137 לרפואה שאין הנאה בשתייתן כי אם מחמת הרפואה138. 
)מיוחס לר"פ( 

גם בלא צמא,  בו שיש הנאה בשתייתן  וכיוצא  יין  ודוקא מים, אבל  )יב(  ]טו[ 
אפילו שלא לצמאון מברך עליהן ברכה הקבועה בהם, כדאמרינן בברכות139 

גבי חושש בגרונו140. מהרב רבינו פרץ שיחיה.

כל מי פירות אינן כפירות ומברכין עליהן שהכל נהיה בדברו141, והיוצא מן הענבים 
מברך עליהן בורא פרי הגפן142.

ברכות לה, א.   128
שו”ע סי’ רב סע’ א.  129

ע”פ ברכות מד, ב. שו”ע סי’ רז סע’ א.  130
ע”פ ברכות מד, א. שו”ע סי’ רח סע’ א.  131

שו”ע סי’ רג סע’ א.  132
ע”פ ברכות מד, ב. שו”ע סי’ רז סע’ א.  133
בדה”ר נוסף ‘וכן השותה מים לצמאו’.  134

שו”ע סי’ רד סע’ א.  135
ברכות מה, א. שו”ע סי’ רד סע’ ז.  136

בדה”ר ‘מים’ במקום ‘משקין’.  137
שם לו, א ותוס’ ד”ה כיון. בדה”ר הגהה זו היא בגוף דברי המחבר.  138

לו, א.   139
שו”ע סי’ רב סע’ ד וסי’ רד סע’ ח.  140

שם לח, א על ‘דובשא דתמרי’, ותוס’ ד”ה האי דובשא. וראה שם לט, א תוס’ ד”ה מיא דסלקא.   141
שו”ע סי’ רב סע’ ח.

ברכות לה, א. שו”ע סי’ רב סע’ א.  142
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וכלל לידע מה קרוי עץ, כל היכא שלוקטת הפרי ובאותו ענף עצמו גדל פרי אחר הוי 
ולולי  גדולות171 בורא פרי העץ172,  הוי עשב170. צוקרא פסקו ההלכות  ואם לאו  עץ, 

קבלה173 היא היה נראה בורא פרי האדמה174. קנילא בורא פרי האדמה175.

בירך על פירות האילן בורא פרי האדמה יצא, על פירות הארץ בורא פרי העץ לא 
יצא. ועל כולם אם ברך שהכל נהיה בדברו יצא, ואפילו על הפת176.

ולעניין להקדים כשיש שני מינין לפניו, בורא פרי העץ קודם לבורא פרי האדמה177, 
ובורא פרי האדמה קודם לשהכל נהיה בדברו178. והיכא שיש שני מינין שאין ברכותיהן 
שוות, מברך על זה וחוזר ומברך על זה. וברכת העץ179 קודמת לבורא פרי האדמה 

כדפירשנו.

על  אחת  ברכה  לבסוף  מברך  שוות  הם  אם  אחריהם,  של  ובברכות  )יח(  ]יח[ 
שוין  שאינם  המינים  משבעת  שאינם  הארץ  ופירות  האילן  פירות  כגון  שתיהן, 

בברכה שלפניהם ושוין בברכה של אחריהם. )מיוחס לר"פ(

משבעת  שהוא  מין  ומקדים  חברו.  פוטר  אחד  לפניהם,  גם  שוות  ברכותיהם  ואם 
כסדר  מקדימן  המינים,  משבעת  שניהם  ואם  המינים180.  משבעת  שאינו  למי  המינים 

‘ומורי כתב דקטניות ולפתות הוי בכלל דברים שדרכן לאכלן חיים ומבושלים’. וכ”כ בשו”ע שם 
סע’ א לגבי קטניות, אבל לגבי לפתות כתב שם בסע’ ה שכשהוא חי מברך עליו שהכל, וכשהוא 

מבושל או כבוש בחומץ או בחרדל, מברך בורא פרי האדמה.
שם מ, א - מ, ב. שו”ע סי’ רג סע’ ב.  170

סי’ א הל’ ברכות פרק שישי.  171
וכ”כ תוס’ לו, ב ד”ה ברטיבא.   172

שדברי בעל הלכות גדולות קבלה במסורת.  173
והרמב”ם הל’ ברכות פ”ח הל’ ה לגבי סוכר שעושים מקנים הביא שתי דעות, בורא פרי העץ   174
ובורא פרי האדמה, ופסק לברך שהכל, שאינו פרי, ולא יהיה גדול מדבש תמרים שמברכין עליו 

שהכל. וכ”פ שו”ע סי’ רב סע’ טו. ועי’ בה”ל שם שהאריך בזה.
שו”ע שם סע’ יז.  175

ברכות מ, א. שו”ע סי’ רו סע’ א.  176
רא”ש ברכות פ”ו סי’ כה בשם בה”ג. אמנם דעת רב האי שהובאה ברא”ש שם ורי”ף ברכות כח,   177
ב בדפיו שאיזה שירצה יקדים. השו”ע סי’ ריא סע’ ג פסק בסתם שאיזה שירצה יקדים ובי”א כתב 

שברכת בורא פרי העץ קודמת.
תוס’ ברכות לט, א ד”ה חביב וכן מא, א ד”ה אבל. שו”ע שם.  178

בדה”ר מכאן מתחילה הגהה יח.  179
כרבי יהודה בברכות מ, ב. שו”ע סי’ ריא סע’ א. בדק”ר נוספה כאן הגהה )לא נמצא בדה”ר(: ‘וכתב   180

על קור ועל סיב של דקל ועל לולבי גפנים לחים שקורין וואילש מברכין שהכל, לפי 
שסופן להקשות ואין נוטעין אותן לשם כך158. הפלפל והזנגביל, גיגינבר"א בלעז, יבש 
בזנגבי"ל  אומרים  ויש  העץ160.  פרי  בורא  עליהן  מברכין  לח  עליהן159,  מברכין  אין 
העץ162.  פרי  בורא  מוגי"ט  ואגוז  גדולות161.  ההלכות  פסקו  וכן  האדמה,  פרי  בורא 

דבש, אפילו של תמרים, שהכל נהיה בדברו163.

תרדין164 וכל כיוצא בהן המשתנים לעילויא על ידי בישול, בתחילה מברך שהכל 
נהיה בדברו, נתבשלו בורא פרי האדמה165.

חיין מברך עליהם  וקטיינ"ש מהאי טעמא כשהן  קנייני"ן  וכן166  )המשך טז(  ]יז[ 
שהכל, ואם נתבשלו מברך עליהם בורא פרי העץ. נקטיינ"ש שהן גסות שקורין 
לונבארד"ש שהן טובות גם חיות שמברך עליהן בורא פרי העץ גם כשהן חיות167. 

מהרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם משתנים לגריעותא, תחילה בורא פרי האדמה, נתבשלו שהכל נהיה בדברו168. 
והיכא שנאכלין בין חיין בין מבושלים מברך בורא פרי האדמה בין חיין בין מבושלין169.

והמ”א שם ס”ק ג כתב שמדובר במרק של בשר. בדה”ר מהתיבות ‘פירוש זמית’ עד כאן נמצא 
בהגהה אות יד.

שם לו, א. שו”ע שם.  158
שם לו, ב. שו”ע סי’ רב סע’ טז. ומפני שאין דרך לאוכלו לבדו יבש.  159

שם לו, ב. וכן דעת הרשב”א ברכות שם וכתב שכן פסק הראב”ד.  160
סי’ א הל’ ברכות פרק שישי. וכ”פ הרי”ף ברכות כה, ב בדפיו והרמב”ם הל’ ברכות פ”ח הל’ ז.   161

וכ”פ שו”ע שם סע’ יח.
‘ויש  מהתיבות  יז.  סע’  רב  סי’  שו”ע  בשנ”ס.  וראה  ‘מישקד”א’.  בדה”ר  מושקט”א,  אגוז  היינו   162

אומרים בזנגביל’ עד כאן בדה”ר נכתב בהערה טו.
שם לח, א. שו”ע סי’ רב סע’ ח.  163

שלקות, ירקות מבושלים.   164
שם לח, ב. שו”ע סי’ רה סע’ א.  165

בדפוסים נוסף כאן )בדה”ר תחילת אות טז(: ‘וכן ערמונים ולונים קטנים וחבושים שאין אוכלים  	166
לאכלן  שדרך  גדולים  אבל  העץ,  פרי  בורא  ומבושלים  שהכל  חיים  מבושלים,  אם  כי  אותם 
חיים שטובות הן, אם כן עיקר אכילתן גם חיים, מברכים עליהן בורא פרי העץ גם כשהן חיים. 
וקשמניי”ס לימרדא”ש שהן חשובות מברכין עליהם בורא פרי העץ גם כשהן חיות’. עי’ שו”ע 

שם.
שו”ע שם.  167

שו”ע שם לגבי תומי וכרתי.  168
שם תוס’ ד”ה משכחת לה. שו”ע שם וסי’ רב סע’ יב. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות יז(:   169
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על המחיה ועל הכלכלה ועל העץ ]ועל פרי העץ ועל תנובת השדה ועל ארץ 
חמדה טובה ורחבה שהנחלת את אבותינו לאכול מפריה ולשבוע מטובה ולהודות 
לך עליה רחם ה' אלקינו עלינו ועל כל ישראל עמך ועל ירושלים עירך והעלנו 
בתוכה ושמחנו בבניינה ונברכך עליה בקדושה ובטהרה כי אתה טוב לכל ומטיב 
ונודה לך על הארץ ועל המחיה ועל הכלכלה ברוך אתה ה' על המחיה.[ וכן אם 
שותה יין עמהם בברכה אחת כוללן לאחריהם ואומר על המחיה ועל הכלכלה 
ויקדים ברכת פרי הגפן לפרי  ועל הגפן ועל פרי הגפן ועל העץ ועל פרי העץ, 
העץ אפילו בתמרים וזיתים188, בין בברכה שלאחריה שכולל כדפריש שמזכירין 
על הגפן קודם פרי העץ, בין בברכה שלפניהם שמברך על היין תחילה לתמרים, 
ואף על גב דתמרים קודמין לענבים משום דזה שני לארץ, היינו משום דברכת 
שניהם בורא פרי העץ, אבל לגבי יין שהברכה מבוררת שהוא מזכיר הגפן ממש 
הלכך קדים לתמרים189. ומיהו מעשה קדרה דחיטים ושעורים קודמין לדיין לפי 
שגם בהם ברכה מבוררת בורא מיני מזונות והרי הן מקודמין בפסוק190 צריך עיון 

בספר גדול191. 

ואם אכל שני מינים והאחד ממין השבעה וברכותיהן שוות לפניהם ולא לאחריהם 
ולאחריהם  לפניהם  העץ  פרי  בורא  מברך  שניהם  שלפני  ותאנים,  תפוחים  כגון 
חלוקים שזה ברכה לאחריו מעין שלוש וזה בורא נפשות, כן יעשה, לפניהם מברך 
על מין שבעה ויפטור את חברו, ולאחריהם נמי היה נראה192 שיפטור את חברו 
בברכה מעין שלוש, שהרי בכלל תנובת השדה הם193, וכן אם אכלם עם יין, אבל 

שו”ע סי’ רח סע’ יב.  188
רמ”א סי’ ריא סע’ ד.  189

רמ”א שם.  190
סמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ רמא-רמב. התיבות ‘צריך עיון בספר גדול’ חסרות בדה”ר ובחלק   191

מכתה”י.
מהלשון ‘היה נראה’ משמע שמסתפק בזה, אך לעיל כתב ‘כן יעשה’, ועי’ בצביון העמודים כאן.  192

שיטת ר”פ שפטור מעין שלוש על פרי שאינו משבעת המינים תלוי באמירת ‘תנובת השדה’, ולפי   193
זה גם בפרי האדמה יהיה הדין כן, וכן הבין בדעתו בנשמת אדם ח”א כלל נ, וכן דייק בכה”ח סי’ 
רח ס”ק עג. אך דעת הרא”ש שפטור התפוחים הוא בגלל שאומר ‘על פרי העץ’ וגם הם פרי העץ, 
ולפי זה בפרי האדמה אינו כן, וכן דעת השו”ע סי’ רח סע’ יג. ומחמת שיטת ר”פ כתב בכה”ח 
שם להקדים בורא נפשות לברכת מעין שלוש בפרי העץ ובפרי האדמה, ועיין שם לעניין דיעבד. 

וע”ע בזה בשו”ת יבי”א ח”ה או”ח סי’ יז.

כתיבתן הכתוב בפסוק תחילה תחילה181. ואם אין שם משבעת המינים, החביב עליו 
מקדים תחילה, בין ברכותיהם שוות בין אין ברכותיהם שוות.

)כ( מיהו182 לעיל פירש דבשאין ברכותיהם שוות המבורר קודם, כגון פרי  ]יט[ 
העץ ופרי האדמה, משמע אפילו אינו חביב. וצריך183 עיון בספר גדול184 ובסוגיא 

דברכות185 בפלוגתא דרבי יהודה ורבנן. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ואם היו כולם מן השבעה, כל הסמוך לארץ דקרא יותר מחברו קודם186.

לענבים,  קודם  דבש,  דהיינו  תמרים  כגון  בפסוק,  מאוחר  הוא  ואפילו  )כא(  ]כ[ 
כדאמר תלמודא שזה שני לארץ וענבים שלישי לארץ187, אבל שעורים במעשה 
קדרה קודמין לתמרים דזה וזה שני לארץ, הלכך המוקדם בפסוק קודם. וכן חיטים 
מעשה קדרה קודמין למעשה זיתים, ומברך על מעשה קדרה דחטים ושעורים בורא 

מיני מזונות ואוכל מעט וחוזר ומברך על התמרים ועל הזיתים בורא פרי העץ. 

ולעניין ברכה שלאחריהם שחלוקים בברכותיהם רק שתיהם מעין שלוש, אומר 
רבנו יצחק שהוא כולל בברכה אחת ואומר ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם 

או”ז )ח”א הל’ סעודה סי’ קעו( אתרוג וזית וכיוצא בהן איזה שהוא חביב לו ותאב לאוכלו הוא 
מברך עליו תחילה. סימן תק”ה’.

ברכות מא, א. שו”ע סי’ ריא סע’ ד. בדק”ש נוספה כאן הגהה: ‘על כן אמר הר”מ ז”ל שנהגו לפרוס   181
מפה ליל שבת על הלחם, שאמר הספר שאם הביא פורס מפה ומקדש )פסחים ק, ב(, שאמר מפי 
ה”ר שמואל בר נחמן שאמר בשם ה”ר משה מגרו, שאף על פי שנחלקו בית שמאי ובית הלל 
בפרק אלו דברים )ברכות נא, ב( בהלכות סעודה הי מינייהו קדים, שוין זה וזה שאין מביאין את 
הפת ערב שבת קודם קידוש, לפי שכל המוקדם בפסוק מוקדם לברכה, ואם יבוא הפת יצטרך 
ואז מקדש’.  והוי כמאן דליתיה  לברך עליו קודם קידוש, לכך אם מביא פורס מפה על הפת 
והריטב”א פסחים ק, א פירש שזה הטעם שאמרו בירושלמי שמכסים את הפת כדי שלא יראה 

בושתו, והיינו משום שהוא היה צריך להיות קודם בברכה.
בדפוסים נוסף בפתיחת ההגהה )בדה”ר אות יט(: ‘משמע הא אם יש שם משבעת המינין מקדימו  	182

לאחר אף על גב דאינו חביב’.
מכאן חסר בהגהה בדה”ר.  183

כתב הבה”ג סי’ א פרק שישי והובא גם בסמ”ג עשה כז )מהדורתנו עמ’ רמ( שלעולם מקדים   184
בורא פרי העץ לבורא פרי האדמה.

מא, א.  185
כל זה בגמרא שם מא, א. שו”ע סי’ ריא סע’ ד.  186

ברכות שם. שו”ע שם.  187
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אגוז מטוגן בדבש, כתוב במחזור דוויטרי204 דהאגוז עיקר ומברך בורא פרי העץ205.

]כב[ והרב רבנו מנוח הביא ירושלמי דזרעים במסכת כלאים206 האגוז והאטוין מן 
ירק. כלומר, שמברכין עליהן בורא פרי האדמה ונהגו כמו שבפנים207. הרב רבינו 

פרץ שיחיה.

וחיטה ושעורה כשהן מעשה קדרה לפניהם מברך בורא מיני מזונות, ולאחריהם בא"י 
אמ"ה על המחיה ועל הכלכלה208 ועל ארץ חמדה טובה ורחבה שהנחלת לאבותינו 
לאכול מפריה ולשבוע מטובה, רחם ה' אלהינו עלינו ועל ישראל עמך209 ועל ירושלים 
בקדושה  עליה  ונברכך  בבניינה  ושמחנו  בה  והעלנו  כבודך210,  משכן  ציון  ועל  עירך 
ובטהרה211, ברוך אתה ה' על הארץ ועל המחיה212. ויש גורסין ונאכל מפריה ונשבע 
מטובה, ולא נהירא213, כי אין לנו לחמוד ביאת הארץ ולהתפלל עליה רק כדי לקיים 

המצות התלויות בה214.

בעי  ולבסוף  האדמה215,  פרי  בורא  מברך  בתחילה  ושעורה  חיטה  כוסס  אבל 

סי’ עג: ‘פעמים ראיתי את רבי שהביאו לפניו על השולחן אגוזים מטוגנין בדבש, וקורין לו אב   204
בשטרי, ומברך עליהם בורא פרי העץ. כי הוא היה אומר האגוז עיקר והדבש טפל. ואף על פי 
שמטוגנות הן בדבש לא נשתנה מחיותו ואין זה בישול, ובעיני הוי דבש עיקר, אלא כדאי הוא 

רבי לסמוך עליו’.
תוס’ ברכות לח, ב ד”ה משכחת. בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כג(: ‘ויש אומרים דמברכים   205
עליו שהכל דשמא דובשא עיקר גם האגוז נשתנה מכמות שהיה’. בשו”ע שם פסק כמ”ש רבנו 

בפנים, שמברך על אגוז מטוגן בדבש בורא פרי העץ. והובא בדה”ר בהמשך הע’ כג.
פ”ה ה”ז.  206

זו חסרה בדה”ר. בחלק  ר”פ  יג. הגהת  סי’ רב סע’  וכ”פ שו”ע  מ, א ד”ה איתיה.  תוס’ ברכות   207
מכתה”י הגהה זו נמצאת לפני הפסקה העוסקת בדין אגוז.

לשיטת רבנו אין אומרים ‘ועל תנובת השדה’ במעשה קדירה וכדלעיל בהגהה כ.  208
בדה”ר ‘ועל כל ישראל עמך’.  209

בדה”ר חסרות התיבות ‘ועל ציון משכן כבודך’.  210
בדק”ר ודה”ר נוסף כאן נוסח מעין החתימה ‘כי אתה טוב ומטיב לכל ונודה לך על הארץ ועל   211

המחיה’, וראה בטור סי’ רח מש”כ האם נצרך הדבר.
שו”ע סי’ רח סע’ ב. בדק”ר יש שינויים רבים בנוסח הברכה, עי’ שנ”ס.  212

בראשונים קיימת מחלוקת גדולה בזה, וראה בנספח בסוף הספר עמ’ תפז. 	213
משמע מדברי רבנו שישיבת ארץ ישראל עיקרה כדי לקיים את מצוות התלויות בה, כדעת תוס’   214
ועוד ראשונים, ועי’ בטור או”ח סי’ רח ובב”י ובב”ח מה שכתבו ליישב דברי רבינו, וראה בנספח 

בסוף הספר עמ’ תפז ]ועי’ בספר נחלת יעקב לר”י זיסברג ח”א עמ’ 331 ואילך[. 
ברכות לז, א. שו”ע סי’ רח סע’ ד.  215

אם אכלן עם מעשה קדרה שאינו אומר על תנובת השדה194, וכן אם שתה מים 
עם יין צריך עיון אם צריך בורא נפשות לבדה ואחר כך ברכה אחת מעין שלוש195 

צריך עיון בספר גדול196. הרב רבינו פרץ שיחיה197.

וחיטה ושעורה כשהם מעשה קדרה קודמין, וכשהן חיין מאוחרין198.

]כא[ )כב( וכשהן חיין נסתפק רבנו תם מברכה אחריהן אם מברכין ברכה מעין 
שלוש או בורא נפשות רבות, על כן אין לאוכלן כשהן חיין כי אם בתוך הסעודה199. 

כך פירש בתוס' רבי יהודה בברכות. הרב רבינו פרץ שיחיה.

פרי  בורא  אם  כי  העץ  פרי  בורא  עליו  מברכין  אין  הלבן  מפול  פחות  שהוא  בוסר 
האדמה200. ושקדים המרים קטנים מברכין עליהם בורא פרי העץ, גדולים ולא כלום201. 

פריז"ש ומור"ש202 מין אילן ומברכין עליהם בורא פרי העץ203.

שיטת ר”פ שדוקא ביין ובפירות אומר על תנובת השדה ולא בחמשת מיני דגן, ושיטת רבינו יונה   194
)הביאו הטור סי’ רח, עיין שם( הפוכה, שדוקא בחמשת מיני דגן אומרים ועל תנובת השדה ולא 
בפירות ויין, והב”י שם כתב שבנוסחת הרי”ף והרמב”ם ישנו גם ‘על פירות’. ודעת הב”ח שם גם 

כן לאומרו בכולם, וכן הוא בנוסח שהביא המ”ב סי’ רח ס”ק נ.
הובא בב”י בשם הסמ”ק. והטור בסי’ רח הביא את דברי אחיו רבנו יחיאל שכתב בשם הרא”ש   195
שמברך על היין ופוטר את המים. והב”י שם כתב שלעניין הלכה כדאי הוא הרא”ש לסמוך עליו 

ושמסתבר טעמו, וכן פסק בשו”ע סי’ רח סע’ טז.
מכאן עד סוף ההגהה חסר בדה”ר.  196

הגהה זו חסרה בחלק מכתה”י. עי’ שנ”ס ובדק”ש.  197
בה”ג סי’ א הלכות ברכות פרק שישי. שו”ע שם סע’ ה. אולם בהגמ”י פ”ח שם כתב להיפך, והובא   198

בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.
תוס’ ברכות לז, א ד”ה הכוסס. שו”ע סי’ רח סע’ ד.  199

תוס’ שם לו, ב ד”ה שיעורו. שו”ע סי’ רב סע’ ב. ושם כתב שמתוך שלא נודע לנו שיעור פול   200
הלבן, לעולם מברך בורא פרי האדמה עד שיהיה גדול ביותר. והובא בדה”ר בתוך דברי המחבר.

כ”כ הטור סי’ רב, וכתב הב”י: ‘כ”כ ה”ר יונה )כה, ב בדפי הרי”ף ד”ה ואומרים( והרא”ש )פ”ו   201
סי’ ג( והרשב”א )לו, א ד”ה ואף על גב( בריש פרק כיצד מברכין בשם בה”ג )עשה כז(. וטעמא 
דמילתא דכשהם קטנים עיקר אכילתם היא הקליפה ואינה מרה וכשהם גדולים עיקר אכילתם 

הוא מה שבפנים והוא מר’. שו”ע סי’ רב סע’ ה.
נוסף: ‘פריש”א ברונפי”ר, מאירו”ש  ‘פריש”א ומאיר”ש’. ובסוגריים בגוף דברי המחבר  בדה”ר   202

פריפ”ר בלע”ז’.
תוס’ ברכות מ, א ד”ה איתיה לגבי פריז”ש. ובתשב”ץ קטן סי’ שכב כתב שכן נהג ר”ת על פי אביו   203

ושרבינו יוסף כתב שיש לברך עליהם בורא פרי האדמה, וסיים שהעולם נוהגים כתוס’. 
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טצשחצש

יאמר על הגפן ועל פרי הגפן ובפירות של שבעת המינים יאמר במקום הגפן וכו' על 
העץ ועל פרי העץ, ובחתימה אינו חותם כי אם על הארץ ועל הפירות228.

]כו[ )כו( וכן גבי יין דאף על גב שמזכיר גפן בתחילת הברכה וכן בברכה שלפניו 
משום חשיבות היין, היינו משום דגבי שאר פירות האילן ושבעת המינין מזכירין 
עץ, אבל גבי חתימתה דגבי שאר פירות אילן דשבעת המינין אין חותמין על פרי 
העץ כי אם על הפירות גבי יין נמי לא שנא, ולאפוקי מאותן שחותמין ביין על 

הגפן ועל פי הגפן229. הרב רבינו פרץ שיחיה.

הלכות הריח230

ואם  בשמים231,  עצי  בורא  אמ"ה  בא"י  מברך  הוא  מעץ  אם  טוב,  ריח  המריח  כל 
וכן  עשב  מין  או  עץ  מין  אם  מסופק  ואם  בשמים232,  עשבי  בורא  אומר  הוא  מעשב 
מושק הבא מצואת חיה233, מברך בורא מיני בשמים234. ואם פרי הוא, כגון אתרוג או 

חבושים, מברך אשר נתן ריח טוב בפירות235.

ודווקא בחו”ל, אבל בא”י חותם ‘על הארץ ועל פירותיה’, כמבואר בברכות מד, א. שו”ע שם סע’   228
י.

גם מלשון הסמ”ק לעיל נראה שבתרוויהו חותם על הארץ ועל הפירות מדלא חילק, אלא שר”פ   229
ביאר יותר שגם ביין הדין כן. וכ”כ יונה ברכות לב, א בדפי הרי”ף והרא”ש ברכות פ”ו סי’ מד. 
הטור בסי’ רח סע’ יא כתב שעל היין ‘חותמין על הארץ ועל פרי הגפן, ולא כאותן שחותמין על 
הגפן ועל פרי הגפן’, וכך היא שיטת רבנו יונה והרא”ש והרשב”א. וצ”ע מדוע בהגת ר”פ כתב רק 
לאפוקי מהחותמין על הגפן ועל פרי הגפן. בשו”ע סי’ רח סע’ יא כתב שאינו חותם על הגפן ועל 

פרי הגפן אלא על הארץ ועל פרי הגפן או על הארץ ועל הפירות. ועיין מ”ב שם ס”ק נו.
בכת”י נ נמנה כמצוה נוספת.  230

בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות כז(: ‘כתב הר”מ דעל ריח קנה וקינמון וכיוצא בהם מברך  	231
עצי בשמים, והרא”ש כתב ברוך שנתן ריח טוב בפירות, כיון שעיקרו לאכילה הוי כאתרוג’. שו”ע 
או”ח סי’ רטז סע’ ג. בדה”ר נוסף בהמשך הע’ כז ע”פ שו”ע שם: ‘צימרינד, מושקט, נוס, נעגליך, 

שנתן ריח טוב בפירות’.
ברכות מג, ב. שו”ע סי’ רטז סע’ ב.  232

רש”י שם מג, א. וי”א שמושק עשוי מדברים אחרים, עי’ ברא”ש שם סי’ לה. שו”ע שם.  233
לגבי ברכת בשמים בספק מין עץ או מין עשב שכתב רבנו שמברך ‘מיני בשמים’, כ”כ הרמב”ם   234
הל’ ברכות פ”ט הל’ ה והתוס’ ברכות מג, א ד”ה ועל בשם הסמ”ג. וכ”פ שו”ע שם. עוד כתבו 
התוס’ שם שי”א שיברך שהכל נהיה בדברו. ולגבי ברכת מושק, כ”כ תוס’ שם ד”ה ועל ההדס 

בשם הסמ”ג, ורמב”ם שם.
שם מג, ב. יש בראשונים נוסחאות שנתן, או הנותן. שו”ע שם.  235

בירושלמי216 מאי מברך, ומסיק בגין דין217 לא אכל רבי ירמיה סולת כל יומוי218.

]כג[ פירוש, לפי שהיה מסופק מברכה של אחריהם219. )מיוחס לר"פ(

]כד[ )כד( ומיהו בתוך הסעודה יכול לאוכלן, דברכת המזון פוטרת הכל כדפירש220. 
הרב רבינו פרץ שיחיה.

וקליות כיוצא בו221. 

והעושה פת מאורז222 מברך בתחילה בורא מיני מזונות ולבסוף ולא כלום223, פירוש 
כל מה שברא224  על  וחסרונם  רבות  נפשות  בורא  בא"י אמ"ה  רק מברך  כלום  ולא 

להחיות בהם נפש כל חי, חי העולמים225.

]כה[ )כה( ובירושלמי226 מסיים בה ברוך אתה ה' חי העולמים. וכן האוכל אותם 
מבושלים227. הרב רבינו פרץ שיחיה.

ועל היין מברך לאחריו כמו אחר מעשה קדרה, רק במקום על המחיה ועל הכלכלה 

ברכות פ”ו ה”א: ‘רבי ירמיה בעי הדין דאכל סולת מהו למיברכה בסופה, א”ר יוסי והכן לא אכל   216
רבי ירמיה סולת מן יומוי’.

בדה”ר ‘כגון זה’.  217
ד”ה הכוסס  א  לז,  ברכות  נפשות. התוס’  בורא  ב פסק שמברך  הל’  פ”ג  ברכות  הל’  הרמב”ם   218
הסתפקו אם יברך ברכה אחת מעין שלוש ופסקו שלא יאכל אלא בתוך הסעודה שאז ברכת 
המזון פוטרתו. השו”ע סי’ רח סע’ ד כתב בסתם בורא נפשות והוסיף שתוס’ הסתפקו וכתבו 

שנכון שלא לאוכלו אלא בתוך הסעודה.
בדה”ר הגהה זו נמצאת בגוף דברי המחבר.  219

כוונתו למה שכתב לעיל בהגהה כ, ובכת”י פ ובדפוסים אכן נוסף ‘כדפי’ בהגה לעיל’.   220
ראה תוס’ שם ד”ה הכוסס. שו”ע שם.  221

גם על פת דוחן מברך בתחילה הבורא מיני  זו  ‘ומדוחן’. ומשמע שלפי גרסה  נוסף  בדפוסים   222
מזונות. אמנם ברמב”ם הל’ ברכות פ”ג הל’ י כתב שעל פת דוחן מברך בתחילה שהכל ולבסוף 
בורא נפשות, וכן פסק שו”ע סי’ רח סע’ ח )והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר(. ועיין 

בב”י וביאור הגר”א על סי’ רח סע’ ח שביארו את שיטות הראשונים בזה. 
ברכות לז, א.  223

בדה”ר ‘שבראת’.  224
שו”ע סי’ רח סע’ ז.   225

ברכות פ”ו ה”א.  226
שו”ע שם.  227
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תאת

אתה ה' המאיר לעולם בכבודו249.

והמחזיר  יצר,  ואשר  ידים,  נטילת  על  מברך  מנקביו  בבואו  ידיו  כשנוטל  ובבוקר 
נשמות לפגרים מתים אשר נתן לשכוי בינה, שלא עשאני גוי, שלא עשאני עבד, שלא 
כפופים251,  זוקף  ערומים,  מלביש  שפלים250,  מגביה  עיוורים,  פוקח  אישה,  עשאני 
רוקע הארץ על המים, המכין מצעדי גבר, אוזר ישראל, עוטר ישראל, שעשית לי כל 

צרכי, המעביר שינה, ויהי רצון עד ברוך אתה יי גומל חסדים טובים לבריותיו252.

לעמו  תורה  המלמד  ה'  אתה  ברוך  עד  והערב  תורה253.  בדברי  לעסוק  ומברך 
ישראל. אשר בחר. ואומר אתה הוא קודם שנברא עד ברוך אתה ה' מקדש את שמ]ך[ 

ברבים254, וברוך שאמר וישתבח255.

מברך  לאחרים  ישנים  שהיו  פי  על  אף  חדשים  כלים  לו  וקונה  חדש  בית  הבונה 

שו”ע סי’ רלט סע’ א.  249
בב”י סי’ מו כתב שמצא כן בספר העיטור, ואע”פ כן דעתו לא לאומרה שלא הוזכרה בגמרא.   250
ובב”ח שם כתב שייתכן והיתה בנוסח הגמרא למי שהביאה. וכתב במ”ב שם ס”ק ז ע”פ פמ”ג 

שכהיום יש לגעור במי שנוהג לאומרה.
בחלק מכתה”י קיצרו נוסח הברכות והשלמנום ע”פ כת”י פ.  251

ע”פ ברכות ס, ב ומנחות מג, ב. שו”ע סי’ מו סע’ א וסע’ ג. י”ג ‘לעמו ישראל’ וי”ג רק ‘הגומל   252
חסדים טובים’. וכתב הב”ח או”ח סי’ מו אות ה: ‘והא דכתב רבנו וחותם בא”י גומל חסדים טובים 
לעמו ישראל כך הוא בסידורי אשכנזים, והוא לומר שהחסדים טובים שמציל אותנו מן החטא 
ועוון ושלא ישלוט בנו שטן ויצר הרע וכו’, אינו גומל אלא לעמו ישראל לפי שישראל נשמתם 
מאוצר הכבוד מזוקק ומצורף שבעתיים והם עצם הקדושה והטהרה אלא שהשאור שבעיסה הוא 
מעכב הוא השטן והוא היצר הרע, ועל כן ה’ לא יעזבנו בידו ועומד עלינו להצילנו שאל ישלוט 
בנו, מה שאין כן לאומות שהם עצם הטומאה והם חלקו של יצר הרע אינו עומד הוא יתברך 
עליהם לגמול עמהם חסדים טובים להצילם מהשטן והיצר הרע. אבל ברמב”ם מסיים בא”י גומל 
חסדים טובים ותו לא. ובסמ”ק מסיים גומל חסדים טובים לבריותיו, ונוסחתינו עיקר, וכן מצאתי 

בסמ”ק ישן’. בחלק מהדפוסים וכתה”י לא נכתבו כל ברכות השחר.
ברכות יא, ב כפי הגרסה שלפנינו, וכן הוא מנהג אשכנז כמו שכתב המ”ב סי’ מז ס”ק ח. אמנם   253
גרסת הרי”ף ברכות ה, ב בדפיו ‘על דברי תורה’ וכ”פ שו”ע סי’ מז סע’ ה. ברכות התורה אחרי 
ברכות השחר, וכן משמע מסדר הדברים ברמב”ם הל’ תפילה פרק ז, וראה הנידון בזה בלקט 

יושר או”ח מהדורתנו הל’ הנהגת הבוקר הע’ 34.
כך הוא בסדר רב עמרם גאון ברכות השחר וסדר התפילות לרמב”ם. בחלק מכתה”י לא הושלמה   254

תיבת ‘שמך’.
כ”כ רי”ף ברכות כג, א ורא”ש ברכות פ”ה סי’ ה. שו”ע סי’ נא סע’ א. בדה”ר חסר מ’והערב’ עד   255

כאן.

נכנס לחנותו של בשם שיש שם מינים הרבה מברך עליהם בורא מיני בשמים236. ואם 
ישב שם אפילו כל היום כולו אינו מברך רק פעם אחת, יצא ונכנס מברך על כל פעם 

ופעם237. 

על שמן אפרסמון מברך בורא שמן ערב238.

שאסור  לפי  עליהן,  מברכין  אין  האסורות239  נשים  ושל  זרה  עבודה  של  בשמים 
להריחן240. בשמים של מת ושל בית הכסא אין מברכין עליהן, לפי שנעשו להעביר 
ריח רע241. מוגמר שמבשמין בעשנו את הבגדים אין מברכין עליהם, לפי שלא נעשו 
להריח במוגמר עצמו. וכן המריח בבגדים המוגמרים אין לברך עליהם, לפי שאין שם 

עיקר בושם אלא ריח בלא עיקר242.

הנשמה  כל  שנאמר  הריח  על  שמברכים  מניין  רב  אמר  טובי  בר  זוטרא  מר  אמר 
תהלל יה243, איזהו דבר שהנשמה נהנית בו ולא הגוף, הוי אומר זה הריח244.

ברכות הבקשות וההודאות245

גרסינן בפרק הרואה246 הנכנס לישן אומר בא"י אמ"ה המפיל חבלי שינה על עיני 
ומשקיע תנומה על עפעפי247, ויהי248 רצון מלפניך ה' אלהי ואלהי אבותי שתשכיבני 
לשלום ותעמידני לשלום, ותן חלקי בתורתך, והצילני מיצר הרע ומפגע רע ומחלומות 
רעים ומהרהורים רעים, ותהא מיטתי שלמה לפניך, והאר עיני פן אישן המות, ברוך 

רמב”ם שם. שו”ע סי’ ריז סע’ א. וכתב המ”ב ס”ק ג בשם אחרונים שמדובר באופן שאינו נוטל   236
בידו שום בושם להריח בו, שאז היה צריך לברך על כל אחד את ברכתו כמבואר בשו”ע סי’ רטז 

סע’ י, אלא עולה באפו ריח מכמה בשמים כאחת, ולכן מברך רק מיני בשמים. 
ברכות נג, א. שו”ע סי’ ריז סע’ א.  237

שם מג, א. שו”ע סי’ רטז סע’ ד.  238
בדה”ר הנוסח הוא ‘בשמים של ע”ז ושל נשים אסורים ואין מברכים עליהם’ וכו’.  239

בשמים של ע”ז הוא ע”פ ברכות נב, ב. שו”ע סי’ ריז סע’ ו וסי’ רצז סע’ ב לגבי הבדלה. ובשמים   240
של ערוה הוא על ע”פ רמב”ם שם הל’ ח ושו”ע סי’ ריז סע’ ד.
ברכות נג, א. שו”ע סי’ ריז סע’ ב וסי’ רצז סע’ ב לגבי הבדלה.  241

כל זה ע”פ ברכות נג, א ורמב”ם שם הל’ ז-ח. שו”ע סי’ ריז סע’ ג.  242
תהלים קנ, ו.  243

ברכות מג, ב. שו”ע סי’ רטז סע’ א.  244
בכת”י נ נמנה כמצוה נוספת.  245

ברכות ס, ב. שינויי נוסח רבים יש לברכה זו, עי’ שנ”ס, ועי’ בסמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ רמג   246
.

בבה”ג הל’ ברכות וברמב”ם הל’ ברכות פ”ז הל’ ב: ‘והמשקיע שינת תרדמה’.  247
בדה”ר ‘יהי’.  248
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תגתב

המתים262. ומיירי ששמח לבו בראייתו263. 

אומר  בלבד  לו  וכשהן  והמטיב,  הטוב  אומר  ולאחרים  לו  טובות  שמועות  שמע 
כמו  מאהבה266  לקבלן  וצריך  האמת265.  דיין  אומר  רעות  שמועות  ועל  שהחיינו264. 

שפירשנו למעלה במצוה לצדק עליו את הדין267.

והרואה פרי חדש ונהנה בראייתו אומר שהחיינו268.

חדתא  אקרא  אנא  יהודה  רב  דקאמר  בעירובין269  קצת  משמע  וכן  )כט(  ]כח[ 
מבריכנא, פירוש בראייה, צריך עיון בפירוש270. מיהו מהתם משמע דרשות ולא 
רבינו  אכילתן272. מהרב  דעל  דומיא  הוא  דחובה  ובתוך הספר משמע  חובה271, 

פרץ שיחיה.

ואם אינו נהנה עד אכילתן אינו מברך עד אכילתן273. וכן מכל דבר המתחדש משנה 
לשנה כמו גידולי קרקע, אבל דבר שאינו מתחדש, אפילו יש ימים שלא אכל אינו 

ברכות נח, ב. שו”ע סי’ רכה סע’ א.  262
שם תוס’ ד”ה הרואה. שו”ע שם.  263

נט, ב. שו”ע סי’ רכב סע’ א.  264
ברכות נד, א. שו”ע סי’ רכב סע’ ב.  265

שם ס, ב, ושם הנוסח ‘בשמחה’, ופירש רש”י ‘בלב שלם’. וכ”כ בשו”ע סי’ רכב סע’ ב.  266
מצוה ה.מה  267

עי’ שו”ת מהרי”ל סי’ קמג שהשואל רבי מיישטרליין רצה לדקדק מדברי הסמ”ק שאם שכח   268
לברך באכילה הראשונה של פרי חדש לא יברך יותר, והמרי”ל השיב לו ‘לא ידענא מאין דקדקת 

זה’. ועי’ בספר האגור סוף סי’ שיח.
מ, ב.   269

בגמרא שם אינו מפורש שהוא על ראיה, אך רש”י שם ד”ה אקרא חדתא כתב: ‘כשאני רואה   270
דלעת חדשה משנה לשנה אמינא זמן’. בדה”ר התיבות ‘צריך עיון בפירוש’ חסרות.

ממה שאמר רבה לרב יהודה על דבריו שמברך על קרא חדתא שהחיינו: ‘רשות לא קא מיבעיא   271
לי’.

כוונתו למה שכתב הסמ”ק: ‘אומר שהחיינו’. והנה הב”י סי’ רכה ד”ה ודע, הבין מהגמרא בעירובין   272
הנ”ל שברכת שהחיינו על פרי המתחדש היא רשות. ועיין חת”ס או”ח סי’ נה שהכוונה רשות היא 
שרק מי שנהנה מברך ואינו חובה על כל אדם. ובמ”א כתב שהיא רשות ודלא כמש”כ בכנה”ג, 
ועיין שם במחצה”ש בשמו שאין חובה לאכול ולברך שהחיינו, אלא שאם אוכל חייב. ולפי דרכים 

אלו אולי יש ליישב דעת הסמ”ק שאינו רשות כפשוטו. 
עירובין מ, ב ושם ‘אקרא חדתא’. המגן אברהם סי’ רכה ס”ק ז הביא את דברי רבנו כדי לנמק   273
טעם המנהג בשו”ע שם סע’ ג שמברכים בשעת אכילה. ועוד כתב המהרי”ל סי’ קמג שם שמדברי 

הסמ”ק משמע שלכתחילה מברכים שהחיינו על הראייה של הפרי ולא רק באכילה.

שהחיינו256, לו ולביתו מברך הטוב והמטיב257. ונראה דרוצה לומר אף הטוב והמטיב 
עם שהחיינו258. ואם נתנו לו לבדו, אומר בירושלמי259 דמברך הטוב והמטיב, ונראה 
דרוצה לומר הטעם לפי שהוא טוב לנותן שעושה צדקה ולמקבל שנהנה מהם260. וכתב 

רבנו יהודה שצריך שיהיו חשובים שיהיה לבו שמח בהם קצת.

]כז[ )כח( ואז מברך שהחיינו והטוב והמטיב, אבל אנפליאות ומנעלים לא, וכיוצא 
בהם כגון חלוק ומכנסיים וקפרו"ן. וכן נראה בתוס'261. הרב רבינו פרץ שיחיה.

הרואה חברו לאחר שלושים יום מברך שהחיינו. לאחר שנים עשר חודש מברך מחיה 

בחלק מכתה”י חסרות התיבות ‘מברך שהחיינו’. ברכות נד, א. ומה שכתב שמברך אע”פ שהם   256
ישנים לאחרים, הוא ע”פ ירושלמי פ”ט ה”ג. שו”ע סי’ רכג סע’ ג.

הובא בטור סי’ רכג.  257
הטור סי’ רכג כתב: ‘כתב בסמ”ק שאם קנה לו ולביתו מברך גם הטוב והמטיב’. אולם בב”ח אות   258
ד משמע שהתיבות ‘ונראה דרוצה לומר’ כו’ הן הגהה על הסמ”ק. ועיין במהד’ שירת דבורה 
בהגהות והערות שם. הב”ח שם מפרש שמדובר שקנה כלים גם לעצמו וגם לבני ביתו, שעל 
הכלים של עצמו מברך שהחיינו ועל הכלים שקנה לבני ביתו מברך הטוב והמטיב, שכן גם הוא 
נהנה שבני ביתו מלובשים בכבוד. והפרישה שם אות ז פירש שמדובר שקנה כלים שמשתמשים 
בהם הוא ובני ביתו וכיון שהשימוש שלהם הוא לא יחד מברך גם שהחיינו וגם הטוב והמטיב, 
אבל בשדה שיש לו בשותפות עם חברו מברך רק הטוב והמטיב כיון שההנאה של גידול התבואה 

בא להם יחד.
ברכות פ”ט ה”ג.  259

רבנו משווה את דעת הבבלי לדעת הירושלמי, שברכת הטוב והמטיב נאמרת רק אם יש שנים   260
שקיבלו טובה מזה. בתוס’ שם ד”ה רבי יוחנן הביא דברי הירושלמי וכתב: ‘וצ”ע בגמרא שלנו 
דלא אשכחן הטוב והמטיב אלא בדאיכא אחרינא בהדיה’. ויש חולקים וסוברים בדעת הירושלמי 
שאין צריך לברכה שיתוף טובה אלא ריבוי טובה, שקיבל דבר במתנה. ועי’ ברא”ש שם סוף סי’ 
טז שכתב: ‘ולי נראה דהכא נמי איכא אחרינא בהדיה, המטיב לנותן אם המקבל עני שזיכהו ה’ 
וחננו ממון לעשות צדקה, ואם הוא עשיר שמח הנותן במה שמקבל מתנתו’. ועי’ בעלי תמר על 

הירושלמי שם. וכ”פ בשו”ע סי’ רכג סע’ ה, ועיי”ש במ”ב שם ס”ק כא.
ברכות נט, ב ד”ה ורבי יוחנן. התיבות ‘וכן נראה בתוס’’ חסרות בדה”ר. בדק”ר נוספה להגהה זו   261
תוספת )בדה”ר המשך אות כח(: כתב הרא”ש )ברכות פ”ט סי’ טז( בענין זה יראה לי שהכל לפי 
מה שהוא אדם, יש עני ששמח בחלוק יותר מעשיר בכלים חשובים. ובירושלמי )ברכות פ”ט 
ה”ג( לא סוף דברים חדשים אלא אפילו שחקים כאילו הם חדשים. וכתב ר”י דדווקא שחקים דהן 
חשובין פורתא כעין חדשים’. ולעניין עני ששמח בחלוק, כתב הרמ”א סי’ רכג סע’ ו שאפילו עני 

אינו מברך על חלוק או מנעלים וכד’, והובא בדה”ר שם המשך אות כח.
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תהתד

הבריות  משנה  אמ"ה  בא"י  אומר  פניהם  בצורת  המשונים  ואת  הכושים  הרואה 
בהן  וכיוצא  ובהקנין  שחין  מוכה  או  קטועין  או  סומין  הרואה  בירושלמי286.  כדאיתא 

מברך דיין האמת, ואם נולדו בהן מומין ממעי אמן מברך עליהם משנה הבריות287.

אפילו  בירושלמי288  אומר  טובות,  ואילנות  ביותר  ומתוקנות  טובות  בריות  הרואה 
פרה נאה או חמור נאה, מברך בא"י אמ"ה שככה לו בעולמו289. 

היוצא לשדות או לגנות ביומי ניסן וראה אילנות פורחין וניצנים עולים290 אומר בא"י 
אמ"ה שלא חסר בעולמו כלום וברא בו בריות טובות ואילנות טובות ליהנות מהם בני 

אדם291.

על הרוחות שנשבו בזעם ועל הברקים ועל הרעמים292 מברך שכוחו וגבורתו מלא 
עולם293. ואמרינן בירושלמי אי בטרודין די בפעם אחת ואי במופסקין מברך על כל 

פעם ופעם, ופירש בטרודין שאין שם הפסק294.

וכן היא גרסת הרי”ף ברכות מג, ב בדפי הרי”ף,  ודם’.  הגר”א שם הגיה בשניהם שצ”ל ‘בשר 
רמב”ם שם ורא”ש פ”ט סי’ ח וכ”פ השו”ע שם )וע”ע בשו”ת יחו”ד ח”ד סי’ טז(.

ברכות פ”ט ה”א, וכן בבלי ברכות נח, ב. שו”ע סי’ רכה סע’ ח.  286
ברכות נח, ב. שו”ע שם סע’ ט.  287

ברכות פ”ט ה”א.  288
ברכות נח, ב. שו”ע שם סע’ י. ושם כתב שאינו מברך אלא פעם ראשונה ולא יותר, לא עליהם   289

ולא על אחרים, אא”כ היו נאים מהם. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.
כן הוא ברמב”ם. בגמרא ‘אילני דקא מלבלבי’.  290

ע”פ ברכות מג, ב ורמב”ם שם הל’ יג. שו”ע סי’ רכו סע’ א. ושם כתב שאינו מברך אלא פעם אחת   291
בשנה, ואם אחר לברך עד אחר שגדלו הפירות לא יברך. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי 

המחבר.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות ל(: ‘ועל האור שבאויר שיראו כאילו הם כוכבים נופלים  	292
ורצים ממקום למקום, או כמו כוכבים שיש להם זנב, והיינו כוכבא דשביט דכתיב דרך כוכב 

מיעקב וקם שבט, וכן בערוך בערך כוכב משם רבנו האי’. ברכות נח, ב. שו”ע סי’ רכז סע’ א.
והברקים מברך שתי  הרוחות, הרעמים  רבא שעל  א אמר  נט,  ובגמרא  א  נד,  ברכות  במשנה   293
ברכות, ברוך שכוחו מלא עולם ועושה מעשה בראשית. דעת הראב”ד הל’ ברכות פ”י הל’ יד 
רבא שמברך אחת משתי  ד”ה  תוס’  אולם דעת  כל אחד מהם את שתי הברכות,  על  שמברך 
הברכות. וכן דעת הרי”ף מג, ב בדפיו והרא”ש ברכות פ”ט סי’ יג. וכ”פ הרמב”ם שם ושו”ע סי’ 

רכז סע’ ג. 
בדה”ר התיבות ‘ופירש בטרודין שאין שם הפסק’ נמצאות בתחילת ההגהה אות לא.  294

מברך274. וכן כתב רב שריראי גאון275.

ברכת הגשם276 אינה נוהגת עתה277. 

שמע שמת אביו וירשו, בתחילה מברך דיין האמת, ולבסוף אם יש לו אחים מברך 
הטוב והמטיב, ואם אין לו אחים מברך שהחיינו278.

ומעברות הירדן, אומר בא"י  ים סוף  כגון  ניסים לישראל,  בו  הרואה מקום שנעשו 
אמ"ה שעשית ניסים לאבותינו במקום הזה279. ומקום שנעשה נס ליחיד, אותו היחיד 
ובנו ובן בנו מברכין שעשית לי נס או שעשית נס לאבותי280. ומקום שנעשה נס ידוע 

לצדיק כמו כבשן האש וגוב אריות, מברך שעשית נס לצדיקים במקום הזה281.

הרואה חכמי ישראל מברך שחלק מחכמתו ליראיו. הרואה חכמי האומות שחכמים 
ודם. מלכי ישראל  מחכמות העולם282 מברך בא"י אמ"ה אשר נתן מחכמתו לבשר 

מברך שנתן283 מכבודו ליראיו. מלכי האומות שנתן284 מכבודו לבשר ודם285.

וכ”פ בשו”ע שם סע’ ו.  274
ראה בסמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ רמד מש”כ בשמו.  275

ברכות נט, ב. שו”ע סי’ רכא סע’ א-ב.  276
והכלבו סי’ פז כתב טעמו מפני שהגשמים אינם נעצרים במדינות אלו, וכ”פ הרמ”א סי’ רכא סע’   277

א.
ברכות נט, ב. שו”ע סי’ רכג סע’ ב.  278

ברכות נד, א. שו”ע סי’ ריח סע’ א. ושם הנוסח ‘שעשה ניסים’ וכן הוא בחלק מכתה”י והדפוסים.   279
וכן בברכות הבאות.

בגמרא ברכות שם לפנינו: ‘אניסא דיחיד איהו חייב לברוכי’, ומשמע שרק מי שנעשה לו הנס   280
מברך. אמנם גרסת הרי”ף ברכות מג, א בדפיו ‘אניסא דיחיד הוא ובריה ובר בריה צריכי לברוכי’, 
וכן דעת הרמב”ם הל’ ברכות פ”י הל’ ט. והרשב”א בחידושיו לברכות שם כתב שלאו דווקא בנו 
ובן בנו, אלא כל זרעו עד עולם. וכן פסק שו”ע שם סע’ ד. וכן הובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי 

המחבר.
רמב”ם שם ורא”ש ברכות פ”ט ה”ז. וכ”פ שו”ע סי’ ריח סע’ ז וסי’ רכג סע’ ג. אמנם לפנינו בגמרא   281
ברכות נז, ב הגירסה ‘שעשה נס לאבותינו’. ועיין בהגהות הגר”א ברכות שם אות ב שהגיה שצ”ל 

‘לצדיקים’.
כתב הב”י סי’ רכד שמה שכתב הסמ”ק ‘שחכמים מחכמות העולם’ הוא לאפוקי כשאינם חכמים   282

אלא בענייני דת, שאין מברכין עליהם.
בדה”ר ‘שחלק’.  283
בדה”ר ‘שחלק’.  284

הל’  ברמב”ם  וכן  שם,  בגמרא  עי’  אלו  בברכות  ל’נתן’  ‘חלק’  בין  השינויים  על  א.  נח,  ברכות   285
ברכות פ”י הל’ יא ושנ”ס שם, וסמ”ג עשה כז מהדורתנו עמ’ רמז-רמח ובהע’ 833. שו”ע סי’ רכד 
סע’ ו-ח. לפנינו בגמרא ברכות נח, א הגרסה בחכמי ומלכי אומות העולם ‘לבריותיו’, ובהגהות 
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תזתו

לברך ברכה זו מעומד308, שכל המברך על החודש בזמנו כאילו הקביל פני שכינה309. 
בחודש311  עשר  שישה  עד  עליו  לברך  יכול  הראשון310,  בלילה  עליו  בירך  לא  ואם 

שתמלא פגימתה312.

]ל[ )לד( ולא שישה עשר בכלל313, אף על גב דלמאן דאמר שבעה הוי שביעי 
בכלל314. הרב רבינו פרץ.

שנים  ועשרים  שמונה  של  המחזור315  תחילת  של  ניסן  תקופת  ביום  החמה  הרואה 
שהתקופה בתחילת ליל רביעי, כשרואה אותה ביום הרביעי בבוקר מברך בא"י אמ"ה 
עושה מעשה בראשית316, וכן כשתחזור הלבנה לתחילת מזל טלה בתחילת החודש 
עולה מקצה  וכן בכל עת שיראה מזל טלה  ולא לדרום,  נוטה לא לצפון  ולא תהיה 

המזרח, על כל אחד מאלה מברך בא"י עושה מעשה בראשית317.

אתכם  וכילכל  בדין  אתכם  יצר  אשר  אמ"ה  בא"י  אומר  ישראל  קברי  הרואה 

שו”ע שם סע’ ב.  308
כלומר שמטעם זה צריך לאומרה במעומד, כמבואר בדברי אביי שם.  309

מבואר שאפשר לברך כבר מיום ראשון, וכן מבואר ברמב”ם הל’ ברכות פ”י הל’ יז. אמנם הב”י   310
בסי’ תכו למד מדברי רבנו יונה ברכות כא, א בדפי הרי”ף ד”ה ונהרדעי, שאין לברך על הלבנה 
קודם שיעברו שלושה ימים, שאז נהנה מאורה. ובשם רבי יוסף גיקטיליא כתב שעל פי הקבלה 

אין לברך עד שיעברו עליה שבעה ימים, וכ”פ שו”ע שם סע’ ד.
כנהרדעי בסנהדרין מא, ב. רמב”ם שם. ובכלבו סי’ מג כתב שלכתחילה מברכים עד שבעה ואם   311
איחר מברך עד י”ו. שו”ע שם סע’ ג. והרמ”א הוסיף שאין לברך אחר שעברו חצי כ”ט י”ב תשצ”ג 

מן מן המולד. והובא בדה”ר בסוגריים בגוף דברי המחבר.
בדה”ר התיבות ‘עד שתמלא פגימתה’ נמצאות בתחילת הגהת ר”פ אות לד שם.  312

ובשיירי כנסת הגדולה סי’ תכו הגהות טור אות ב כתב שיש אומרים שאף ט”ז בכלל. ועיין בשו”ת   313
יבי”א ח”ו או”ח סי’ לח שהאריך בסוגייה זו.

עיין בערוה”ש סי’ תכו סע’ יב שכתב שבכמה מקומות בחז”ל מצאנו במאמרים סמוכים שאחד   314
הוא עד ועד בכלל והשני הוא עד ולא עד בכלל. בדה”ר התיבות ‘אף על גב דלמאן דאמר שבעה 

הוי שביעי בכלל’ חסרות.
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לה(: ‘ת”ר הרואה חמה בתקופתה ולבנה בגבורתה וכוכבים  	315
במסילותן ומזלות כסדרן, אומר וכו’ )ברכות נט, ב(. וכן פירש בערוך )ערך חמה(. וכתב עוד 
פירוש אחר חמה בתקופתה כוכבים ומזלות כסדרן, בימות הגשמים שהיו שלושה ימים מעוננים 

ולא נראית חמה וכוכבים באותו העת שיתראו צריך לברך, וזולתי זו העת לא’.
ברכות נט, ב. רמב”ם שם הל’ יח ושו”ע סי’ רכט סע’ ב.  316

ברכות שם ע”פ הרמב”ם שם. שו”ע שם.  317

]כט[ )לא( כלומר, שלא זרח חמה בינתיים ובלילה כשלא295 נתפזרו העבים296. 
)מיוחס לר"פ(

על ההרים ועל הגבעות ועל המדברות ועל הנהרים הגדולים297, אם ראה אחד מהם 
אחר שלושים יום מברך ברוך עושה מעשה בראשית298. הרואה הים הגדול משלושים 
יותר מברך שעשה הים הגדול299. הרואה הקשת בענן מברך300  יום או  יום לשלושים 
בא"י אמ"ה זוכר הברית נאמן בבריתו וקיים במאמרו301. ומורי כתב בשם רבנו יצחק 

בא"י אמ"ה נאמן בבריתו וקיים במאמרו302 וזוכר הברית303.

הרואה לבנה בחידושה, אומר במסכת סנהדרין בפרק היו בודקין304 שמברך בא"י 
אמ"ה אשר במאמרו ברא שחקים וברוח פיו כל צבאם, חוק וזמן נתן להם שלא ישנו 
תפקידם, ששים ושמחים לעשות רצון קונם, פועל אמת שפעולתו אמת, וללבנה אמר 
שם  ולפאר  כמותה  להתחדש  עתידים  שהם  בטן  לעמוסי  תפארת  עטרת  שתתחדש 
שצריך  התם307  ואמרינן  חודשים306.  מחדש  בא"י  מלכותו,  כבוד  שם  על  יוצרם305 

נדכצ”ל. ובחלק מכתה”י בט”ס ‘ובלילה כשנתפזרו העבים’.  295
וכ”כ הרא”ש שם לגבי פיזור העבים. שו”ע סי’ רכז סע’ ב. בכת”י פ נוסף: ‘וצריך עיון בספר גדול,   296
ובתוספות רבי יהודה’. והוא בברכות נח, ב ד”ה על הברקים ‘דטרודין קרי שלא נתפזרו העבים 

בינתיים, ומופסקין הוי שנתפזרו העבים בינתיים’.
דווקא ארבעת הנהרות הכתובים בפרשת בראשית.  ולאו  גדולים מברך  נהרות  משמע שבכל   297
אולם בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לב(: ‘לאו בכל הנהרות איירי אלא בארבעה דקרא’. 
תוס’ ברכות נד, א ד”ה על הנהרות, ומרדכי ברכות סי’ רי. וכ”פ שו”ע סי’ רכח סע’ ב. אמנם המ”א 

סי’ רכח ס”ק ג כתב שהכוונה לנהרות גדולים כמו אותם ארבע נהרות הכתובים בפסוק.
ברכות נד, א. שו”ע סי’ רכח סע’ א.  298

משנה ברכות שם. שו”ע שם.  299
בדק”ר נוספה כאן הגהה )בדה”ר אות לג(: ‘וכן פותח בכולן בברוך ושם ומלכות כאשר כתב רבנו  	300

המחבר’.
‘וכן פותח בכולן  כגירסה שלפנינו בברכות נט, א. שו”ע סי’ רכט סע’ א. בדה”ר הע’ לג כתב   301

בברוך בשם ומלכות כאשר כתב רבנו המחבר’.
בדה”ר ‘וקיים בשבועתו’.  302

תוס’ ברכות נט, א ד”ה הלכך נימרינהו לתרוייהו. בדה”ר נוסף: ‘וכן פירש רבנו יהודה בפירוש   303
אחד’. ועי’ תוס’ שם.

מב, א.  304
בדה”ר ‘יוצרם שבשמים’.  305

שו”ע סי’ תכו סע’ א.  306
אביי בסנהדרין שם.  307
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תטתח

אני לפניך333  מודה  יצא אומר  הזה לשלום.  מן הכרך  ה' אלהי332 שתוציאני  מלפניך 
שהוצאתני לשלום, וכשם שהוצאתני לשלום כן תוליכני לשלום334.

הנכנס לבית המדרש אומר יהי רצון מלפניך ה' אלהי335 שלא אכשל בדבר הלכה, 
ולא אומר על טמא טהור ולא על טהור טמא ועל אסור מותר ועל מותר אסור, וישמחו 

בי חברי ולא יכשלו בי חברי בדבר הלכה ואני אשמח בהם336. 

וביציאתו מבית המדרש אומר מודה אני לפניך אלהי337 שנתת חלקי מיושבי בית338 
המדרש, ולא שמת חלקי מיושבי קרנות, שאני עמל והם עמלים, שאני עמל ומקבל 
שכר והם עמלים ומקבלים פורענות339, אני משכים והם משכימים, אני משכים לדברי 
תורה והם משכימים לדברים בטלים, אני רץ והם רצים, אני רץ לחיי העולם הבא והם 

רצים לבאר שחת340.

וכל הברכות פותחות בברוך וחותמות בברוך חוץ מברכת הפירות וברכת המצוות 
ואין  שפותחות  מהם  יש  שמע.  שבקרית  אחרונה  וברכה  לחברתה  הסמוכה  וברכה 

חותמות,

]לא[ )לו( כגון ברכת הפירות לפניהם וברכת המצות. והשאר חותמות ואין פותחות, 
כגון ברכה הסמוכה לחברתה וברכה אחרונה שבקרית שמע. )מיוחס לר"פ(

בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  332
בדה”ר נוסף ‘ה’ אלהי ואלהי אבותי’.  333

יסוד הדין במשנה ברכות נד, א והנוסח בברייתא בברכות ס, א. שו”ע שם סע’ א. ועיין בב”י סי’   334
רל סע’ א שכתב שתפילה זו ותפילת הדרך שבברכות כט, ב הן עניין אחד. אמנם הב”ח בסי’ רל 
אות א כתב שהן שני עניינים שונים, בברכות כט, ב ובטור סי’ קי מדובר בתפילת עוברי דרכים 
כגון במדבריות משום סכנת לסטים, ואילו בברכות ס, א ובטור סי’ רל מדובר כשבדרכו הוא 

נכנס לכרך, שצריך להתפלל בכניסתו וביציאתו משוב חשש שיעלילו עליו איזו עלילה.
בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  335

בדה”ר הנוסח ‘ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חברי ולא יכשלו חברי בדבר הלכה ואשמח   336
אני בהם’.

בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  337
בחלק מכתה”י ‘מיושבי המדרש’.  338

בדפוסים ובכת”י של הגמרא הנוסח ‘ואינם מקבלים שכר’.  339
יסוד הדין במשנה ברכות והנוסח המלא שם בגמרא כח, ב. שו”ע סי’ קי סע’ ח. בנוסח המצוי   340
בימינו נוסף בט”ס בסיום התפילה הפסוק מפרקי אבות )פ”ה מי”ט( שנאמר על תלמידי בלעם 
הרשע: ‘שנאמר ואתה אלהים תורידם לבאר שחת אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם ואני אבטח 
גם  זה חסר בתפילה שאחר הלימוד  לומד תורה. פסוק  מי שאינו  ואין טעם לאומרו על  בך’, 

ברמב”ם ובכל הראשונים. 

מבין  עפר  לגלות  עתיד  והוא  כולכם,  מספר  ויודע  בדין  אתכם  ולקח  ברחמים318 
עיניכם319 ולהחיותכם בדין, וחותם בא"י מחייה המתים320.

הנכנס לבית המרחץ אומר יהי רצון מלפניך ה' אלהי321 שתכניסני לשלום ותוציאני 
לשלום, ותצילני מזה, וכיוצא בזה לעתיד לבוא. וכשיוצא מבית המרחץ אומר מודה 

אני לפניך ה' אלהי322 שהוצאתני והצלתני מן האור323.

יהי רצון מלפניך ה' אלהי324 שיהא לי העסק הזה לרפואה  הנכנס להקיז דם אומר 
שלמה לחיים ולשלום כי רופא חינם אתה. הקיז דם אומר בא"י אמ"ה רופא חיים325.

במעשה  ברכה  שתשלח  אלהי326  ה'  מלפניך  רצון  יהי  אומר  גורנו  למוד  ההולך 
ידינו327, התחיל למוד אומר בא"י אמ"ה השולח ברכה בכרי הזה328. מדד ואחר כך 

בירך, הרי זה תפילת שווא329.

הנכנס לכרך אומר יהי רצון מלפניך ה' אלהי330 שתכניסני לכרך הזה לשלום. נכנס 
יהי רצון  אומר מודה אני לפניך331 שהכנסתי לכרך הזה לשלום. ביקש לצאת אומר 

הנוסח המצוי ‘בדין’.  318
בדה”ר התיבות ‘לגלות עפר מבין עיניכם’ חסרות.  319

ברכות נח, ב. שו”ע סי’ רכד סע’ יב. ברכת הרואה קברי ישראל מופיע בשינויי נוסח רבים בין   320
הראשונים )וראה בקובץ מקבציאל כה תשנ”ז, עמ’ קס-קסב שעמד על השנ”ס(.

בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  321

בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  322
ברכות ס, א. שו”ע סי’ רל סע’ ג. ועיין במ”ב שם ס”ק ה שכתב בשם האחרונים שלא נהגו בזמן   323
הזה בברכה זו, משום שדווקא בימיהם הייתה סכנה במרחץ שכן היו מסיקים את האש מלמטה 
והיו רוחצים מעל התקרה שעל גבי האש, והיה חשש שתפחת ויפלו לאש, אבל עכשיו לא שייך 

חשש זה.
בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  324

ברכות שם. בדפוסים הנוסח ‘רופא חינם’. בשו”ע שם סע’ ד הנוסח ‘רופא חולים’. ועיין במ”ב שם   325
ס”ק ו שה”ה בכל דבר של רפואה יאמר כן, שעל ידי תפילה זו ישים ביטחונו בה’ ויבקש ממנו 

שתהיה לו רפואה.
בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  326

בדה”ר במקום ‘במעשה ידינו’ ‘בכרי הזה’.  327
בדה”ר מ’התחיל למוד’ עד כאן חסר.  328

ב”מ מב, א. שו”ע שם סע’ ב.  329
בדה”ר נוסף ‘ואלהי אבותי’.  330

בדה”ר נוסף ‘ה’ אלהי ואלהי אבותי’.  331
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איתתי

רק בנטילת ערבה לא מברכינן352, שכך היה מנהג נביאים מתחילה שלא לברך. 

נשלמו מצוות יום שלישי, 

תושבחות לאלהי קדושי, 

נאדרי בקודש מלכי ורועי, 

לחרות מצות יום רביעי, 

ברוב חסדו יאמץ זרועי יום שלישי353.

סוכה מד, ב. שו”ע או”ח סי’ תרסד סע’ ב.  352
בדה”ר נוסח הסיום שונה: ‘נשלמו מצוות יום שלישי, ובע”ה אחל מצות יום רביעי כנגד זכור   353

שהוא דיבור רביעי, וכתיב לא תעשה מלאכה’.

ויש מהן חותמות ואין פותחות341.

וכל המצות מברך עליהם עובר לעשייתן342,

]לב[ )לז( מהאי טעמא היה רוצה רבנו שמואל לומר דהאב מברך ברכה דלהכניסו 
בבריתו של מילה קודם שימול המוהל343, ומיהו בשבת פרק רבי אליעזר דמילה344 
בסדר הברכות משמע בהדיא שמברכין אותה אחר המילה, וכן נהגו345. ואף על גב 
דבעלמא מברכין עליהם עובר לעשייתן, שאני הכא שהמברך דהיינו אבי הבן אינו 
הקידושין346,  אותה לאחר  אירוסין שמברכין  דהוה אברכת  מידי  עושה המצוה, 
אחר  אדם  פעמים  דרוב  כיון  רבנן  פלוג  לא  מוהל  הוא  הבן  דאבי  היכא  אפילו 

מוהל347. ועוד האריך בתוס' פרק קמא דפסחים348. 

חוץ מן הטבילה349, וכן נהגו בנטילת ידיים350.

)לח( חוץ מן הטבילה פירש ר"ח טבילה דגר, אבל שאר טבילות מברכין  ]לג[ 
קודם. ויש מפרשים דנשים המברכות לאחר הטבילה אין מוחין בידם, כיון דאיכא 
שום טבילה שמברכין לאחריה, מידי דהוה אנטילת ידים דמברכין אחר הנטילה 
אפילו היכא שהוא נקי לברך קודם כגון לסעוד, משום דאיכא ידיים דבית הכסא 
נמי לענין טבילה351. מהרב  יכול לברך עד אחר הנטילה לא פלוגי, הכי  דאינו 

רבינו פרץ שיחיה.

ברכות מו, א. רמב”ם הל’ ברכות פי”א הל’ א. התיבות ‘ויש מהן חותמות ואין פותחות’ חסרות   341
בדה”ר.

פסחים ז, ב. שו”ע סי’ כה סע’ ח.  342
כן הוא בתוס’ שבת קלז, ב ד”ה אבי הבן.  343

קלז, ב.  344
ובשו”ע יו”ד סי’ רסה סע’ א כתב שמברך בין חיתוך לפריעה.   345

נחלקו בזה הראשונים, ועיין שו”ע אה”ע סי’ לד סע’ א שפסק לברך לפניהם, וכן המנהג המקובל   346
היום.

מ’לא פלוג’ עד כאן חסר בחלק מכתה”י.  347
ז, א ד”ה בלבער.  348

פסחים שם. שו”ע יו”ד סי’ רסח סע’ ב.  349
עיי”ש תוס’ ד”ה על הטבילה. שו”ע או”ח סי’ קנח סע’ יא.  350

קודם  שמברכת  כתב  א  סע’  ר  סי’  יו”ד  ובשו”ע  הטבילה.  על  ד”ה  ב  ז,  פסחים  בתוס’  זה  כל   351
עצמה  שמכסה  במים,  עומדת  בעודה  הטבילה  לאחר  לברך  שנהגו  כתב  והרמ”א  הטבילה, 

בחלוקה ומברכת. והובא בדה”ר בהערה לח.

סמ"ק / יום שלישי / מצוה קנא סמ"ק / יום שלישי / מצוה קנא
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ילקוט שינויי נוסחאות
שינויי הנוסחאות שמובאים בילקוט השנ"ס כאן נלקטו מתוך כתה"י החשובים ביותר 
של הסמ"ק )לאחר בירור והתייעצות עם מומחים( ומתוך שני הדפוסים הראשונים כפי 
שיפורט להלן. כת"י נים )המכונה נ( היווה את הבסיס העיקרי לנוסח מהדורתנו. בהערות 
בגוף הספר צוינו שינויים משמעותיים בין נוסח מהדורתנו לבין נוסח דפוס הרפנס )שהוא 

הנוסח המוכר בדורות האחרונים(, המכונה דה"ר. 

עקב הכמות הגדולה של חילופי הנוסח הושמטו מרשימת שינויי הנוסחאות שינויים 
שנראו לנו חסרי משמעות, שהרי אין לדבר סוף, ואנו מקווים שלא טעינו בשיקול הדעת. 
שינויי  עליהן  שאין  )המצוות  משמעותיים  נוסחאות  שינויי  נמצאו  לא  מהמצוות  בחלק 
נוסחאות: כה-כט, לט-מ, מב-מג, נ, נה, נט-סא, סט, עב, עה, פג, פו, קא-קב, קח, קיד-

קכא, קכה, קלא-קלב, קלה-קמב, קמז, קמט-קנ(. 

כאשר קיימים כמה עדי נוסח אך יש ביניהם שינויים קלים, צוינו השינויים לפי אחד 
מהם ולא כל השינויים. 

שינויי  קיימים  ואם  הסמ"ק,  דברי  בגוף  עוסקים  הראשונים  הנוסח  שינויי  מצוה  בכל 
נוסחאות בהגהות ר"פ הם מופיעים בכותרת נפרדת בהמשך אותה מצוה.

להלן רשימת ארבעת כתבי היד והדפוסים הראשונים שבהם השתמשנו לקביעת הנוסח, 
ומהם צוינו רוב שינויי הנוסחאות בשנ"ס )פירוט נוסף עליהם עי’ לעיל במבוא(:

נ- נים, מ - מילאנו, פ - פריז 643, ל - לונדון, קר - דפוס קרימונה, קש - דפוס קושטא.

בשעת הצורך השתמשנו גם בכתבי היד הבאים:

- ליפציג 9, ו  - פארמה 2766,  ה  - פריז 389,  ג  - פריז 386,  ב  - אוקספורד 877,   א 
ז - פריז 379, ח - אוקספורד 874. ר - פארמה 1940.
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דברי פתיחה מאת רבנו המחבר ותלמידיו

בכת"י נ, מ, פ חסרה הקדמה זו והשתמשנו בדפוסים ובלשון הנמצאת בכת"י אחדים. 
פ.  כת"י  הנוסח של  לענף  ג השייך  בכת"י  וכן  נ.  כת"י  הנוסח של  לענף  ה השייך  כת"י 

והוספנו עליו כת"י ט שיש בו הוספות נכבדות בעניין ההקדמה )פריז 382(.

שלא ידעו הרבים - שלא ידעו הרבנים )ה, קר(. | כנגד שבעה ימי השבוע - כנגד שבעה 
רקיעים וכנגד שבעה ימי השבוע )ה(. | וראיה מדכתיב וילכו ויעשו... שהזכרה כמעשה - 
נוסף )ט, קש(. | שנאמר הוי כל צמא לכו למים - חסר )ג, ט, קש(. | יקרא הפירוש - יקרא 
הפירושים )קר(. | למי שגדול ממנו - למי שגדול ממנו ואם אינו יודע הפירוש יקרא הפסוק 
בברית   | בלי הברכה הזאת - בלי איסור חומר הברכה הזאת )קר(.   | )ג(.  שלוש פעמים 
המצות האלה לתת השכר מן הקהל לשלוחי זה - בברית הזאת במצות שלוחי זה )קש(. | 
 וארוחה ולינה - וארוחה )ה(. | אך כי עת הצורך - אך משמא בא העת צורך )ג, ט, קש(. |

וזה אשר כתב מורינו על הספר... סליק הכתב ששלח בעל הספר - חסר )ג(. | גם שלחתי 
באשכנז... ארבעים לפרט - כך כתב ושלח באשכנז )קר(. | גם שלחתי - גם שלחו לו מכבר 
)ג( גם שלחו אל נכבדי )ט(. | עשה ולא תעשה - העשה והלא תעשה כאשר כתב לאנשים 
)ג, ט(. | פירוש וכן במצות... ומוקמינן לה בשבע מצות - חסר )קש(. | פירוש וכן במצות - 
 פירוש בשבע מצות )ה(. | וזה אשר כתב מורינו על הספר - חסר )קש(. | ספר עמודי גולה - 

שבעה עמודי עולם )קר(.

סימני הסמ"ק

בכת"י פ המנין קצר וכל מצוה נכתבה בשתים או שלוש מילים וללא ציון פסוק ומהמעט 
ציטוט  לאחר  והרפנס  קרימונה  בדפוס  במקומן.  ותמצאם  הערות  הוספנו מעט  שנכתב 

הפסוק אין תוספות ברוב במקרים. בכת"י מ חסר דף מכתה"י שבו מצות יד- מה.

אלה המצוות אשר תיקן... ירוץ הקורא בו - בפנים )נ( חסר )מ, קש, קר(.

יום ראשון

חברתי עמו... אינו עובר עליו - חסר )קר(.

לבדו מושל - מושל )מ(.  א

ליחד שמו - ליחדו )מ(. | עול מלכות שמים - מלכות שמים )קש(. ב

וזהו עבודת - ודרשו רבותינו זוהי עבודת )מ, קש(. ג

מקדש מעט - בית הכנסת מקדש מעט )מ( אפילו מקדש מעט )קש(. ו

תיראו - תיראו ומפרש בפרק קמא דקידושין לא עומד במקומו ולא יושב במקומו  ז
ולא סותר דבריו ולא מכריעו )קש(.

שלום - הבאת שלום שבין אדם לחברו )מ, קש(.  ח

למול ערלת לבבך - למול ערלת לב )קש(. ט

אלהיך - אלהיך פירוש שלא ישאל בכלדיים אלא יאמר כל מה שירצה האל הבורא  י
יעשה ולא יחקור מה שיהיה )קש(.

בכוונה - בכוונה כל יום )קר(. | בכל לבבכם - בכל לבבכם ודרשו רבותינו )קש(. | זה  יא
תפילה - זו תפילה בכוונה ואף על פי שעיקר תפילה מדרבנן מכל מקום יש תפילה 

מדאורייתא וכו’ )קש(.

וכן  מימיו  הסיתו  הגוי  אם  גוי  שום  לאהוב  ואסור  לו  תאהוב  לא   - לו  תאהב  לא  טז
המשומדים )קש(.

את ה’ אלהיכם - את ה’ אלהיכם שלא יאמר אעשה זה ואראה אם יעשה לי השם מה שאמר  יח
שתלוי בשכר המצוה הזו אבל בהפרשת מעשר מותר דכתיב ובחנוני נא בזאת )קש(.

בתתך לו - בתתך לו פירוש שלא יצטער אחר הנתינה מפני שממעט ממונו אלא  כא
ישמח )קש(.
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לא תשכח - לא תשכח פירוש שהב"ה הצילנו מידו ובעבור זה תהיה יראתו על פנינו  כג
ואם יהיה לנו כוח ננקם ממנו )קש(.

טומאה בלילה ובכלל זה שלא - טומאה בלילה שלא יהרהר אפילו בעינים יש לדקדק  כד
טומאה  לידי  שיבוא  כדי   | )קש(.  שלא  צד  ובכל  ההרהור  מן  להתרחק  כוחו  בכל 

בלילה - ובמלבושיהן בעופות ובבהמות כשנזקקין זה לזה )קש(.

מנביא אמת - אל נביא אמת )קש(. כה

דכתיב ואחרי עיניכם - חסר )נ(. | שלא לשם זנות - שלא לשם זנות רק שיהנה בהן  ל
בהסתכלה )קש(.

ויש בכלל זה - פירוש כדי לנאף ובכלל זה )קש(. לג

לא יראה לך שאור - ולא יראה לך שאור וגו’ ודינו כמו חמץ וצריכי )קש(. לד

שאור לא ימצא - שאור לא ימצא בבתיכם פירוש שלא יטמין ולא יקבל פקדונות כמו  לו
שפירש בפנים ודין שלא יראה ולא ימצא בבתיכם משום דילפי מהדדי )קש(.

נשלם יום אחד... התלויות בגוף - נשלם יום ראשון )נ( נשלם יום אחד שבח לאל המיוחד 
מצות עשה התלויות בגוף )קש(.

יום שני

לאבד עבודה זרה - לאבד שם עבודה זרה )קר, קש(. | את שמם - את שמם מן המקום  לז
ההוא וזה נוהג בזמן הזה אם יכבשו בני ישמעאל עבודה זרה של אדום או בני אדום 
עבודה זרה של ישראל או אם ימכרו גנבים עבודה זרה בלי ביטול לישראל או בלא 

זה אנו חייבין לכנות שמם לביזוי כי המבזה אותה מכבד את בוראו )קש(.

ולהנותו  ובזיווגו  בחבורו  חכם  בתלמיד  לידבק  פירוש  תדבקון  ובו   - ובו תדבקון  מה
מנכסיו ולהתאבק בעפר רגליהם ויהיה זנב לאריות ואל יהי ראש לשועלים כדכתיב 

הולך את חכמים יחכם )קש(.

ילכו בה - ילכו בה וכתיב והלכת בדרכיו )מ(. מו

לבקר חולים דכתיב ילכו בה - חסר )מ(. | ילכו בה - והלכת בדרכיו )קר(. מז

אשר יעשון - אשר יעשון ואמרו לא נחרבה ירושלים אלא מפני שהעמידו עצמם על  מט
דין תורה ולא עשו לפנים משורת הדין )קש(.

מפני חכם - מפני זקן )קר(. | יניק וחכים - יניק וחכים ומופלג )קש(. נא

אינו בחכמה אלא קצת - אינו מופלג בחכמה )מ( אינו מופלג בחכמה אך חכם קצת  נב
)קש(.

לשוב - לשוב בתשובה שלימה )פ, קש, קר(. נג

לפריקה - לפרוק משוי )פ, קש, קר(. נד

יפה  מנה  וליטול  ראשון  ולברך  ראשון  לפתוח  חכמים  ואמרו  וקדשתו   - וקדשתו  נו
ראשון )מ, קש(.

קדוש - קדוש וכתיב והצנע לכת עם אלהיך )מ(. נז

תשמור - תשמור ואמרו חכמים שרוצה לומר לאסור עליו את המותר אבל להתיר  נח
עליו את האסור לא יקיים )קש(.

אלו מצות עשה שיש בהם מחלוקת ואליבא דרבי אליעזר - חסר )מ(.

לה יטמא - לה יטמא חובה )קש, קר(. נט

לא יהיה לך אלהים וגו’ - לא יהיה לך אלהים אחרים והלאו חלוק מן העשה שאיבוד  סא
שייך בשניהם לאחר שלקחה מן הגוי או כבשה והלאו שלא יקחנה מן הגוי קודם 

ביטול )קש(.

 | שלא לעבוד עבודה זרה - שלא לעבוד עבודה זרה בעבודה שהיא בפנים )קר(.  סב
לא תעבודו יתירא - לא תעבודו יתירא ושלוש עבודות כגון זיבוח וקיטור וניסוך 
יש בהם סקילה כדאיתא במסכת סנהדרין שלא לעבוד עבודה זרה דרך כבוד כגון 
גיפוף ונישוק פירוש ואפילו שאין כעין פנים כדדרשינן מלא תעבדם יתירא )קר(. | 

לא תעבדם יתירא ושלוש עבודות כגון זיבוח קיטור ניסוך ויש בהם סקילה )קש(.

דרך בזוי - דרך בזוי כגון גוי הפוער לפעור )מ(. דרך בזוי כגון הפוער לפעור )קר(  סג
דרך בזיון כגון הורק אבן למרקוליס והפוער לפעור )קש(.

אפילו לפעור - לעבודה זרה אפילו )מ(. לפעור )קר(. סד

ולקחת לך - ואפילו דבר שאינו תפיסת יד אדם ואף על גב שהנעבד אינו נאסר ציפוי  סו
נאסר )קש(.

לא יהיה לך - לא יהיה לך פסל )נ, מ, קר(. | לא תעשה לך פסל )קש(. סז

מתקרובת עבודה זרה - מתקרובת עבודה זרה וכן מיין נסך )קר(. סח

פאת זקנך - פאת זקנך ודרשו רבותינו אי זהו גילוח שיש בו השחתה הוי אומר זה  ע
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תער ונחלקו גדולים בפרק הפאות כל כן כל סוף עצם אסור שלא להעביר שום תער 
על הזקן כנ"ל אבל במספריים מותר )קש(.

פאת ראש - פאה )מ(. עא

היינו כמו שריטה... וגדידה בכלי - חסר )קר(. עה

שלא להתעלם מאבידה... להתעלם - חסר )מ, פ, קר(. עו

דדרשינן מניין... בלא תעשה - חסר )קש, קר(. | ובכלל זה... דבר מאוס - חסר )קר(. עט

לא יחל דברו - לא יחל דברו והוא הדין על הנדר )מ(. פא

דבר ערוה - ערות דבר )קר(. | דכתיב לא יראה... ערוה נראית - חסר )קר(. | לא תהא  פג
ערוה נראית - לא יהיה בך ערוה נראית )מ(.

ובכלל זה מכה אביו - חסר )קר(. פד

אבל להוכיחו... בלשון רכה - חסר )קר(. | בלשון רכה - בלשון רכה יותר משאר בני  פז
אדם )מ, קש(.

ורוצה לומר בממון שאינו  לישראל - לישראל   | )קר(.  והוא הדין לישראל - חסר  פח
עושה עמו לפנים משורת הדין )קש(.

לנפש לא יטמא בעמיו - לא יטמא בעל בעמיו )קר(. פט

לתקוע בראש השנה - לתקוע בשופר בראש השנה )מ, פ, קש, קר(. צב

ועכשיו  שמחה  בשלמי  הבית  בזמן  חכמים  ואמרו  בחגך  ושמחת   - בחגך  ושמחת  צה
אנשים ביין נשים בבבל בבגדי צבעונין ובארץ ישראל בכלי פשתן מגוהצין )קש(.

בתשעה באב - ארבעה תעניות ככתוב בדברי קבלה צום הרביעי צום החמישי צום  צו
השביעי צום העשירי )מ, קר(.

קרוביו - קרובים ודין שמועה קרובה או רחוקה וכל דיני אבל )קר(. צז

אור לארבעה עשר - דתנן אור לארבעה עשר בודקין חמץ לאור הנר )מ(. צח

שלא להתייחד עם ערוה - חסר )מ( שלא להתייחד עם נשים )קש, קר(. צט

של גוי - של גוי ודוקא בחנם אבל בשכר שרי משום איבה ובשבת אסור אפילו בשכר  קא
)קש(.

שלא תניק אישה בן של גוי - חסר )מ, פ, קש, קר(. 	

יום שלישי

אף על גב... לקדשו בפה - חסר )קר(. קב

חדש האביב - חדש האביב ואומר ושמרתם חדש האביב ולחשב תקופות שנאמר כי  קג
היא חכמתכם ובינתכם )מ( חדש האביב ואומר ושמרתם את החדש הזה ולחשוב 
תקופות כדכתיב כי היא חכמתכם ובינתכם וחשבון תקופות ומולדות לא כתבתי 

לפי שכל אחד תופס שיטתו )קש(.

ללמוד תורה - ללמד תרה לעצמו )פ, קר(. קה

את בניכם - את בניכם והוא הדין לתלמידיו )מ, קש(. קו

וכן דרשו רבותינו... ובהפרת נדרים - חסר )קש, קר(. קז

ולא שיהא... תשבע באמת - חסר )קש, קר(. קח

והיא ברכה... רעב לא כל שכן - וברכה שלפניו גמרינן מקל וחומר )קש(. חסר )קר(. קט 

מארץ מצרים - לכך תקנו חכמים פרשת ציצית בק"ש ואמת ואמונה ואמת ויציב  קי
)קש(.

בן אמך... הרע הזה - ואמרו רבותינו איזו היא הסתה האומר נלך ונעבוד עבודה זרה  קטז
)קש(.

על פיך - על פיך ובכלל לאו זה שלא ידור בשם עבודה זרה )קש( על פיך ובכלל לאו  קיט
זה שלא ידור בשם עבודה זרה ולא יקיים בשם עבודה זרה )קר(.

וסמיך ליה וחובר חבר - חסר )נ(. | ויש מפרשים... עצמו אוב וידעוני - חסר )קש(. קכ

דכתיב ושואל אוב וידעוני - חסר )נ(. | האי נמי... וידעוני נפקא - חסר )קש(. קכא

בדברים - חסר )קש(. | ודרשו... הכתוב מדבר - חסר )קש(. קכב

בשם - חסר )קש(. | וכתיב ונשיא בעמך... משאר ישראל - חסר )קש(. קכג

ובכלל זה... וקשה לזה - חסר )קש(. קכד

בשם - חסר )פ, קש(. קכח

כקרח וכעדתו - כקרח וכעדתו ובכלל לאו זה שלא יהיה אדם בעל מחלוקת )קר(. קלב

באלוה - חסר )קש( באלוק באמירה )קר(. | אלהיך ישראל - אלהיך ישראל ואיתקש  קלד
אמירה להשתחואה )מ(.
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ובכלל זה... בארץ   | שלא לחון גוים - שלא לחון גוים לומר כמה נאה גוי זה )מ(.  קלה
ישראל - חסר )קש(.

יש שלושה... ויש שאינו - חסר )מ, קש(. קלח

אל האובות - אל האובות ואמרו רבותינו זה המדבר משחיו )מ(. קלט

יציאת מצרים - בניסן )קש( בניסן יציאת מצרים )קר(. קמד

בזמנה - כאשר נהגנו בכל השבתות והמועדים )מ, קר(. קמט

לברך על כל מאורע - חסר )מ, פ, קש, קר(. 	

לברך על המצות - לברך על כל המצות על כל הניסים והמאורעות )מ, קר(. קנ

לפני המזון - על המזון ואמרו רבותינו לפניו מקל וחומר )מ( על המזון )פ, קש, קר(. קנא

הלכות הריח - חסר )פ, קש( הלכות שאר דברים שאינם בסעודה ברכות הריח )קר(.  	
| ברכות הבקשות - ברכות הבקשות וההודאות )מ( חסר )פ, קש(.

יום רביעי

מצות נשואין - מצות התלויות ביד וחבר עמה נישואין )קש(.

על ידך... בין עיניך - על ידך אלו תפילין של יד )מ(. חסר )קש, קר(. קנג

ואפילו הניחו לו... לכתוב אחרת - חסר )קש, קר(. | אבותיו ספר - אבותיו מירושה  קנה
)מ(. | לכתוב אחרת - לכתוב אחרת לעצמו ואם לקח ספר תורה דומה כמי שגזל 
מצוה מן השוק אבל אם הגיה בו אות אחת מעלה עליו הכתוב כאילו כתבה כולה 

)מ(.

ודם חיה בעפר - בעפר )מ, קר(. חסר )קש(. קנו

ובן שמונת ימים... לדורותיכם - המול ימול יליד ביתך )מ, קש, קר(. קנח

לא תעשון כן - ואבדתם את שמם וגו’ וכתיב לא תעשון כן )מ, קר(. קס

ואת בנו - ואת בנו ביום אחד )קר(. קסז

כרם כלאים - כלאים )קש(. | הינו דוקא... שרי בחוצה לארץ - חסר )קש, קר(. קסח

בדישו דכתיב - דכתיב )קש(. קסט

בביתו - חסר )קש, קר(. קעא

כגון כוס יין... לבני נח - חסר )קש, קר(. קעב

כמוהו - כמוהו והעושה חייב כרת )מ(. קעג

את עצה - את עצה וכתיב רק עץ אשר תדע כי לא עץ מאכל הוא אותו תשחית וכרת  קעה
)מ(.

מן המצות - חסר )קר(. קעח

תקימו לכם - תקימו לכם ואפילו לא עשאו ולא עבדו )מ(. קעט

ליטול ידיו... לא שטף במים - צונו הק’ לשמוע דברי חכמים וסמכו דבריהם בפסוק  קפא
צונו הקב"ה לשמוע  ידים  נטילת  )קש(  ידים שהיא מדרבנן  נטילת  זו מצות  )מ(. 

דברי חכמים וסמכו דבריהם בפסוק לא תסור מן הדבר )קר(.

איש אשה - איש אשה גם לבני נח כתיב ודבק באשתו אשר לקח )מ(. קפג

לחלוץ - לחלוץ ליבמתו )פ, קש, קר(. קפה

לזנות - לזנות ודוקא להפקיר לכל אבל להיות   | ובכלל זה... לזנות - חסר )קש(.  קפו
פלגש לא )מ(.

אשתו - אשתו משנשאת לאחר )מ, קש, קר(. קפט

קטנה שאין לה אב... אשת איש דרבנן - הלכות מיאון וקטנה שאין לה אב קרוביה  קצב
משיאין אותה )קר(. קטנה שאין לה אב הלכות מיאון )קש(.

מלאכה  לעשות  שלא  בעצרת  מלאכה  לעשות  שלא   - וגו’  הדר  עץ  לולב...  ליטול  קצג
בראש השנה שלא לעשות מלאכה ביום הכפורים עירובי תבשילין )קש(.

שלא לעשות מלאכה... לא תעשו - שלא לעשות מלאכה ביום הראשון של פסח  קצד	
שלא  וגו’  השביעי  וביום  קדש  מקרא  הראשון  ביום  דכתיב  פסח,  של  ובשביעי 
לעשות מלאכה ביום הראשון של חג שלא לעשות מלאכה ביום השמיני של חג 

)קש(.

מחצי היום ומעלה אסור בכל מקום - חסר   | )קש(.  ושלא לעשות1  שלא לעשות -  קצו
)קש(. מחצי היום ולמעלה )קר(.

מחובר למצוה שלפניו.  1
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יום חמישי

דכתיב טריפה - דכתיב כל טריפה )נ, מ(. רא 

שקץ הם - שקץ הם לכם )נ, מ(. רו

לא יאכלו שקץ הם - ושם ענין ביצים וגם פת של גוים שיש בו ביצים )קש(. רז

זה  את  דכתיב  בעשה  עליו  ועובר  תאכלו  לא  מ(  )נ,  תאכלו  לא   - שקץ הוא לכם  ריא
תאכלו )קר(.

בכל השרץ - בכל השרץ משמע אפילו של מים ואפילו לא התרו בו משום דג טמא  ריב
)מ(.

איסור הנאה - דיני ביטול בדבר יבש בריה שנתערבה )קש, קר(. ריג

פן תקדש המלאה - פן תקדש ודרשינן פן תוקד אש וכיון דבת שריפה היא פשיטא  רטז
דאסורה באכילה )מ, קש, קר(.

שלא לאכול לחם חדש - שלא לאכול חדש )פ, קש(. ריז

ודרשו רבותינו... שתצא נפשה - חסר )קש, קר(. ריח

בזמן פסח מצותו דאורייתא - חסר )קש(. רכ

ונכרתה - ודרשינן אזהרה מגזרה שוה )קר(. רכא

משש שעות של ארבעה עשר בניסן - בפסח )קש, קר(. רכב

זהו בישולי - וכן בישולי )קר(. | שלא לאכול גבינות הגויים - חסר )מ(. |  רכג

שלא לשתות יין של גויים - חסר )קש(. שלא לשתות יין וחומץ של עובדי אלילים  רכד 
הכל בכלל זה )קר(.

ובכלל זה... לכף זכות - חסר )קש, קר(. רכה

כמו שדרשו רבותינו פרק שבועת העדות - חסר )קש, קר(. רכז

שלא להכיר פנים במשפט - שלא להכיר פנים )קש(. רכח

שלא להדר... פני גדול - חסר )נ, מ(. רכט

ולא תקח שוחד - לא תקח שחד ואפילו לדון דין אמת )מ(. רלא

ואפילו קרוב לערב פסול - חסר )קש, קר(. רלה

דכתיב לא תענה ברעך עד שקר - חסר )קש(. רלו

דכתיב אל תשת... עד חמס - דכתיב לא יקום עד חמס באיש לענות בו )נ(. חסר )מ(. רלז 

שלא לחוס - שלא לחון )קש(. | והוא הדין למחוייב בדין - חסר )קש, קר(. רלח

יום שישי

ביום שישי מצות התלויות בממון - בממון ביום שישי )נ(.

לתת נבלה לגר... וחי עמך - חסר )מ(. | כדי להחיותו - חסר )קר, קש(. רמ

להשמט כספים - לשמט כספים )קר(. רמא

דכתיב וכל בכור בניך תפדה - דכתיב וכל בכור אדם בבניך תפדה )קר( שנאמר מבן  רמה 
חודש תפדה )מ(.

אשר גזל - אשר גזל ודיני גזלן לא כתב הגדול רק מה שמוטל על האדם לעשות2  רמז
)מ(.

לתת צדקה דכתיב נתון תתן לו - חסר )מ(. | נתון תתן לו - נתון תתן לו וצריך ליתנה  רמח 
לו בסתר )קר(.

להלוות לעני... אשר יחסר לו - להלוות לעני שאין לו )קר(. רמט

כרם רבעי - כרם רבעי או נטע רבעי )מ(. נטע או כרם רבעי )קר, קש(. | קדש הלולים  רנ
- קדש הלולים ודרשינן חילולים ויש אומרים כרם דוקא )מ(.

דכתיב השב תשיבם לאחיך - כדכתיב והשבותו לו )קר(. רנב

דכתיב כל מום... יְְהַַיֵֵה בו מום - דכתיב לא יהיה בו ואסור לגרום )קר(. רנד

לעבוד  שלא   - שור  בבכור  לעבוד  שלא   | )פ(.  חסר   - שורך  בבכור  לעבוד...  שלא  רנה
בבכור )קר, מ, קש(. | דכתיב לא תעבוד בבכור שורך - דכתיב לא תעבוד בבכור )נ( 

דכתיב לא תעבוד בבכור שורך ולא תגוז בכור צאנך )קש(.

שלא לגוז בכור... בכור צאנך - חסר )מ, קש3(. רנו

שלא לקפוץ יד... מאחיך האביון - חסר )נ, מ(. רנז

שלא למנוע מלהלוות - שלא לימנע מלהלוות )קש(. רנח

סומן על הוספה זו סימני מחיקה. ומלשונה נראה שאינה מדברי רבנו יצחק.  2
נכלל במצוה הקודמת.  3
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שלא להלוות - שלא ללוות )מ(. | שלא להלוות בריבית... כנושה - חסר )פ, מ, קר,  רס
קש(. | שלא להלוות בריבית ושלא ללות בריבית )קר, קש(. | דכתיב לא תהיה לו 
בריבית  ילוה  שלא  וגו’  תתן  לא  כספך  את  דכתיב  בריבית  להלות  שלא   - כנושה 
וסופר ועד עוברים משום דכתיב תשימון עליו נשך )קר( דכתיב לא תשיך וגו’ ושלא 
| שלא להיות  להיות סופר וערב ועד למלוה דכתיב לא תשימון עליו נשך )קש(. 

סופר... עליו נשך - חסר )פ, מ, קר, קש(.

אתך עד בקר - אתך עד בקר ומיום ראשון ואילך אין בו כי אם עשה )קר(. וכתוב זה  רסא
אף על פי שיש בו עשה מיום ראשון ואילך אין בו עשה )מ(.

שלא לגנוב נפשות - שלא לגנוב נפש )מ(. שלא לגנוב נפש בין גדול בין קטן בין זכר  רסג
דכתיב לא תגנוב בעשרת הדברות - חסר )קש(. וגונב איש   | בין נקבה )קר, קש(. 

ומכרו )קר(.

... ושלא ירתיח בלח - שלא לעשות עול במידה במשקל  שלא לעשות עול במידה  רסד
ובמשורה. במידה שלא ימדוד בחבל בימות החמה ובימות הגשמים. עול במשקל 
שלא יטמין במלח. עול במשורה שלא ירתיח. דכתיב לא תעשו עול. )מ, קר(. שלא 
לעשות עול במידה במשקל ובמשורה דכתיב לא תעשו עול במשפט במידה במשקל 

ובמשורה )קש(.

באבן  עברי  למכור  שלא  וכן  נפש  למכור  שלא   - הלקח  באבן  נפש...  למכור  שלא  רסה
הלקח )קר(. שלא למכור נפש וכן שלא למכור עבד עברי )קש(.

משכון עני - משכון )קר, קש(. | דכתיב ואם... בעבוטו - דכתיב השב תשיב לו )קר,  רסז 
קש(. | בעבוטו - בעבוטו ודרשינן לא תשכב ועבוטו עמך )מ(.

בגד אלמנה - אלמנה )קר, קש(. רסח

שלא לגזול - שלא לגזול וזהו גזל וזהו עושק ויש בו שני לאוין )קש, קר(. רעא

שלא לאנות חברו - שלא להונות חברו בממון )קר, קש(. שלא להונות חברו במקח  רעב
וממכר )מ(.

שלא לעשות משקל... גדולה  לא תתן - לא תתן ואמרינן בפועל הכתוב מדבר )מ(. | רעג
וקטנה - חסר )קר(.

שלא ליקח האם... על הבנים - חסר )פ(. רעה

רעז-רעח שלא למנוע שאר... וכסותה לא יגרע - שלא למנוע שאר כדכתיב שארה כסותה 

ועונתה לא יגרע שלא למנוע כסות כדכתיב כסותה לא יגרע )מ( שלא למנוע שאר 
שאר  לגרוע  שלא  )קר(.  יגרע  לא  ועונתה  כסותה  שארה  כדכתיב  ועונה  ומזונות 
דכתיב שארה כסותה וגו’ )קש(. | וזהו שלא ימתין... עשה דהשבה - זהו שלא ימתין 
מקחת האבידה עד שיתיאשו הבעלים ובזה אינו עשה דהשבה )מ(. חסר )קש, קר(. 

| בערב שבת - של שבת בשמן טוב )קר(.

בחנוכה - של חנוכה הלכה כרב וכר’ יוחנן )קר( של חנוכה )מ, קש(. רפ

יום השבת

לעשות קידוש... על היין - חסר )פ(. | זכרהו על היין - חסר )קש(. | להתענג בשבת...  רפא
גדול מזה - חסר )פ( וכן להתענג בשבת בכלל זה )קר(. | ומשה רמזה... עונג גדול - 

חסר )קש(. 

שלא להוציא מרשות... ואליבא דרבי עקיבא - חסר )נ, קש(. | שלא להבעיר אש...  רפב
בכל משבותיכם - חסר )נ, מ, קש(.

)רפב(לערב עירובי תחומין... ממקומו - עירובי תחומין עירובי חצירות עירובי תבשילין )מ(. 
עירובין שלמה תיקן )פ(. הלכות עירובין שלמה תקן להם לישראל לערב )קש, קר(.

אחל מצות דרבנן - חסר )קש, קר(.

לפרות - לפרות ולרבות )מ, קש(. | אבל אישה... מפריה ורביה - חסר )מ, קש, קר(. רפד

ליבם... חליצה קודמת - חסר )מ(. | ליבם - ליבם יבמתו אם הוא אח מן האב )קר(. |  רפו
ועכשיו מצות חליצה קודמת - חסר )קש, קר(.

סמוך לווסתה - סמוך לווסתה כדי עונה )קר(. רפז

לפרוש באבר מת... לא תקרב - לפרוש ממנה מיד שראתה באמצע תשמיש )קש(. |  רפח
והוא בכלל - והוא עשה הבא מכלל )קר(. | שלא למנוע עונת... לא יגרע - חסר )מ, 

פ, קש, קר(.

שלא לבא על הגויה...  תקח לבנך - חסר )נ(. | תקח לבנך - תקח לבנך ודוקא דרך  רצ
נישואין ומדרבנן אסור בכל עניין )מ(.

לבוא על שפחה כנענית - לבעול שפחה )מ, פ, קש( לבעול שפחה וכן כל העריות  רצא
)קר(. | לא יסב... אתת אמה - חסר )מ, קש, קר(.

 | )מ(.  אותו  גם  וימת  כדכתיב  יש  מיתה  של  עונש   - בין ברגל  דכתיב לא תנאף...  רצב
ודרשו רבותינו... בין ברגל - כגון אותם המנאפים ביד )קש(.
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אישה נדה - אשתו נדה )מ(. רצג

דיני מקוה - חסר )נ, מ(. רצד

שלא לבא על ממזרת - שלא לבעול ממזרת )מ(. רצה

אליבא דרבי יהודה דמפיק לה מלא יגלה - דכתיב לא יגלה כנף אביו לרבי יהודה )נ(. רצו

רצז רצח פצוע דכא - פצוע דכה )נ(. | בקהל ישראל - על בת ישראל )מ(.

אביך לא תגלה - אביך לא תגלה. שלא לבוא על אשת אביו דכתיב לא יגלה כנף אביו  ש
)קש(. | שלא לבוא על אחות אמו... לא תגלה - חסר )קר(.

לא4 תגלה - לא תגלה בין מן האב בין מן האם רק מן האב ערירים יהיו )מ( לא תגלה  שב
בין מן האב בין מן האם אך ערירים יהיו )קר(.

לטמאה בה - לטמאה בה בחנק אם היא נשואה ואם היא ארוסה בסקילה )מ, קר(. שד

לא תגלה... לגלות ערותן - והיא בסקילה )קר(. שה

דכתיב... לא תקח - חסר )מ(. שו

שלא לבא ... והיא בשריפה - חסר )נ(. | דכתיב... והיא בשריפה - חסר )מ(. שז

שלא לבוא על בתו מאנוסתו... כבת בנו וכבת בתו - חסר )פ(. | מאנוסתו - חסר )מ,  שח
קר(. | דילפינן מבת בת אשתו - וילפינן מבת אשתו )קר(.

זימה היא - ולאחר מיתה פלוגתא )מ(. ולאחר מיתה פלוגתא דרבי ישמעאל סבר  שיא
בשריפה ורבי עקיבא סבר שאין בה אלא איסור מן התורה לבד )קר(.

חמיו ואם - חסר )נ(. שיב

לשוכב - לשוכב דהא כתיב ואיש כי יתן שכבתו )קר(. | לנשכב - לנשכב כל אלו  שטז	
בסקילה )קר(. | אם אבי אמו... אשת אבי אמו - אבי אמו )נ(. | אשת אחי האם - 
אשת אחי האם ואשת אחי האב )נ(. | אשת אחיו... בין מן האם - חסר )נ(. | ואלו 
שנחלקו הגדולים... דורות אחרונים - חסר5 )נ(. | גזרו דורות אחרונים - גזרו דורות 

הראשונים )נ(.

בדק”ש ממצוה שג לא פורטו העריות ונכתב בקצרה: ‘וכל העריות לפי הפסוק’  4
העריות שמוזכרות במחלוקת נכתבו בכת”י נ בין העריות שאין להן הפסק.  5

מצוה א
ודרשו6 חכמים - חסר )מ, פ, קש(. | מאליו במזלות - מאליו ובמזלות העולם )פ( מאליו 
במזלות העולם )מ, קש(. | קריעת ים סוף ויציאת מצרים - יציאת מצרים וקריעת ים סוף 
)מ(. | ועל כרחין - ועל כרחך הוא מצות עשה )מ(. | ואני עתיד לקבץ... ברחמיו שנית - כך 

יש לנו להאמין שיושיענו ברחמיו שנית )פ, קש(.

מצוה ב
רב7 סעדיה גאון - חסר )מ, פ, קש(. | כי כמו שצריכים אנו להאמין - גם כי האמנו שהוא 
מנהיג )פ( כי אף שהאמנוהו )קש(. | יחייהו חברו למחר - וחברו יחייהו למחר כדי להודיע 
 שיש כוח לשני )קר(. | בארץ ובשבעה רקיעים - בשמים ובארץ ובשבעה רקיעים )פ, קר(. |

שהוא אחד - שהוא אחד ושמו אחד )קר(. 

מצוה ג
לאהבה - חסר )פ, קר, קש(. | לאהוב את - לאהוב שמו של )קר(. | כמו שדרשו רבותינו - 
 חסר )קר(. | בשני לבבות - בשני יצריך )קר(. | למען עשות - למען תאוות עשות )מ, פ, קר(. |
יקיים אפילו בצינעא - אפילו בצנעא )מ, פ( ואפילו בצנעא יהרג ואל יעבור )קר, קש(. | 
וראיה משאול... יהודה חסיד – בפנים )מ, פ, ר, א, ב, ג, ו, ז, ח, קר, קש( בהגהה )נ, ה( | ומה 
שאמרו בצנעא... באפי בי עשרה - חסר )ל( בפנים )מ, פ, ר, א, ב, ג, ו8, ז, ח, קר, קש( בהגהה 
)נ, ה(. | באפי בי עשרה - בפני עשרה יהודים )פ( באפי עשרה ישראל )קר, קש(. | לישנא 
אחרינא- לישנא אחרינא בכל לבבך )מ( לישנא אחרינא ובכל נפשך )פ, קש, קר(. | שגוים 

מגזמין - שיש סכנה )מ, פ, קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

היה מעשה... וכן עשו - חסר )ל, נ, פ, א, ב, קש( בפנים )מ9, ג, ז, קר( בהגהה )ר, ה, ו, 
ח(. | וכן עשו - וכן עשו צריך עיון )מ(.

מצוה ד
כמו שאמר בעל   | )קר(.  ולא תעשה  במצות עשה   - במצות עשה   | )נ(.  אהוב   - אוהב 
 המוסר... ותוסיף תומך - חסר )קש( בהגהה )קר(. | כמו אמר בעל המוסר - חסר )נ, פ(. |

מצווה זו חסרה בכת”י נימס, ונשלמה כאן על פי דק”ר.  6
הדף שבו חציה הראשון של מצווה זו חסר בכת”י נים, ונשלמה כאן על פי דק”ר.  7

מתיבות ‘דאמר לישראל שקול’ ועד ‘יהרג ואל יעבור’ גם נכתב כהגהה.  8
נוסף בגליון כתה”י.  9
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ואל תבט... ותוסיף תומך - במעלות הבט למעלה ממך תביט חסרונך ותוסיף תומך ובנכסים 
 - והזהיר  אפילו הכי הזריז   | קר(.  פ,  )מ,  לחמך  לנותן  ביתרונך  ותודה  עיניך  למטה  תן 
כבד את   | פ, קש(.  )מ,  שיאמין - שמאמין   | )קר(.  והזריז  )פ( אפילו הכי הזהיר  והזריז 
השם - כבד את הה’ מהונך )קר, קש(. | צורבא מרבנן - צורבא מרבנן ואי לאו בר הכי הוא 
 משתמעין מיליה כי צורבא מרבנן )פ, קר(. | וקשיא אחרי שפירשתי... גדולה מיראתם - 
ואמר בעל הספר  )מ(  מורי  ואמר   - ונראה בעיני   | )קר(.  פ, קש( בהגהה  מ,  )ל,  בפנים 
הזה )פ( ואומר מורי הר"ר יצחק מקורביל )קש, קר( . | אין אהבת תלמידי חכמים גדולה 

מיראתם - אין שכר אהבתם גדולה משכר יראתם )קר, קש(. 

הגהות רבנו פרץ:

ובכלל מצות לירא... ורפיא בידי - חסר )ל, פ, ר, א, ב( בפנים )נ, ג, ה( בהגהה )מ, ו, ז, 
ח, קר, קש(. | ובכלל מצות לירא... בדברי תורה - חסר )מ, ג, ז( ובכלל מצוה זו דאת ה’ 
 אלהיך תירא יש שלא להתרפאות בדברי תורה כגון הקורא פסוק על המכה )ח, קר, קש(. |
ובחולה שיש בו סכנה... ורפיא בידי - והיכא דניכרת שמא מותר היכא דאיכא סכנה )נ, קר, 

קש(. | מזיו וטוהר - מזוך וטוהר )קש(.

מצוה ה
ויאמר - ואמור )מ, פ, קר, קש(. | ואם אינו יכול - ואם אינו יכול לסבול אותם )פ( ואם 

אינו יכול לסובלן )קר(.

מצוה ו
נאמר מורא בשבת ונאמרה מורא במקדש - נאמר שמירה בשבת ונאמרה מורא במקדש 
)מ, פ, קש( נאמרה שמירה ומורא בשבת ונאמרה שמירה ומורא במקדש )קר(. | ומה מורא 
האמורה בשבת - ומה שמירה האמורה בשבת )פ, קר, קש(. | אף מורא האמורה במקדש - 
אף שמירה האמורה במקדש )קר(. | רצועה - חגורה )מ, פ(. | פירוש כמין רצועה שמשימין 
בה מעות - בהגהה )קר(. | קלות ראש - קלות ראש כגון לדבר מדברי דעלמא ולהשתגע 

ושלא לענות אמן )מ(. | שריא להו לרבנן - חסר )מ, פ, קר, קש(. 

הגהות רבנו פרץ:

משק של מרדכי - בפנים )מ( בהגהה )קר(. | פירוש מקל וחומר... בלבוש שק - בפנים10 
)מ, ג, ר, ה, ו, ז, ח( חסר )פ, א, ב, קש( בהגהה )קר(.

רק בכת”י ג ו ז נכתבה התוספת בהרחבה כמו בדק”ר. בשאר כתה”י נוסף בקיצור כעין שהוספנו   10
בפנים הספר. בכת”י מ ג ח נוספה תוספת זו בין השיטין.

מצוה ז
| ולא מכריעו - חסר )פ( ולא מכריע בינו ובין  לא עומד - איזהו מורא לא עומד )פ(. 

אחרים ולא מדבר בפניו )קר(.

מצוה ח
 כי גדול השלום - שמאוד גדול השלום )מ, פ( כי מאוד גדול השלום )קר, קש(. | גזלנים - 
כלי   | )קר, קש(.  ושונאים  )מ(  והיו שונאים   - היו שונאין   | )קר, קש(.  וחמסנים  גזלנים 
מחזיק - כלי טוב מחזיק )קר(. | שהיה גדול - שהיה גדול הדור )מ, פ, קר, קש(. | למה 
 רב בכאן - למה בא רב לכאן )מ, פ, קש( למה בא רב כאן וכי סבור את שמת אני )קר(. |

ונשל  )פ(  מידו  הקורדום  ונשר  )מ(  הקורדום  ונשר   - וכשהרים הקורדום לחתוך הבשר 
הקורדום מידו )קר, קש(. | שיש לאדם - שיש לכל אדם )מ, פ, קש(. | כל ממונו - כל ממון 
 שבעולם )מ, פ, קר, קש(. | משל חכמים - משל החכמים )מ( משל הקדמוני )פ, קר, קש(. |

יחידים - אחדים נפרדים )קר(.

הגהות רבנו פרץ:

בעלי  בו  - שהיו  שהיו בו שלוש עברות   | )קר(.  - לתשובת השואלים  לתשובת המינין 
שלוש עברות )פ(. | לאחר שגלו - מיד שגלו )פ, קש(.

מצוה ט
ובמצוה הזאת... לא תקשו עוד - חסר )ל(.

מצוה י
בכלדיים - בכלדיים פירוש במזלות )מ( בכלדיים פירוש בחוזים )קש(. | ולא יחקור מה 

שיהיה - חסר )נ( בפנים )ל, פ, קר, קש( בגיליון )מ(.

מצוה יא
להתפלל בכוונה - להתפלל בכוונה בכל יום )מ, פ, קר(. | מי שמאזין - מי שמכוון )מ, פ, 
 קר, קש(. | מחייב עצמו - מתחייב בעצמו )קש(. | מלך אחד - מלך בשר ודם )מ, פ, קר, קש(. |

עד שיבטל מחשבתו - עד שיגמור מחשבתו ויתבטל )קר( עד שיגמור מחשבתו )קש(. | עד 
שיזכיר מטר - בפנים )מ, פ, קר, קש( בהגהה )נ(. | יחזור לראש עד שלושים - יחזור לראש וכן 
 בספק עד שלושים )פ, קר, קש(. | ואם יכוון ליבו... שצריך לחזור - חסר )מ(. | של ראש חודש - 
חסר )מ( ביום טוב או בחול המועד או בראש חודש )קש(. | ואם נזכר קודם שעקר... ויזכיר - 
חסר )פ, קר, קש(. | ויש אומרים שאף... את החודש בלילה - חסר )ל, מ(. | ואם עקר רגליו... 
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את החודש בלילה - חסר )קר, קש(. | חוץ מלילה ראשונה - חוץ מערבית של ראש חודש 
 לילה ראשונה או שנייה )פ(. | או של ראש חודש - חסר )מ, פ, קר, קש(. | ואומר הרר"ט - 
ואומר רש"י )פ, קר, קש(. | הלכות גדולות - בפנים )ל, מ, נ( חסר )פ, קר, קש(. | ובעשרת 
ימי תשובה... אמר אותם חוזר - בהגהה )קר, קש(. | משלים תפילתו - משלים תפילתו מפני 
שיכול לאמרה על הכוס )קר(. | שיאמר עננו - שיאמר עננו באלוהי נצור11 )קר, קש(. | אין 
 לשתוק כלל - חסר )פ, קש( שהרי חשיב הפסקה )קר(. | רבנו יהודה בשם ר"ת - ר"ת )קש(. |
 | )מ, פ(.  בלשון רבים - חסר12   | )פ(.  שאין מתפללין פעם אחרת - שאין מתפללין תפילה 
שתוליכנו לשלום - שתוליכנו לשלום ותחזירנו לשלום )פ(. | מיושבת עליו - מיושבת עליו 
אלא ישב במקומו ויתפלל )קר(. | התפלל ולא כיוון - המתפלל ולא כיוון )קר(. | משש שעות 
ומחצה - שש שעות ומחצה וזמנה עד שקיעת החמה בדיעבד )קר(. | ברבי מאיר - חסר )מ, פ, 
קש(. | שעת המנחה - שעת המנחה גדולה )מ( שעת המנחה גדולה דהיינו שש שעות ומחצה 
)פ( שעת המנחה דהיינו משש שעות ומחצה )קר, קש(. | והרב רבנו אליינטין כהן מיישב מנהג 
העולם - והרב אליאב כהן מאנטיין מיישב מנהג העולם )מ( והרב אליאב מאנדונא מיישב 
מנהג העולם )פ( אפס יש מיישבין מנהג העולם )קר, קש(. | לאכול סעודה קטנה - לאכול 
סעודה קטנה כל שכן תפילת המוספין )קר, קש(. | מרוב שכרות - ואם ישתה עוד לא יוכל 
לדבר ת"ת )פ(. | תפילתו תפילה - תפילתו תפילה ואיזהו שתוי שיודע לדבר לפני המלך )קר, 
קש(. | אל יתפלל ואם התפלל - אם יתפלל )פ(. | ובשלוש פסיעות - וכשעושה שלוש פסיעות 
כורע ונותן שלום לשמאלו שהימין ימין הק’ )ל(. | בברכות של היום - אפילו באמצע ברכה 
)מ, קר( אפילו באמצע הברכות של יום )קר( באמצע ברכה בברכות דרחמי )קש(. | כגון במי 
כמוך - כמו בזכרנו ובמי כמוך )קר, קש(. | שלא היה כורע באמצעיתו וראשו זקוף - שהיה 
כורע באמצעיתו וראשו זקוף )פ( כלומר זוקף במעט מעט בנחת )קש(. | ולא ישחה יותר 
מדאי - ולא ישהא יותר מדאי )מ(. | צרכיו בשומע תפילה - צרכיו באמצע אפילו שלא מעין 
הברכות )פ(. | לפי שבשלוש ראשונות... יש סדר - חסר )פ(. | יש סדר - יש סדר ולאחרות אין 
סדר )מ, קש( יש סדר ואמצעיות אין להם סדר כך פירש ר"ת )קר(. | כגון זכרנו... ועשרת ימי 
תשובה - בהגהה )מ, פ, ר, א, ב, ג, ז, קר, קש( בפנים )נ, ל, ה, ו, ח(. | ישהא כשיעור - יכנס 
כשיעור )מ, פ, קר, קש(. | השכים לקרות - השכים לעסוק בתורה )פ, קר, קש(. | לשש שעות 
 לא יתחיל - לשש שעות ומחצה לא יתחיל )פ(. | שלום לחברו - שלום לחברו שחרית )קר(. |
טוב להתנאות - להתנאות )מ, פ, קר, קש(. | והלכה פסוקה - והלכה פסוקה היא )נ, מ(. | 
במקום אחד - במקום אחד בלא הפסקת מחיצה )פ, קר, קש(. | התינוקות - הנערים )פ, קר, 

קש(. | קלות ראש - קלות ראש בבית הכנסת )קר(. | ראינו בעינינו - ראינו בעוונינו )פ(. | 

בכת”י נ נוסף מקולמוס שני ‘באלוהי נצור אחר עושה שלום’.  11
בכת”י נ נוסף בגיליון.  12

הגהות רבנו פרץ:

וגם הטעם הראשון - ומעשה דר"ת מיירי בלא עקר רגליו וגם הטעם הראשון )קר(. | 
כתב ידו של ספר הגדול - כתב ידו של גדול )פ, קר, קש(. | בברכת רצה - בברכת רצה 
שאינו מעניין הברכות )קר, קש(. | בחנוכה ובפורים - בפורים )קר, קש(. | אין מזחיחין 
אותו - אין מוחין בידו )פ( הרשות בידו )קר, קש(. | ואומר הרב רבנו יחיאל ב"ר יוסף - 
ואומר הרב רבנו פרץ קיבל מהרב רבנו יחיאל ב"ר יוסף )נ( והרב פרץ קבל מרבותיו 
מרבי יחיאל מפריש )קר( אומר מורי )קש(. | באלהי נצור - באלהי נצור לשוני ומסיים 
ברוך אתה ה’ שומע תפילה ועוקר רגליו )קר(. | חוזר ואומר עננו - מסיים הברכה שהוא 
עומד בה וחוזר ואומר עננו )קר(. | אבל בחול... באמצע ברכה פוסק - חסר )ל, מ, נ, פ, 
א, ב, ה, ח( בפנים )ז( בהגהה )ר, ג, ו, קר, קש(. | אבל במוסף פוסק... וכן עיקר - בהגהה 
)קר(. | צריך עיון... מן השמים - חסר )ל, נ, ב, ו( בפנים )ר, ג, ה( בהגהה )מ, פ, א, ז, קר, 
קש(. | וכן אם סבור... ולא כיוון בה - חסר )נ, פ, א, ב, ג, ז( בפנים )מ, ה, ו, קש( בהגהה )ר, 
 קר(. | או עבר ולא כיוון - לכוון ולא כיוון )קש(. | אם אמר מודים מודים משתקין אותו - 
חסר )מ, ל( בפנים )פ, קר, קש(. | וכן אם אמר שמע שמע... ואין משתקין אותו - בפנים 
)פ, קר(. | צריך עיון אם נפרש איפכא - וצריך עיון אם מפרשים וכן גבי קריאת שמע 
דווקא גבי פסוק ראשון אבל מכאן ואילך אין לחוש אם יכפול וצריך עיון בסמ"ג ובסדר 
הר"מ )פ, קר, קש(. | ובתוספת דברכות... כניסת שני פתחים - חסר )ל, נ, קר( בפנים )ב, 
ג( בהגהה )מ, פ, ר, א, ו, ז, ח, קש(. | כניסת שני פתחים - כניסת שני פתחים צריך עיון 
)מ( כניסת שני פתחים ואחר כך יתפלל )קש(. | כי אם שליח ציבור - כי אם שליח ציבור 
 וצריך עיון )פ(. | למעשה בראשית וצריך עיון - למעשה בראשית וצריך עיון בסמ"ג )פ(. |

וצריך עיון מבעל הבית שבני ביתו מרובים - חסר   | שמאריך בה - שמברכין בה )קש(. 
אם סעודה קטנה... בשם   | )קר, קש(.  סעודה קטנה אסורה - סעודה קטנה שרי   | )פ(. 
רבנו יצחק - חסר )ל( בפנים )ב, ג, ר, ח, קש( בהגהה )נ, פ, א, ה, ו, ז, קר(. | וכן אסור 
 להתפלל... כדאיתא בברכות - חסר )קר(. | על כן כל אחד... שמונה עשרה - בפנים )קר(. |

ולא ידבר - ולא ידבר דברים בטלים )פ(.

מצוה יב
מינות - מצוה )קר(. | לישאל - לשאול )מ(.

מצוה יג
מן הכומרים ומן המינים - מן המינים והמשומדים והכומרים )פ(. מן המסיתים לעבוד 

אלילים )קר( מן הכומרים )קש(.
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מצוה יד
אם הריעוך... בעיניך כמעט - חסר )מ, פ, קש(. | ומתוך כך יחשוב לשוב ולעשות טוב - 
ומתוך כך יחשוב וישוב בתשובה שלמה לפני בוראו ולעשות טוב )פ, קש( יחשוב לשוב 
ויחשוב )קר(. | מחצה זכויות ומחצה עוונות - מחצה זכאין ומחצה חייבין )פ(. | יאבד טובה 
הרבה - יאבד טובה הרבה וראשי תיבות יטה דדרש בפרק קמא דקידושין שמכריע לכל 
העולם לכף חובה פירוש מטה משפט המאזנים מצדק לרשע )פ, קש( וראשי תיבות יטה 
 כלומר שיטה ויכריע המאזנים לכף חובה )קר(. | שהכריע הוא - שהכריע עצמו )קר, קש(. |

וכל העולם - וכל ישראל )מ, פ, קר, קש(.

מצוה טו
ולהסירה מלבו - חסר )מ, פ, קר, קש(.

מצוה טז
וכן המשומד או איש אחר - וכן המשומד )מ, פ( וכן הכופר באלהי ישראל )קר(.

מצוה יז
חברו בלב - חברו )מ, פ, קר, קש(.

מצוה יח
ונסוני - חסר )מ, פ, קר, קש(.

מצוה יט
מלך על כל בהמה - על כל בהמה )נ, מ(. | מפה - כיפה )פ, קר, קש(. | מעל ראשה - מעל 
תחת רגליה - תחת כפות   | ראשה פירוש צעיף )פ, קר( מעל ראשה פירוש צניף )קש(. 
 רגליה )פ, קר(. | עיניה בולטות - עיניה לוקות )פ, קש(. | חגרה - חמדה )מ(. | וקושר לו - 
וקושר לה )מ, פ( וקושרו )קר( קושר )קש(. | שמח לעולם - שמח לעולם הבא )קר(. | נוצה 
אחת - נוצה אחת ואתנאה )מ, פ, קר, קש(. | ערום יצאתי וגומר - ערום יצאתי וערום אשוב 

)פ, קר, קש(. | וזהו מחניכיו - ומוצצו )מ, פ, קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

פירש הרב רבנו יונה... ייתן בנפש חפצה - חסר )ל, נ, פ, א, ב, ג, ח( בהגהה )מ, ר, ה, ו, 
ז, קר, קש(.

מצוה כ
שלא יאמר אם - אדם שלא יאמר אם )נ, מ( שיאמר אם )פ(. | לא תאמץ שלא יאמר - אבל 

לא תאמץ דבר אחר שלא יאמר )נ, מ, פ, קש(.

מצוה כא
מפני שמיעט ממונו אלא ישמח - מפני שמיעט ממונו אלא ישמח שמחה גדולה )מ(. 

מצוה כב
ורם לבבך ושכחת - ורם לבבך ושכחת פן קאי אורם לבבך )פ, קר, קש(. | הגאוה הזאת 
רוצה להיות לי מלבושי - חסר )מ, פ, קר, קש(. | אין פותחין חלונותיו לראות נגעו - אין 

פותחין בו חלונות דכתיב כנגע נראה לי בבית )פ(.

מצוה כד
טומאת קרי - עברה )מ( קרי )פ, קר( טומאה )קש(. | טומאת קרי בלילה - טומאת קרי 
בלילה שלא יהרהר אפילו בפנים )מ( טומאת קרי בלילה שלא יהרהר אפילו בעיניים )פ, 

קש( טומאת קרי בלילה שלא יהרהר אפילו בפנויה )קר(.

מצוה ל
 אבל מקרא... לשם זנות - חסר )מ, פ, ק, ש(. | אבל אי דמיין... שרי - בפנים )מ, פ, ק, ש(. |
וכל דבר - דכל דבר )מ(. | בכוס אחר - בכוס אחר כלומר שלא יתן באשה אחרת אפילו 
 בשתי נשיו )מ, פ, ש(, בהגהה )ק(. | מגופו של מעשה אחר - מגופו של מעשה )מ, פ, ק, ש(. |
נזהר אברהם - נזהר אברהם ומשה רבינו )ק(. | ואפילו בנשים... שרי - חסר )מ, פ, ק, ש(.

מצוה לא
ותוחבן בטלית - בתחיבת הטלית13 )מ, פ(. | ובשלישית תוחבו - וברביעי תוחב )פ(. | קטן 

שהגיע לחינוך - קטן שלא הגיע לחינוך )פ(. | בתוך הכנף - תחת הכנף )פ(.

הגהות רבנו פרץ:

אצבעות פירוש גודל - חסר )מ(. | בשם הר"מ - חסר )מ, פ(. | ויש מפרשים כורך... תוחבו 
באמצע - חסר14 )פ( בפנים )קר, קש(. | פשתן פטור אפילו במינו - פשתן פטור אפילו בימינו 
 )קש(. | בזה יש שני פירושים... בטלית של משי - בפנים )קר, קש(. | מיהו נכון... של משי - 

כך נכתב בתחילה בכת”י נ אלא שנמחק ונוסף בגיליון כלפנינו.  13
וייתכן שיש דילוג בכתב היד וגם בו הגהה זו נכתבה בתוך דברי הסמ”ק.  14
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נכתב בהגה הקודמת )פ, א, ר, ב, ג(. | במתנה גמורה על מנת להחזיר - במתנה על מנת 
להחזיר )פ(. | מפי הרב רבינו מנחם בן הרב שמואל זצ"ל - חסר )מ, פ, א, ב, ג, קר, קש(.

מצוה לב
 שנאמר לא תלבש שעטנז - דכתיב ובגד כלאים שעטנז לא יעלה עליך )קר(. | קוטפויינטש - 
קולגש )קש(. | | לתפירה בלא קריעה - לתפירה בלא קריעה ובלשון אשכנז קורין אותו 
גולטר וולייש )מ(. | ללבוש כלאים - אסור ללבוש כלאים )נ(. | דרבי שמעון מתיר - דרבי 

שמעון בן יהודה מתיר )ל, מ( רבי יהודה מתיר )קר(.

הגהות רבנו פרץ:

ויש מחמירין שלא לדבק... מפשתן - בפנים )קר(. | אף על פי שתפרן... בלא קריעה - חסר 
)ל( בפנים )נ, פ, ר, א, ב, ה, ו, קר, קש( בהגהה )מ, ג, ז, ח(.

מצוה לג
ושל בית הערוה - חסר )פ(. | בעל נפש לא יעבור - בעל נפש לא יעביר וכן שלא לראות 

במראה לשום קישוט )קר, קש(.

מצוה לד
שלא יראה חמץ - שלא יראה חמץ בפסח )קר(. | לכוליה עלמא... כדפירש בהגה - לכוליה 
עלמא אף על גב דהשהה אותו באיסור )פ, א, ב, ג( לכוליה עלמא אף על גב... כדפירש’ 
בהגה15 )נ16, ה, ו, קש( לכוליה עלמא אף על גב... כדפירש בהלכות גדולות )ר, קר(. | וכל 
דבר שנתערב... אם ישהינו - כלפנינו )ל( חסר )מ, פ( נכתב בגיליון )א(. | של ישראל - של 

ישראל פירוש סחורה17 )פ, קר, קש(.

הגהות רבינו פרץ:

בלאו דדוקא לעניין... חמץ נוקשה - חסר )ל, מ, ח( בפנים )פ, ר, א, ב, ו, קר( בהגהה )נ, 
 ז, ה, קש(. | בלאו - בפנים )קש(. | לפי זה - לפי פירוש ר"ת )קר, קש(. | משום דלא בדילי - 

משום דבדילי )מ, א, ב, ג18(.

מלשונו נראה שכוונתו להפנות להגהה ואם כן הוא מרבנו פרץ או תוספת מאוחרת אך בכל עדי   15
הנוסח נכתב בדברי הסמ”ק.

נוסף באותיות קטנות כרבנו פרץ.  16
של  ‘מלאי  תיבות  אחרי  נכתב  ובדפוסים  ישראל’  של  ‘וחנות  תיבות  אחרי  נכתב  פ  יד  בכתב   17

ישראל’.
המילה ‘לא’ נוספה בגיליון.  18

מצוה לו
קר( בבתים  )פ,  שוין  ובגבולים  )מ( בבתים  ובגבולים  שוין בבתים   - ובגבולים  בבתים 

ובגבולים חדא הוא )קש(.

מצוה לז
לאבד ע"ז - לאבד שם ע"ז )קר(. | אם יכבשו בני ישמעאל... לכנות שמם לביזוי - לאבד 
בני   | ולבטל עבודה זרה ואלילים אשרים וחמנים וכדומיהם ולכנות שמם לבזויי )קר(. 
ישמעאל עבודה זרה... של ישמעאל - בני ישמעאל עבודה זרה של ישמעאל )פ(. | גנבים - 

גוים )פ(. | לאבדה - או צריך למוכרה )פ(.

מצוה לח
לשבור - להשמיד )פ(.

מצוה מא
להשמיד - לשבר )פ(.

מצוה מד
דלא שייך ביה קידוש השם - דלא שייך קידוש   | כגון ע"ז... דקיימא לן - חסר )ל, מ(. 

השם כולי האי )פ(.

מצוה מה
בחיבור זיווג - בחיבור ובזיווג )פ, קש(.

מצוה מו
בגופו ובממונו - בגופו וזה בממונו )פ, קר(. | לשמח חתנים - לשמח חתן וכלה )מ( לשמחת 
תורה ולקריאת כלה )פ(. | וזה וזה בכלל והלכת בדרכיו - חסר )מ(. | הדם הזה - הדם הזה 
ודרשינן לא פטרנוהו בלא לוויה )פ, קר(. | לוז - לוד )נ, קש(. | קצה בהן - קצה עליהם )פ(.

מצוה מז
כדכתיב אשר ילכו בה - חסר )מ19, פ, קש( דכתיב והלכת בדרכיו )קר(. | בחוליו - מחוליו 
)פ, קש(. | ממיטתו - ממראשותיו )מ, פ, קר, קש(. | ולא נכנסו חכמים לבקרו - חסר )פ(. | 

שכיבדו וריבצו לפניו - שכיבד וריבץ לפניו )מ, קר, קש( שכבדו )פ(.

נמנתה מצוה זו כחלק ממצוה מו, לגמול חסד.  19
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מצוה מח
ואת המעשה - ואת המעשה וגומר )מ( ואת המעשה אשר יעשון ודרשינן זו בית החיים 
)פ, קר(. | דכתיב ויקבור אותו בגיא - חסר )מ, פ, קר, קש(. | כל אלה - חסר )מ, פ, קר, 

קש(.

מצוה מט
שדנו בה דין תורה... ומשני אלא - חסר )מ, קש(. | ואם אביו רשע... על דברי תורה - חסר 
)פ(. | אם נצטרך להפרד... אלא בשביל אבי - חסר )מ(. | אם נשמע בשביל... שלחוני בשביל 
אבי - חסר )פ, קר, קש(. | לאחר פטירתו - חסר )מ, קש(. | גם דרשינן חייב אדם - וגם אימו 

חייבת )מ(.

הגהות רבנו פרץ:

רבנו שמשון - השר מקוצי )פ( השר )מ, קש( רבנו תם )קר(. | חייב לפרנס - צריך לפרנס 
)פ(. | כדמוכח - כדמוכח בעובדא )פ(.

מצוה נא
כדפירשו בתוספות פרק קמא דקידושין - חסר )מ( בהגהה )נ(.

מצוה נב
אינו מופלג   | )מ(.  והדרת  תקום  קש(  קר,  )פ,  זקן  פני  והדרת   - זקן  פני  והדרת  תקום 
בחכמה - אינו מופלג בחכמה כדכתיב תקום והדרת )קר(. | או בשיבה... וכן הלכה - חסר 
 )מ, קש(. | וכמה הוי... רס"ו אמות - חסר )מ, פ(. | דבענן רבו מובהק - דבענן רבו )מ, קר(. |
שיהיה רבו - שיהיה רבו מובהק )פ, קש(. | או בזקנה - או בזקנה בן שבעים )פ( או בזקנה 
שהוא בן שבעים שנה )קר(. | פסק רשב"ם - פרש"י )פ( חסר )קר(. | ולא יקום מפניו - ולא 

יקום בפני רבו )פ( ולא יקום לפני רבו )קר(.

הגהות רבנו פרץ:

רק שיהא... צריך לעמוד - חסר )מ( בפנים )קר(. | צריך לעמוד - חסר )נ, קש( בהגהה 
)פ(.

מצוה נג
עד ה’ אלהיך - עד ה’ אלהיך ושמעת בקולו )קר(. | ככל הכתוב בספר תורת משה - ככל 
משה  בתורת  הכתוב  ככל  )פ(  תורת משה  בספר  הכתוב  ככל  )מ(  בתורת משה  הכתוב 
ועכשיו לא נשאר לנו אלא וידוי דברים )קר( בזמן הבית ככל הכתוב בתורת משה ועכשיו 

הולך נכחו... על משכבו - יבא בשלום ינוח על   | לא נשאר לנו אלא וידוי דברים )קש(. 
 משכבותם ואחת אומרת הלך נכחו )פ(. | נאבד - נפטר )פ( נאבד מן העולם )קר(. | ומקליע - 
ומקלעין )פ, קר, קש(. | ובשוב רשע מדרכו וחיה וגו’ - ובשוב רשע מרשעו וגו’ )מ( ובשוב 
רשע מדרכיו ועשה טוב )פ, קש( ובשוב רשע מרשעתו וגומר )קר(. | כל בגדותיך - כל 
בגדותיך אל תקרי בגדותיך אלא בגידותיך )פ, קר, קש(. | ונותנין לו שכר - וכותבין לו 

שכר )מ(. | וכתיב כי ברא... תסובב גבר - חסר )מ, פ, קר, קש(.

מצוה נד
לפריקה - לפרוק )פ, קר(. | פרוק פטור - פרוק פטור שנאמר עמו )פ(. | דאמר רובץ 
ולא רבצן רובץ - דאמר רובץ ולא רבצן רובץ ולא עומד )מ( הא דאמר רובץ ולא עומד 
| בכל עניין - בכל עניין חייב )מ, פ,  )פ( דאמר רובץ ולא רבצן ולא עומד )קר, קש(. 
קר(. | או שהיה שלו מרובה - או שהייתה פסידת ביטול מלאכתו שהוא עסוק בה מרובה 
)פ, קר, קש(. | הא כשל חברו חייב - חסר )מ( הא כשל חברו חייב ויש להאריך בזה )פ, 
קר, קש(. | וזהו ריס - וזהו רוס )פ, קר(. | כל בהמות - לכל בהמה וחיה )פ(. | אוהבו 
שונא אומות העולם - שונא   | )פ(.  לפרוק ושונאו לטעון - שונאו ואוהבו לטעון משאו 

עובדי אלילים )קר(.

מצוה נו
בקריאת תורה - חסר )מ, קש( בקריאת התורה )פ, קר(. | בברכת המזון וכיוצא בו - חסר 
 )מ, קש(. | מנה יפה ראשון - מנה יפה )קר, קש(. | ואם בא לחלוק... יש להאריך - חסר )מ(. |

יש להאריך - יש להאריך אם הרשות בידו )קר(.

מצוה נז
טפח  מאחריו   | )קר(.  אלהיך  עם  לכת  והצנע  וכתיב  )פ(  חסר   - לכת  והצנע  וכתיב 
 ומלפניו טפחיים - לפניו טפחיים ואחריו טפח )קר(. | גם בכל דבר צריך להיות בצניעות - 
חסר )מ, פ(. | לעשות צניעות - לעשות )מ, קש(. | ותלמיד - ותלמיד חכם )קר, קש(. | 
יצרתני - יצרתנו )פ, קר(. | חללים חללים - חלולים חלולים )מ, קר(. | ועביט - ועביט 
 של ממי רגלים )מ, פ, קר, קש(. | ואינה נפרכת - והיא נפרכת )פ(. | ומי רגלים נותן - 
ואם כפה עליה   - ואם כופה עליו   | )פ, קר(.  נותן  רגלים של פעם אחת  ועביט של מי 
)מ, קר, קש(. | כגון ריח הבא מצואה - חסר )מ, קש(. | כגון מהפחה - חסר )מ, קש(. | 
תרנגולים וכלבים - ותרנגולים )מ, קש( וכלבים )קר(. | אלא בלול - אלא שלנין בלול 
)מ(. | צואה במקומה - צואה במקומו )פ, קר, קש(. | ויחזור ויתפלל... מי רגלים מותר - 

חסר )מ, קש(.



טלתחלת סמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות / שנ"ס מצוות נח–סחסמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות

הגהות רבנו פרץ:

ותלמיד שאינו נוהג... כמה מקולקלין דרכיו - חסר )ל( בהגהה )מ, ר, ג, ו, ז, קר( בפנים 
)נ, פ, א, ב, ה, ח, קש(. | אהבת הבורא ואהבת התורה מן הבריות - אהבת הבריות מן התורה 
)מ( הבריות מאהבת תורה )קר(. | אהבו מות - אהבו מות אל תקרי משנאי אלא משניאי 
)מ, קר(. | ומשאו ומתנו יפה - ומשאו ומתנו באמונה )פ( משאו ומתנו נאה עם הבריות )מ, 
קר( ומשאו ומתנו נאה לשכנו )קש(. | כמה יפים מעשיו כמה מתוקנים דרכיו - כמה נעימים 
דרכיו ומתוקנין מעשיו אשרי אביו שילדו אשרי רבו שלמדו תורה )מ(. | ואין דיבורו בנחת 
עם הבריות - ואין דיבורו בנחת עם הבריות ואין משאו ומתנו באמונה )מ, פ( ואין דיבורו 

בנחת עם הבריות ואין משאו ומתנו נאה עם הבריות )קר(.

מצוה נח
לקיים מוצא שפתיו - לשמור מוצא שפתיו )מ, קש(. | לא יקיים - לא יקיים אך שבועת 

שוא היא ומלקין אותו )קר(.

ואלו מצות עשה... דרבי אליעזר - אלו העשין התלויין במחלוקת רבי אליעזר ורבנן )פ, 
קר(.

מצוה סב
שלוש עבודות...   | חסר20 )ל, מ(.  שלא לעבוד ע"ז בעבודות שבפנים... וקיטור וניסוך - 
וקיטור וניסוך - חסר )פ(. | כגון גיפוף ונישוק וכו’ - חסר )ל, מ, קש( בהגהה )קר( בפנים 
)נ, פ, ר, א(. | ואף על פי שאינו כעין פנים - חסר )ל, מ(. | לא תעבוד - לא תעבדם )ל, א(.

הגהת רבנו פרץ:

וצריך עיון בספר גדול - חסר )ל, מ, פ, א, ב, ז( בהגהה )נ, ג, ה, ו, ח, קר, קש(. | בספר 
גדול - בהלכות גדולות )קש(.

מצוה סג
כדרכה אפילו - חסר )פ( אפילו )קר, קש(. | וכתיב פן וכל פן לא תעשה - חסר )מ( ופן זהו 

לא תעשה )קר, קש(. | כדכתיב פן תדרוש... וכל פן לא תעשה - חסר )נ(. 

ובסוף המצוה אחרי תיבות ‘לא תעבוד יתירא’ נוסף ‘ושלוש עבודות כגון זיבוח וקיטור וניסוך   20
ויש בהם סקילה’.

מצוה סד
שלא להשתחוות לפעור - חסר )נ( שלא להשתחוות אפילו לפעור )מ, קר, קש(. | לרבות 
אף  המשתחווה  לרבות  )פ(  לכומרין  המשתחווה  לרבות  )מ(  חסר   - למבוזים  המשתחווה 
למבוזים )קר(. | ישב לו קוץ - ישב לו קוץ ברגלו )מ(. | מפני שנראה כמשתחווה לע"ז - חסר 
)מ, פ, קר(. | כמנשק לע"ז - כמנשק )פ( כמנשק לע"ז ואף על גב שאינם נעבדים )קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

ואבן משכית... חוץ מבית המקדש - חסר )נ, מ, פ, ר, א, ב, ה( בפנים )ו, ח21, קש( בהגהה 
)ג22, ז, קר(.

מצוה סה
 | )נ(.  ומעבירו - ומעבירין   | וכן היה דרכם - וכך היה דרכה )מ( וכן היה דרכו )קר(. 
ואם העביר עצמו... כל זרעו פטור - בהגהה )קש(. | ונראה לי... קצת מנהגם - חסר )קר(. | 

ונראה לי - ונראה )פ, קש(.

מצוה סו
ואפילו דבר... הר הנעבד - חסר )פ( ואפילו בעפר שאין בו תפיסת אדם )ל(. | תפוסת 

אדם - תפיסת אדם )מ, קש( תפיסת יד )קר(. | שהנעבד - שההר )קר(.

מצוה סז
וגוי מבטלה בעל כרחו - דגוי מבטלה בעל כרחה )מ(. | בטיב עבודה זרה - בטיב עבודה 

זרה ומשמשיה )פ(. | ומהו צורת... פירקי צווארו - בהגהה )קר(.

הגהות רבנו פרץ:

צריך עיון בספר גדול אפילו אינו נעבד - חסר )מ, פ, א, ב, ג, ה, ו, ח, קש( בהגהה )נ, ר, 
ז, קר(.

מצוה סח
אלא   - בדורון  מביאין  לגלחים  אלא   | )קר(.  לאלילים  שמקריבין   - הגלחים  שמביאין 
אלא  )פ(  דורון  לשם  אלא  אותו  מביאין  שאין  קש(  )מ,  דורון  בתורת  אותם  שמביאין 

שמביאין אותן בתורת דורון לעובדי ומשרתי האלילים )קר(.

נחתם בסוף ‘יונה’ ואולי הוא מרבנו יונה.  21
נכתב בגיליון בשם סמ”ג.  22



אמתתמ סמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות / שנ"ס מצוות ע–פאסמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות

הגהות רבינו פרץ:

ואפילו הוי תקרובת... כעין פנים - בפנים )פ, ר, א, ב, ח, קש( בהגהה )נ, מ, ג, ה, ו, ז, 
ח, קר(. | וצריך להאריך... וחתיכות של שעוה - חסר )נ( בהגהה )מ, פ, ר, א, ב, ג, ה, ו, 
ז, ח, קר, קש(. | וצריך להאריך על עניין - וצריך עיון בעניין )קר(. | והמחתות והכיכרות 
וחתיכות  והנרות  וכיכרות  המחתות  )מ(  והכיכרות  והנרות  המחתות   - שעוה  וחתיכות 

שעוה ושאר כלי ע"ז ואלילים )קר(.

מצוה ע
הגהות רבנו פרץ:

ואפילו תחת הסנטר... מן הפיאה - בפנים )פ, ב, ר, ח(. | מנטון בלעז - בלשון אשכנז הינא 
)מ(. | מן הפיאה - של פיאה אבל במספרים מותר )מ, א, ה, קר, קש(. | הרב רבינו משה 

מאייוורא זכר צדיק לברכה - ר"ת )קר, קש(.

מצוה עא
הגהות רבנו פרץ:

ואין השחתה במספריים אפילו כעין תער - ואין השחתה אפילו במספריים כעין תער )נ( ואין 
ואפילו במספריים כעין תער )פ( ואין השחתה אלא בתער אבל בהקפה שייך שפיר משווה 
צדעיו אפילו במספרים כעין תער )קר23, קש(. | וצריך עיון בספר גדול ובהלכות גדולות - 

וצריך עיון בספר גדול ובתוספות )מ, ו( חסר )ג(. | וצריך עיון... שמה הקפה - חסר )פ(.

מצוה עג
נש"א - בסם )מ, קש( בצבע שקורין נש"א )פ( בסם שקורין נש"א )קר(.

מצוה עג
נש"א - בסם )מ, קש( בצבע שקורין נש"א )פ( בסם שקורין נש"א )קר(.

מצוה עד
ביד פטור אבל בכלי חייב - כלפנינו )ל( ביד חייב בכלי פטור )מ, פ(.

מצוה עו
כדכתיב לא תוכל להתעלם - חסר )מ, פ, קש(.

נמצא בדברי הסמ”ק.  23

הגהת רבנו פרץ:

ראובן שראה סלע... לא תוכל להתעלם - חסר )נ, פ, א, ב, ג, ה, ו, ח, קש( בפנים )ל( 
בהגהה )מ, קר(. | ואם המתין... לא תוכל להתעלם - חסר )קר(.

מצוה עז
מפריקה - מפריקה וטעינה )מ, פ, קר, קש(.

מצוה עח
דאין אותה משנה חסידים - דאין אותה משנה משנת חסידים )מ, קר, קש( דאותה משנה 

חכמים )פ(.

מצוה עט
הגהת רבנו פרץ:

מכאן שלא לחמול.. הרב רבנו יונה - בהגהה )מ, ר, ה, ו, ז, קר( בפנים )ח( חסר )נ, פ, א, 
קש, ב, ג(.

מצוה פ
הגהת רבנו פרץ:

ואפילו אינו מאוס כי אם בעיניו יש להיזהר - בפנים )נ, ר, ב, ה, ו, ח, קש( חסר )מ, ל( 
בהגהה )פ, ג, א, ז, קר(.

מצוה פא
נדרי אונסין כגון... גמל פורח באויר - בהגהה )ו( נדרי אונסין ונדרי שגגות וכן שבועות 
מותרין )ל, מ24(. | ושכח שאכל - ובשעת הנדר שכח שאכל )מ, ו, קר(. | גם בימים הכתובים 
במגילת תענית - חסר )מ( בהגהה )קר(. | מרחץ - בית או מרחץ )פ, קר, קש(. | שהיה סבור 
שמותר בו ונמצא שאינו מותר בו - שהיה סבור שהוא ונמצא שאינו מותר בו )ל, קר(. | אטו 
יום אחד - אטו יום אחר )מ( אטו יום מחר )נ(. | כרבי אליעזר בן יעקב - חסר )פ, קר(. | 
בני אדם והפסיקוך - ופייסוך )פ( עשרה בני אדם שהיו מפייסין אותך )קש( פייסוך בשעת 

כעסך )קר(. | ואם אמר - ואמר )נ, מ, קש( ואומר )פ(.

אמנם הופיע הקטע בשלמותו בהגהה ולכן ההערות לקמן על הנוסח של דברי הסמ”ק מכת”י מ   24
לקוחות מהגהה זו.



גמתבמת סמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות / שנ"ס מצוות פב–פטסמ"ק / ילקוט שינויי נוסחאות

הגהות רבנו פרץ:

לישב בלא   | )מ(.  ג דשבועות  ובפרק  עיון בנדרים  ג - צריך  צריך עיון בשבועות פרק 
 הפרה - לישב בסוכה בלא התרה )מ(. | לאפוקי דבר... בשינה אסור - בפנים )פ, קר, קש(. |
ואפילו על המשכון - בפנים )פ, ר, ג, ה, ו, קר(. | צריך עיון בספר גדול וכן בנדרים - חסר 
)מ, פ, ר, א, ב, ג, קר, קש( כלפנינו )ה, ו(. | צריך עיון בנדרים ובספר גדול - חסר )מ, א, ג, 
קר, קש( צריך עיון25 )פ, א26, ר27, ב( כלפנינו )ה, ו(. | מותרין וצריך עיון בספר גדול - חסר 
אפילו בלא רשות... רבי יעקב מקינון - בפנים28 )קר(. |  |  )מ, פ, א, ר, ב, ג, ו, קר, קש(. 
אפילו בלא רשות של יחיד - חסר )מ, פ, ר, א, ג, ו(. | על דעת רבים ולא רצה - על דעת 
רבים סתמא ולא רצה )מ, פ, ר, א, ו, קר, קש( על דעת סתמא ולא רצה )ב, ג(. | מקינון - 
מקינון בתוספות דגיטין )מ, ו, קר( מקינון וכן פירשו בתוספות מגיטין )ר(. | שהיה חפץ... 
מי נדרת - בפנים )פ, ב, קש(. | שהיה חפץ... ורב אדא בר אהבה - בפנים )קר(. | ורב אדא 

בר אהבה - חסר )קש(. | צריך עיון דתלמוד... בעלמא - כלפנינו )פ, ר, א, קר(.

בדפוסים נוספו בסוף מצווה זו ליקוטים מאת רבנו מאיר מרוטנבורג במהדורתנו שובצו 
בנספחים בסוף הספר.

מצוה פב
בסיף - ומיתתו בסיף )ל, קר( חסר )פ, קש(. | שבעולם - חסר )ל, מ(. | יציאת נשמה - 
יציאת נפש )מ( פטירתו בשעת יציאת נשמתו )קר(. | וכל אלו אם כבר עבר - וכן אלו אם 

כן עבר )נ(.

מצוה פד
ולא נתכוון   | )מ(.  )נ( ובהתראה  היכא דבהכאה - ובהכאה   | )ל, קר(.  פן יוסיף - חסר 

להורגו אלא לייסרו - חסר )ל, מ(.

מצוה פה
ונקדשתי בתוך בני ישראל - חסר )ל, מ, קר(. | והיכי דמי חילול השם - והיכי דמי מחלל 

השם )קר(. | הרב רבי משה - הרב רבי משה מקוצי )קר(.

ונכתבה הגהה זו בכתבי היד אחר תיבות ‘שנוטלים שכר’.  25
נוסף ‘בספר מצות גדול’.  26

נוסף ‘בנדרים’.  27
ובראש הגהת רבינו פרץ שנכתבה שם נוסף משפט וקרוב לוודאי שהוא מדברי הסמ”ק ואינו   28

מרבינו פרץ כפי שהצגנוהו בפנים.

מצוה פז
כל אלמנה - חסר )פ, קר(.

הגהות ר"פ:

מפני שנפשם... לטפל בו - חסר )נ, מ, פ( בהגהה )קר, קש(.

מצוה פח
והוא הדין לישראל - חסר )נ(.

הגהות רבנו פרץ:

צריך עיון בספר גדול - חסר )מ, פ, א, ב, ג, קר, קש(.

מצוה פט
שלא יטמאום - שלא יטמא )ל( שלא יטמאנו )ק(. | נתגרשה מן האירוסין - נתארמלה מן 
האירוסין )מ( . | לאחר עמה - לאחרים עמה )ל, מ, פ, קש(, על אחרת עמה )קר(. | פירוש 
לאחר שפירש ממתו חייב - פירוש לאחר שפירש ממנה )פ, קש( פירוש לאחר שאינה מתו 
)קר(. | לאבר מאביו - לאבר מן החי מאביו )ל, קש(, לאבי אביו )פ(. | והר"ר אליעזר... 
היו אוסרין - וכן פסק הרב ר’ אליעזר ממייץ אבל גדולי אייברא אוסרין )פ, קש(. | פעם 
ופעם לוקה - פעם ופעם לוקה על כולם )פ, קר(. | והיכן שהיא פתוחה - וקבר שהוא פתוח 
)פ, קר(. | כפונדיון - כאיסר )קר(. | והוא כראש גדול של כל אדם - והוא גדול כראש מכל 
אדם )פ(. | מקדח סתם - מקדח קטן )קר(. | של שתי וערב - של שתי )מ, קר(. | לכן נהגו 
 להתחזק בטהרה - לכך נהגו להחזיקם בטהרה )פ(, לכך נהגו שלא להחזיק טומאה )קר(. |
שנינו יש מביאין - קאמר שנינו יש מביאין )נ(. | שיש להם שולים - שיש לה שולים )מ, 
)ל, פ(, ופשוטי כלי עץ  ויריעה  ופשוטי כלי עור ויריעה29 - ופשוטי כלי עץ עור   | קר(. 
ופשוטי כלי עור ויריעה )קר(. | ומחצלת - ומחצלת של קנים )פ(. | פירוש חיטין - פירוש 
שחטט30 )מ(. | האירוס והקיסוס וירקות וחזרת - האירוס והקישות וחזרת )פ(. | והפרעות 
שהן - והפרעות שלהן )מ(. | והמלח - והמלח והדונג )קש(. | שהיא עוברת - שהיא שטה 

)ל, מ, פ( הצפה )קר(.

לכאורה אין נפקא מינה בין הגרסאות השונות, שעל פי המשנה בכלים )ב, א( פשוטי כלי עץ   29
ופשוטי כלי עור דין אחד להם, אינם טמאים מן התורה אבל חכמים גזרו עליהם טומאה כשיש 

להם צורת כלי ועשויים לשמש את האדם ואת כליו. וכן לקמן בדין מביאין ולא חוצצין.
בדק”ר נכתב כהגהת רבנו פרץ, אך בכת”י ל נכתב ‘שחט’ ונראה קרוב לגרסת כת”י מ.  30
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הגהות רבנו פרץ:

 דמי יברור לו הקצרה - דשמא לא יברור לו הקצרה )קר, קש(. | ומכל מקום הכא מחייב - 
יש מפרשין דהכא מחייב )פ(. | צריך עיון - חסר )מ, פ, א, ב, ג, קר, קש(.

מצוה צ
על כל נפשות מת לא יבא - על נפש מת לא יבוא )מ(.

מצוה צא
 שאסור לנזר - שאסור לנדור )מ, פ(. | עבר ונזר אסור - עבר ונזר אסור בכולן )פ, קר(. |
נזיר  ואומר רבי נזיר חופף -   | כל המעבירין ואמרו ללקות באחת )קש(.  כל המעבירין - 
חופף )מ( והא דאמ’ נזיר חופף )פ( ואמרו נזיר חופף )קר, קש(. | סורק - כורך )מ( סורק 

במסרק )קש(.

מצוה צב
והיבבא היא שלוש כוחות... דסיסרא - חסר31 )ל, פ, קר(. | בשעה שהחזן מתפלל - בשעה 
גדולים הקדמונים  הגדולים הקדמונים היו תוקעין -   | קר(.  )פ,  והחזן מתפללים  שהקהל 
ותוקעין )פ, קש( הגדולים הקדמונים והיו תוקעין )קר(. | קש"ק אמת - קשר"ק אמת )ל, 
קר(. | ורבינו יצחק - ור"י בר’ אברהם )מ( ורבינו יצחק ב"ר אשר )פ( וריב"א )קר, קש(. | 
ורבינו חיים כהן... קשר"ק קש"ק - בהגהה )קר( חסר )ל, פ32, קש(. | ובשופרות קר"ק קשר"ק 
 קש"ק - ובשופרות קר"ק קש"ק קשר"ק )מ, פ, קר(. | כשר גמור - כשר )ל, מ, פ, קר, קש(. |
ויראה טפח לכאן ולכאן - ויראה לכאן ולכאן )ל, מ, פ, קר, קש(. | מתעסקין בהן... ושלא 

הגיעו לחינוך - חסר33 )קר, קש(. | ביום טוב אבל לא בשבת - ביום טוב )מ( חסר )ל, פ(. 

הגהות רבנו פרץ:

בשביל נשים - לנשים יולדות )מ, פ, ר, ב, ג, קר, קש(.

מצוה צג
 גג טפח אסור - גג טפח אסור רק מצטער34 )ל, מ, פ, קר, קש(. | להסתפק מנויי סוכה - 

נראה שיש כאן כפילות מיותרת ולכן נמחק.  31
נוסף בגיליון כתב היד.  32

בנוסח הדפוסים לא נדון כלל דין קטן שלא הגיע לחינוך ובשהגיע לחינוך אין מעכבין אך אין   33
מתעסקין.

כוונתם להתיר וכן מפורש בכת”י מ שנכתב ‘מצטער מותר’ ובד’ קרימונה נכתב ‘למצטער’.  34

להסתפק מנויי סוכה כל שבעה )קר(. | בודל מהם - יבדל משום סתירת אהל )פ( יבדל מהם 
בין השמשות משום סתירת אהל )קר(. | דהיינו שבעה טפחים על שבעה טפחים - חסר )ל, 
מ, פ(. | וצריך שיהא... בתוך הסוכה - חסר )מ, פ, קש(. | כהילכתן - כהלכתן דהיינו שבעה 
טפחים על שבעה טפחים )פ( כהלכתן כלומר כמין גם35 )קר, קש(. | דופן טפח - פס טפח 
 ומשהו )פ, קר, קש(. | תחת האויר - תחת האויר אפילו פחות משלשה טפחים )פ קר, קש(. |
 פוסל באמצע בשלושה - פוסל באמצע בארבעה )מ, פ, קר, קש(. | שאין גידולו מן הארץ - 
שאין גידולו מן הארץ כגון עורות של בהמות ואפילו מחוסרין מלאכה שאין מקבלין טומאה 
אבל כשהן זה בצד זה...   | | ונסרים שיש בהם - ונסרים שיש ברחבם )פ, קר, קש(.  )קר(. 
 במסכת עירובין כוותיה - בהגהה )קר, קש(. | שאין עליה גג - שאין לה גג )ל, מ, פ, קר, קש(. |
ומהו צריכין לאמן... שבאה אליו - חסר )ל( בהגהה )מ, פ, ר, ב, ג(. | בסברא - בסברא או 
בשמעתא )קר(. | והרוצה להחמיר אף בפירות יחמיר - בהגהה )פ, ג, ו(. | עד שנצטער - עד 
שננער )פ(. | ואינו מברך לעשות... שהוא עיקר - בהגהה )קר(. | נכנס בסוכה לאכול - נכנס 
לישב )ל, מ(. | וכל שעה שנכנס - ואומר ר"ת שבכל שעה שנכנס )מ(. | לא מברכינן - לא 

מברכינן אם אירע יום שמיני עצרת בשבת היה אוכל סעודה שלישית בסוכה )קר, קש(. 

הגהות רבנו פרץ:

בעניין זה פסולה - בעניין זה פסולה וכן נראה )מ, פ, ו( בעניין זה פסולה וכן משמע )ר( 
בענין זה פשיטא דפסול וכן נראה למורי שיחיה )ב, קש(. | לאכול מן הפירות - לאכול מן 
הפירות אם יפלו )פ, מ, ר, ב, ג, ה, ו, קר, קש(. | כדפירשו בתוספות בפרק כירה - כדכתיב 
בתוספתא בירושלמי )ב, קש( כדאיתא בתוספתא )קר(. | נפלה הסוכה - נפלה מן הסוכה 
)נ(. | כשהסכך הולך - כשהסכך פסול הולך )מ, פ, ר, ב, ג, ה, ו, קר, קש(. | כסוכה שאין 
לה כי אם שלוש דפנות - כסוכה שאין לה כי אם שתי דפנות )מ, ו, קר( כסוכה שאין לה 
שלוש דפנות )ב(. | כך פירשו בתוספות משנץ - כך פירשו בתוספות )ב, ג, קר, קש(. | אבל 
פחותים... ירדו שם גשמים - חסר )ל( בפנים )פ, ב, קש( בהגהה )נ, מ, ר, ג, ה, ו, ז, ח, קר(. | 
 כשהלך לארץ ישראל - שהלך לעכו )ב, ג, קר, קש( . | אף על פי שהפרוץ... נפשיה מפלוגתא - 
בפנים )נ, ח, קש( חסר )ל( בהגהה36 )מ, פ, ר, ב, ג, ה, ו, ז, קר(. | פרק קמא דעירובין - חסר 
)נ, ה(. | חצר שריבה בה פתחים - חצר שרובה פתחים )פ, ב, ג, ו, קר, קש(. | על כן נכון - על 
כן טוב )נ, ה(. | ומהו צריכין לאמן... שבאה אליו - בפנים )נ, ג, ז, ו, ח, קר, קש( חסר )ל( 
בהגהה )מ, פ, ר, ב(. | פירוש מקפה... כשאר מקפה - בפנים )פ, ב, ו, קר, קש( חסר )מ, ל(.

ובד”ק נוספה על תיבות אלו הגהה ‘כזה Γ’ ונראה שאינה מרבנו פרץ.  35
בד”ק נחלקה הגהה זו לשני חלקים וחציה השני נסוב על דין פתח יתר מעשר. אך בשאר כתבי   36

היד נמצאת שלימה כלפנינו.
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מצווה צד
וגם מתחילת שש... שהוא אסור   | אך ביטול לא מהני... או עד חצי היום - בהגהה )פ(. 

באכילה - חסר )מ(.

הגהות רבנו פרץ:

פירוש בכל דבר - ופירשו בה"ג דלרבנן יכול לבערו מן העולם בכל דבר )קר(.

מצווה צה
לשמח - לשמוח )קר(.

התלויות בגוף - התלויות בגוף ובזמן )קר(.

מצוה צו
שני ימים משחיטתו - שני ימים ממליחתה )פ(. | שרוב מאכל בשרינו... נראה דאסור שרוב 
בשר שלנו מליח נראה דלאחר שני ימים נמי אסור )פ, קר, קש(. | וכתוב בספר המצות... 
לחל להיות בשבת - בהגהה37 )קר(. | אסור לספר ולכבס לאסור כל השבוע שלפניו לספר 
 ולכבס )מ, פ, קר, קש(. | קבע לשתייה - קבע לשתייה ודווקא מים )קר(. | בחנוכה ובפורים - 
בחנוכה ובפורים ובחולו של מועד )קר(. | ועוד שמעתי כי רבינו יצחק מפרש - ועוד מפרש 

)מ, פ, קש( חסר )קר(. | ולווה אדם... קצת צורך חסר )ל, מ(.

הגהות רבנו פרץ:

וכשעושין תשעה באב... מוצאי תשעה באב - בפנים )קר(. | הילכך לא עדיף... כדאיתא 
במועד קטן - בהגהה )מ, פ, ב, ג, ז, קר38, קש( חסר )ל( בפנים )נ, ר, ה, ו, ח(. | ושתייה 
מותרת... שאין קבע לשתייה - בהגהה )מ, פ, ר, ב, ג, ז, ח, קר, קש( חסר )ל( בפנים )נ, ה, 
ו(. | לבטא בשבועה - לבטא בשפתים )מ, פ, ר, ב, ג, קר, קש(. | שמעתי כי רבינו... בספר 

גדול - בפנים )ר, קר(.

מצוה צז
ומבדיל - ולהבדיל )נ, מ, פ, קש(. | בגלימא שקורין גרנק"א וקפ"א - העליונה שקורין 
גלנ"קא או טב"ר או מנ"ט או קאפ"ה )קר(. | ויום שלשים כלפניו - חסר )מ(. | וכנגד לבו עד 

הופיע כבר בנוסח הסמ”ק בכת”י ל ולכן נראה שנפלה טעות בד’ קרימונה שייחס קטע זה לרבנו   37
פרץ.

נוסף להגהה גם המשפט שלפניו מהמילים ‘ויש אומרים שקורין פרק ואילו מגלחין’ אך נראה   38
שאינו מרבנו פרץ מאחר ומצאנוהו בכת”י נוספים ובראשם כת”י ל.

שיגלהו - עד שיגלה את לבו )מ, פ, קר, קש(. | צריך עיון בספר גדול - צריך עיון בהלכות 
גדולות )קש(. | ועל אביו ועל אמו קריעה אחרת - ועל אביו ועל אמו קריעה אחת )ל, מ( 
ועל אביו קריעה אחרת ועל אמו קריעה אחרת )קר, קש(. | או צריך שילינו - שצריך שילינו 
| ואינו מאחה לעולם )קר, קש(.  אינו מאחה לעולם - שולל לאחר שלשים   |  )קר, קש(. 

והאיש שולל לאחר שלשים - חסר )ל, מ(. | אכן בפריש... וילך לו - אך במקום שיש רוב 
אומות וחיישינן משום שלא ירגישו בדבר אז יבוא לביתו ויתעטף ראשו ואחר כך יחלוץ 
מנעליו )קר, קש(. | לא יסעוד משלו - לא יאכל משלו ואינו בוצע אלא גדול שבמנחמין 
 ומותר בבשר ויין וברכת אבלים בשלשה ואבל מן המניין39 )ר, קר(. | ובלילה סועד משלו - 
ובלילה סועד משלו לפי שלא היה רוצה להינות משל אחרים )קר(. | בקולצינש - בבתי 
שוקים )פ, קר, קש(. | ולא ירחוץ ידיו ורגליו - ולא ירחוץ פניו ידיו ורגליו )פ, קר, קש(. | 
 או זו בזו - חסר )מ, קר, קש(. | וכן בנישואי חופה - חסר )קר, קש(. | ואני אוסר מפי רבותי - 
ורבנו יצחק אוסר מפי רבותיו )ל, מ( ומורי הרב רבינו יצחק אבי הספר הזה נוהג לאסור 
מפי רבותיו )פ( ומורי הרב רבנו יצחק אבי הספר אוסר מפי רבותיו )קר, קש(. | ומקצת 
בשמועה  כן  שאין  מה  שלשים  ביום  להסתפר  ומותר  ככולו  היום  ומקצת   - ככולו  היום 
שבת   | )פ, קר, קש(.  או עשרה - חסר   | )ר, קר(.  יום שלשים כלפני שלשים  כי  רחוקה 
 רביעית - שבת שלישי לשבעה )נ, פ( שבת רביעית לשלושים ושבעה )ו( לשבעה )ב, קש(. |
ובטלה ממנו - דבטלה ממנו )מ, פ, קר, קש(. | אלא בצינעא - בצינעא )מ(. | והבראה - חסר 
 )מ(. | תוך שלושים - תוך שלושים וים שלושים בכלל )ר, ג, קר(. | תוך מהלך עשר פרסאות - 
| קש(.  קר,  )פ,  התאבלים  לשאר  דומה  אז   - המתאבלים  לשאר  דומה  או   | )מ(.   חסר 

לאחיו ולאחותו... האשה על בעלה - לאביו ולאמו לאחיו ולאחותו לאחיו בין מן האב בין 
מן האם לאחותו מן האם לבד )ל(. | האשה על בעלה - האשה על בעלה וכן לאחותו )נ, 

מ(. | בנעילת סנדל - בנעילת סנדל ולצאת מפתח ביתו )פ, קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

וצריך עיון בספר גדול מאב ומאם - בפנים )ר, ב, ג, ז, ח, קר, קש( חסר )ל( בהגהה )נ, 
מ, פ(. | לישא אשה ולבעול מיד אחר שבעה - לישא אשה מיד ולבעול אחר שבעה )ב, ג, 
קר, קש(. | אחר שבעה - משום מצות פריה ורביה )קר(. | ונהגו העולם להלבישו... מיד 
לאחר שבעה - חסר )ל, מ( בהגהה )ר, ג, קר( בפנים )פ, ב, ה, ו, קש(. | אמר רבה... כשאר 
רחיצה דעלמא - חסר )ב, ג, ו, קש(. | אמר רבה בריה דרב יהושע - אמר רב הונא בריה דרב 
יהושע )פ, ה, קר(. | כשאר רחיצה דעלמא - כשאר רחיצה דעלמא צריך עיון בספר גדול 
והילך שיטתו הא דאמרינן - זהו לפירוש ריב"א שפירש דהא דאמרינן   | ובתוספות )פ(. 

בכת”י ה ו הופיעה תוספת זו כהגהת רבנו פרץ.  39
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הכל מודים )פ, ר, ב, ג, קש(. | דזהו סמוך לחשיכה - דזהו סמוך לחשיכה וצריך עיון כך 
יש לפרש שיטת ריב"א )ו, קר( דזהו סמוך לחשיכה כך יש לפרש לפי שיטת ריצב"א )פ, 
ב(. | מותר לספר בו ביום - מותר לספר בו ביום ונפקא מינה דגערה מהני ביום שלשים אף 
על גב דלא מהני תוך שלשים )ר, ב, ג, קר(. | ומה שפירשתי - פירש בהגה )ר, ו, קר( עוד 
אומר מורי והגהתי )ב, ג, קש(. | וגערה לא מהניא... אחר כל יום שלשים - חסר )פ, ב, ג, קר, 
קש(. | וצריך עיון בספר רב אלפס ובמיימון - וצריך עיון בספר גדול וברב אלפס ובמיימוני 
)פ, ו( נראה דצריך עיון בספר מצוות גדול וספר רב אלפס ובהלכות גדולות ובמיימוני 
)ר( וצריך עיון בכל הספרים )ב, ג, קר, קש(. | ומורינו הרב רבי יצחק בן הרב רבינו יצחק 
זצ"ל - חסר )ב, ג, קר, קש(. | לקרוע למטה וצריך עיון בספר הגדול - לקרוע למטה וצריך 
 עיון בספר הגדול ובשאר ספרים )מ, ו(. | וצריך עיון במיימון - צריך עיון בספר גדול )פ(. |
חיוב הבדלה ידחה - חיוב הבדלה ידחה לגמרי )פ, ר, א, ב, ה, ו, קר, קש(. | מן התורה 

לדרבנן - מן התורה לדרבנן צריך עיון )פ, ז(.

מצוה צח
ורבנו יהודה - חסר )קר(. | ואמרי אינהו בדק - ואמרי אנן בדיקנן )פ( ואמרי אינהו בדקנו 
 )קר(. | ובדיקת חמץ מדרבנן - ובדיקת חמץ מדרבנן מדאורייתא בביטול בעלמא סגי )פ(. |
אפילו במקום העשוי לחזק - חסר )מ( בהגהה )פ(. | ועשוי לחזק... שברי ערבה - בהגהה 
)קר(. | ואינו מניח מבני ביתו לשם בביתו - בהגהה )פ(. | לפנותו בתוך הפסח - לפנותו קודם 
הפסח )קר(. | ומבערו - ומבערו בשריפה )קר, קש(. | עד הרגל - עד לאחר הרגל )מ, פ, 
קר, קש(. | שיתחשב לעבור... דבל יראה - שיתחייב בבל יראה ובבל ימצא )מ( שיתחשב 
לעבור משום תשבית ומשום בל יראה ובל ימצא )פ(. | שיהא צורך יום טוב - שיהא צורך 

יום טוב ואי לא בטלו הוה ליה צורך יום טוב משום בל יראה ובל ימצא )פ, קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

ונראה דכמו כן... אחר בדיקה - בפנים )פ, א, קר, קש( חסר )ל, מ, ב, ג, ח( בהגהה )נ, ר, 
ה, ו, ז(. | הנמצא בשעת בדיקה - שנמצא אחר בדיקה )פ, קר, קש(. | נראה שרוצה לומר... 
ומספק חמץ לא - בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ז, קש( חסר )ל, מ, קר( בפנים )נ, ה, ו, ח(. | כתוב 
בסדר - ובסדר רבינו יוסף טוב עלם כתוב )ר40, ו, ז, ח, קר(. | דכלי מצרף - דכלי מצרף 
כל מה שבתוכו )פ, א, ו, ח(. | כדפירשנו לעיל - כדפי’ בה"ג )קר( כדפי’ בהגה )ר(. | דתקון 
רבנן... למיכל מיניה - דתקון רבנן בדיקה בליל י"ד אפילו היכא דבטלו משום דילמא אתי 
למיכל מיניה כדפירשו התוספות במשנה )פ, ז, קר(. | וצריך עיון בספר גדול ורב אלפס - 

הופיע בגיליון כתה”י.  40

וצריך עיון בספר גדול )ר( וצריך עיון בספר גדול ורב אלפס ובמיימוני )פ, א, ו(. | ומיהו 
ומיהו עכשיו שנהגו - ומבערו בשריפה ומיהו   | )נ(.  עכשיו שנהגו... מיד ויבטלנו - חסר 
 עכשיו שנהגו )פ(. | צריך עיון - צריך עיון טעמא )ו, ז(. | מכאן ראיה למאי... תחילת שש - 
ואז הוי   | בשעת שישית לא בעי שרפה - לא בעי שריפה בשעת שחרית )פ(.   | חסר )נ(. 

בשרפה - ואז בעי שריפה דאורייתא )פ, קר, קש(.

מצוה צט
שלא להתייחד - שלא להתייחד עם נשים )קר(. | שושבינה הוא - שושבינו הוא )מ, קר, 

קש(. | ואינו דר - ואינו דר בקביעות )ל, קר(. | וכן איש - חסר )מ, קר, קש(.

מצוה ק
אין מיחדין - אין מתייחדין )נ(.

מצוה קג
ולחשוב תקופות - ולחשוב תקופות ומולדות )פ( ולחשב תקופות ומזלות )קר, קש(. | 

דכתיב כי היא - דכתיב ושמרתם ועשיתם כי היא )פ, קר, קש(.

מצוה קד
להתחיל ממש בשעת - להתחיל בשעת )פ, קש(. | לברר זי"ן - לחתך ז’ )מ( לבאר זי"ן 
)פ, קר, קש(. | בשבעה רקיעים - בשמים )מ(. | ועונין קדיש וברכו... עונין בכל מקום - 

חסר )מ(.

הגהות רבנו פרץ:

נח היינו שבא... תנועות בחיוג - חסר )ל, מ, ב, ג( בהגהה )פ, ז, ק( בפנים )נ, ר, ה, ו, ח, 
קש(.

מצוה קה
כשאיני מכוין לעשות מצוה - על דבר עבירה )פ, קר, קש(. | רובה על פה - עיקרה אותה 
שבעל פה )קר, קש(. | לחטוא ולהיות גולים - להיות גולים )מ, קר, קש( להיות )פ(. | מכל 
מקום הם צריכים פירוש גדול - מכל מקום לא יעתיקם הגוים ועוד שהיו צריכים פירוש 

גדול )פ( מכל מקום לא יעתיקום הגוים לפי שהם צריכים פירוש גדול )קר, קש(.

מצוה קו
זריז וממולח - חכם )מ( חכם וממולח )פ(.
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מצוה קז
ומפר האב לבדו - חסר )מ, פ(. | עד חשיכה - עם חשיכה )פ(. | כשתיקה או כהקמה - 

כשתיקה או כהודאה )פ(. 

הגהות רבנו פרץ:

צריך עיון בנדרים חסר )פ, א, ב, ג, ז, קר, קש( צריך עיון בנדרים ראיה )ר, ו, ח(.

מצוה קט
ברית ותורה - ברית ותורת )פ(. | מנוחה לעמו - מנוחה לעמו ישראל )מ, פ(. | לששון 
ולשמחה - לששון )פ, קר, קש(. | נתן ראשי חודשים - נתן חודשים )מ(. | ונזכר אחר - ונזכר 
קודם )ל, מ, פ, קר(. | ששומעין קולו - ששומע קולן )פ(. | רק במהרה - רק במקרה )ל, קר, 
קש(. | אומר כמותם - יזכיר כמותם )ל, פ, קר, קש(. | רבותי מאייבר"א - רבותי מאייבר"א 
ונהגו העולם להצטרף )קש(. | ברוך הוא ומבורך - ברוך ומבורך שמו תמיד לעולם ועד 
)קר(. | הדחה שטיפה חי ומלא - הדחה שטיפה חי ומלא וסימניך חמש"ה )פ, קר, קש(. | 
אין מברכין עליו - אין מברכין עליו ודווקא ביינות שלהן )פ, קר, קש(. | ובלחישה לדידן 

דליכא פועלים - חסר )ל, מ, ו( בפנים )נ, פ, ה, ז, ח( בהגהה )א, ר, ב, ג, קר, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

שחזר למקומו... כדאמרינן לעיל - חסר )ל, מ, נ, ח( בפנים )ו ]כל ההגהה בפנים[( בהגהה )פ, 
ר, ב, ג, ה, ז, קר, קש(. | מיהו פירשו בתוספות - הדחה צריך עיון בספר גדול מהו מיהו 
ונראה   | פירשו התוספות )א( הדחה צריך עיון בספר גדול מיהו פירשו התוספות )פ(. 
דקאמר אפילו מחזיק רביעית - חסר )מ, ל( בפנים )נ, ה, ח( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ו, ז, קר, 
קש(. | מחזיק רביעית - מחזיק רביעית צריך עיון בספר גדול )פ, ו, ז(. | ובלחישה לדידן 

דליכא פועלים - חסר )ל, מ, ו( בפנים )נ, פ, ה, ז, ח( בהגהה )א, ר, ב, ג, קר, קש(.

מצוה קי
יציאת מצרים - יציאת מצרים בלילות )קר, קש(. | ואמת ויציב - חסר )פ(.

מצוה קיא
לשואל לו - לשואל )פ, קר, קש(. | ענוה של שטות - ענוה שלא לשמה )מ, פ, קר, קש(.

מצוה קיב
אינו נענש כמותו - אינו נענש )פ, קש(.

מצוה קיג
אינו מברך עובר - אינו מברך עובר בכולן )קר(. | וצריך לברך לע"ן קפ"ש סימן - חסר )פ, 
קש(. | ובעמידה - חסר )פ(. | קורא אותם כהנים - קורין אותם כהנים )פ, קר, קש(. | שנים 
מי שלא... י"ג שנה - חסר )מ, פ(. | שאחורי הכהנים - שאחורי בית הכנסת )מ(. | נושאין 
כפיהם - נושאין כפי התפילות )נ, מ( נושאין כפיהם שלוש פעמים ביום בשחרית ומוסף 

ונעילה )פ, קר, קש(.

הגהת רבנו פרץ:

נראה שכך... דאין קפידא וצריך עיון - בהגהה )פ, ר, ב, ג, ז, קש(. | ובסוטה - ובתוספות 
מסוטה )פ(.

מצוה קכב
וגדול אונאת דברים... וזה בממונו - חסר )מ, פ, קש(.

מצוה קכג
אינו חייב - אינו חייב מיתה )מ, קר, קש(.

מצוה קכד
פירש - פירש רש"י )מ(.

מצוה קכו
פני חברו - פני חברו ברבים אפילו דרך תוכחה )פ, קר, קש(.

מצוה קכז
שלא לקלל עצמו... ושמר נפשך מאד - חסרה כל המצוה )פ(.

מצוה קכח
זהו שאמרנו למעלה - וזהו שאמרנו למעלה )נ( וזהו שאמרתי למעלה )מ( זהו שאמרתי 

למעלה )פ, קר, קש(.

מצוה קכט
לשלושה בני אדם - לבני אדם )פ(.

מצוה קל
שלא יאמר שלא ישאיל - שלא ישאיל )מ, פ( שלא ימאן להשאיל לחברו )קר, קש(.
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מצוה קלג
יכנס אדם - יכנס כהן )מ, קר, קש(.

מצוה קלד
זרה  עבודה  )קש(  בדיבור  זרה  עבודה  פ(  )מ,  זרה  עבודה   - באלוה  עליו  זרה  עבודה 

לאלוה אפילו בדיבור )קר(.

מצוה קמג
על ידי שדים - על ידי שם )פ, קר, קש(.

מצוה קמד
אומר ההגדה - ואומר   | לעקור השולחן - לעקור השולחן או להגביה הקערה )ל, מ(. 
ההגדה )פ, קר, קש(. | שהיו מביאין ליל ארבעה עשר עם הפסח - חסר )מ, פ, קר, קש(. | 
 כשאומר באגדה... אוכלין וכולי - חסר )מ, קש, קר(. | וכשטובל צריך לשקע... נמי בחרוסת - 
‘ורבותי מטבילין כשכורכין המצה והמרור נמי  ]התיבות  )נ, פ, ר  חסר )ל, מ, קר( בהגהה )קר( בפנים 

בחרוסת’ נכתבו כהגהה[, א, ב, ג, ה, ו, ז, ח, קש(.

הגהות רבנו פרץ:

אחר קידוש מיד או בחומץ או בחרוסת - חסר )ל, מ( בפנים )נ, ה, ח( בהגהה )פ, ר, א, 
ב, ג, ו, ז, קר, קש(. | כשהוא אוכל מצה... שתיית הארבעה כוסות - חסר )ל, מ, קר( בפנים 
)נ, ג, ה, ח, קש( בהגהה )פ, ר, א, ב, ו, ז(. | כוס הראשון מוזג... הבן שואל - חסר )מ, ל, ג( 
בפנים )נ, ה, ח, קש( בהגהה )פ, ר, א, ב, ו, ז, קר(. | שני תבשילין עושין... עם הפסח - חסר 
)ל, מ, נ, ה, ח( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ו, ז, קר, קש(. | ואפילו ברבו... דהיינו של אומנות - 
בפנים )נ, ה, ח( חסר )ל, מ( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ו, ז, קר, קש( ]בכת"י ר ו תיבות ‘ואפילו ברבו 
שאינו מובהק’ נכתבו בדברי הסמ"ק[. | ולסמוכי פירוש עב זכר לטיט שהיה עב - בפנים )נ, ה( חסר 

)ל, מ( בהגהה )פ, ר, א, ג, ו, ז, ח, קר, קש(.

מצוה קמה
וכתב הרב - וכתב הרב רשב"א )ל, מ, פ, קר( וכתב הר"ש )קש(. 

מצוה קמו
לחייבים טובות - לחייבים טובות שגמלני טוב )קר(. | מי שגמלך הוא יגמלך סלה - מי 
שגמלך טוב הוא יגמול סלה )מ( מי שגמלך חסד הוא יגמלך סלה )פ( מי שגמלך כל טוב 

הוא יגמלך סלה )קר, קש(.

מצוה קמח
 מעסק מת מצווה - מתעסק מת מצווה )קר(. | היו יודעים - היינו יודעים )מ, פ, קר, קש(. |
ברוך אתה יי הנפרע - ברוך אתה יי האל הנפרע )מ(. | שאם תפרה - שאם לא תפרה )נ(. | 
ומיהו ראיה קצת מדנקראת ספר דצריך עיבוד לשמן - בפנים )נ, ב, ג, ה, קר, קש( חסר )ל, 

מ( בהגהה )פ, א, ח(.

הגהות רבנו פרץ:

פירוש שיהיה מתחילת... גבי ספר תורה - בפנים )נ, ה( חסר )ל, מ( בהגהה )פ, א, ב, ג, 
ח, קר, קש(. 

מצוה קנא
לברך על המזון - לברך על המזון לפניו )קר(. | מעל מדרבנן - מעל דרבנן )נ, מ, פ(. | 
טול ברוך - טול כרוך )מ, קר(. | ומיהו בליל פורים... אחד מברך לכולם - בליל פורים ובליל 
שלפני המילה יש לספק אם אחד מברך לכולם או לא )ל, מ( בהגהה )פ, קר, קש(. | שלפני 
המילה - שלפני מילה שרגילין לקבוע עצמן על היין ועל הפירות )פ, קר, קש(. | שחובה 
לאכול מרור - שחובה לאכול )מ, קר, קש( שחובה לאוכלה )פ(. | אפילו סופו עיסה פטור 
מן החלה - אפילו סופו עיסה פטור מן החלה )מ, פ( וסופו עיסה חייב בחלה )פ41, קר, 
קש(. | תחילתו וסופו סופגנין פטור מן החלה - חסר )מ, פ(. | בוני"ץ - דייניץ וביציץ )קר( 
דייניץ )קש(. | וניאילש - ונילש )מ, פ, קר( נלשא )קש(. | וטוב שיבצע על הלחם כדפירשנו 
לעיל - חסר )מ, קר(. | וכן ברכת היין - חסר )ל, מ( בהגהה )קר(. | ובוצע - ובוצע משתיהן 
)פ, קר, קש(. | וטוב שיהיה - וצריך שיהיה )מ(. | לפתן - לפתן כדי לטבול בו המוציא )קר, 
קש(. | כל שיש בו - כל תבשיל שיש בו )קר(. | אבל מברכת המזון... חייב לברך מספק - 
חסר )ל, מ( בהגהה )פ, ר, ז( בפנים )נ, א, ב, ג, ה, ו, ח, קר, קש(. | רבנו יוסף פורת - רבנו 
יוסף בכור שור )קר, קש(. | אחרים מסובין עמו - אחרים עמו )פ, קר, קש(. | לענין הטוב 
והמטיב - חסר )נ, מ(. | לפטור עצמן מבורא פרי הגפן - לפטור עצמן )מ( לפטור עצמן אף 
מבורא פרי הגפן )קר(. | כדפירש רבנו אלחנן דלא פלוג רבנן - חסר )מ(. | ודבש וכיוצא 
מעוקל - מעוכב )מ,   | בהם - ודבש וכן השותה מים לצמאו וכיוצא בהם )פ, קר, קש(. 
קר(. | פירוש זמית... בלשון ערבי - פירוש זמית שלמוייר"א כשירה ורבותיי... בלשון ערבי 
)פ( פירוש זמית שולמוייר"א כשירה דהיינו מים ומלח ורבותיי... בלשון ערבי )קר בהגהה( 
 פירוש זמית מים ומלח )קש(. | ועל סיב של דקל - שהוא סיב דקל )קר(. | שקורין וואילש - 
חסר )מ, קר, קש(. | מוגי"ט - מוגייאייט"א )פ( מושקד"א )קר, קש(. | תחילה בורא פרי 

תוקן בכתה”י מפי ר”פ ‘חייב’.  41
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בין  חיין  בין  האדמה  פרי  בורא  מברך   | קש(.  קר,  )פ,  העץ  פרי  בורא  תחילה   - האדמה 
מבושלים - מברך בורא פרי העץ בין חיין בין מבושלין )פ(. | פסקו ההלכות גדולות - פסקו 
ההלכות גדולות ורבנו חננאל )קר(. | ומברך על זה - ומברך על זה בין לפניהן בין לאחריהן 
)מ, פ, קר, קש(. | וברכת העץ קודמת... כדפירשנו - בהגהה )פ(. | כי אם בורא פרי האדמה - 
חסר )מ(. | פריז"ש ומור"ש - פריז"א ומורנ"ש )פ( פריש"א ומאורש"א )קר, קש(. | ומברכין 
עליהם בורא פרי העץ - חסר )מ, קר, קש( בהגהה )פ(. | ברוך אתה ה’ אלהינו... על הארץ 
ועל המחיה - ב"א מ"ה על המחיה ועל הכלכלה ועל ארץ חמדה טובה כי אתה טוב ומטיב 
לכל ונודה לך על הארץ ועל המחיה )פ( על המחיה ועל הכלכלה כדלעיל )קש(. | ולשבוע 
מטובה - ולשבוע מטובה ולהודות לך עליה )קר(. | ועל ישראל - ועל כל ישראל )קר(. | 
ועל ציון משכן כבודך - חסר )קר(. | והעלנו בה ושמחנו - והעלנו בתוכה שמחנו )קר(. | 
ונברכך עליה בקדושה - ונברכך בקדושה )קר( בקדושה ובטהרה - בקדושה ובטהרה כי 
אתה טוב ומטיב לכל ונודה לך על הארץ ועל המחיה )קר(. | רבי ירמיה - רבי מאיר )קר( 
 רבי )קש(. | פת מאורז - פת מאורז ומדוחן )קר, קש(. | וחסרונם - וחסרונן )מ, קר, קש(. |
שברא - שבראת )קר, קש(. | חי העולמים - העולמים )פ( חסר )קר, קש(. | ובחתימה - 
ובחתימה כמו כן )מ, פ(. | מצואת חיה - ממין חיה )מ(. | לחנותו של בשם - לביתו של בשם 
)קר, קש(. | נשים האסורות אין מברכין - נשים אסורין ואין מברכין )פ, קר, קש(. | להעביר 
ריח רע - להעביר זוהמא של ריח רע )פ(. | שמבשמין - שמעשנין )קר, קש(. | תנומה על 
עפעפי - תרדמה על עפעפי ומאיר לאישון בת עין )מ(. | שתשכיבני לשלום - שתשכיבני 
)פ(. | והצילני - ותצילני )קר, קש(. | והמחזיר נשמות... חסדים טובים לבריותיו - והמחזיר 
 נשמות וכל סדר הברכה עד גומל חסדים טובים לבריותיו )קר, קש(. | שלא עשאני גוי - 
| מלביש  | שלא עשאני עבד - שלא עשאני עבד לבריות )פ(.  שלא עשאני גוי ערל )פ(. 
 ערומים - מלביש ערומים מתיר אסורים )פ(. | חסדים טובים לבריותיו - חסדים טובים )מ(. |
וכל סדר התפילה  ומברך לעסוק בדברי תורה  ומברך לעסוק... וברוך שאמר וישתבח - 
)קר, קש(. | ברוך אתה ה’ מקדש את שמ’ ברבים - ברוך אתה ה’ מקדש שמ’ ברבים )מ( 
ברוך אתה מקדש שמ’ ברבים )פ(. | רבנו יהודה - רבנו )מ( רבנו יצחק )פ, קר, קש(. | אינו 
מברך עד אכילתן - אינו מברך על אכילתן )פ(. | ימים שלא אכל - ימים רבים שלא אכל 
)מ, קר(. | שעשית ניסים - שעשה ניסים )פ, קר, קש(. | שעשית לי נס - שעשה לי נס )מ, 
קר, קש(. | נס ידוע לצדיק - יסורין לצדיק )מ(. | שעשית נס לצדיקים - שעשה נס לצדיקים 
)מ, קר, קש(. | שנתן מכבודו ליראיו - שחלק מכבודו ליראיו )קר, קש(. | שנתן מכבודו 
לבשר ודם - שחלק מכבודו לבשר ודם )קר, קש(. | משנה הבריות - משנה את הבריות )מ, 
 קר(. | ומתוקנות ביותר - ומפונקות ביותר )פ, קר, קש(. | בעולמו - מעולמו )קר, קש(. |
)פ( ליהנות בהן  ליהנות מהם - להינות מהן   | )פ(.  ואילנות  )מ(  - חסר  ואילנות טובות 

)קר, קש(. | עושה מעשה בראשית - שעשה מעשה בראשית )קר, קש(. | זוכר הברית נאמן 
בבריתו וקיים במאמרו - זוכר הברית נאמן בבריתו וקיים בשבועתו )פ, קר( נאמן בברית 
וקיים במאמרו )קש(. | ומורי כתב בשם רבנו יצחק... וזוכר הברית - וכן פירש רבנו יהודה 
 בפירוש אחד )קר(. | ומורי כתב בשם רבנו יצחק - ומר"ת בשם רבנו יצחק ב"ר אברהם )פ(. |
נאמן בבריתו וקיים במאמרו וזוכר הברית - נאמן בברית וקיים במאמרו וזוכר הברית )מ( 
נאמן בבריתו וקיים בשבועתו וזוכר הברית וכן פירש בתוספות רבנו יהודה בלשון אחרון 
 )פ( נאמן בבריתו וקיים בשבועתו וזוכר הברית וכן פירש רבנו יהודה בפירוש אחד )קש(. |
)פ(  להתחדש כמותה - להתחדש כמותו   | ישנו תפקידם - ישנו את תפקידם )קר, קש(. 
להתחדש כמותם )קש(. | ולפאר שם יוצרם - תפארת יוצרם )פ( ולפאר יוצרם )קר, קש(. | 
על שם כבוד - על כבוד )פ, קש(. | הרואה קברי ישראל... מחייה המתים - חסר )מ(. | והוא 
 עתיד... ולהחיותכם בדין - והוא עתיד להחיות אתכם בדין )קר, קש(. | ותוציאני לשלום - 
חסר )פ, קש(. | וכיוצא בזה לעתיד לבוא - ומכיוצא בו לעתיד לבוא )מ, פ( ומכיוצא בזה 
לעתיד לבוא )קר, קש(. | שהוצאתני והצלתני - שהוצאתני ומן המרץ והצלתני )פ(. | לי 
העסק הזה - עסק זה )פ( עסק זה לי )קר(. | לחיים ולשלום - חסר )פ(. | כי רופא חינם 
 אתה - כי רופא חינם אתה ברוך אתה ה’ רופא חינם )פ, קר, קש(. | הקיז דם... רופא חיים - 
ה’ אלהי שתשלח   | אלהינו מלך העולם רופא חיים - רופא חינם )קר, קש(.   | חסר42 )פ(. 
ברכה - ה’ אלהי ואלהי אבותי שתשלח ברכה )פ( ה’ אלהי ואלהי אבותי שתשלח לי ברכה 
)קר, קש(. | במעשה ידינו... השולח ברכה - חסר )פ, קר, קש(. | במעשה ידינו - במעשה 
ידי )מ(. | אלהינו מלך העולם השולח ברכה - השם ברכה )מ(. | הנכנס לכרך... לכרך הזה 
לשלום - חסר )פ(. | ה’ אלהי שתכניסני לכרך - שתכניסני לכרך )מ( ה’ אלהי ואלהי אבותי 
שתכניסני לכרך )קר, קש(. | נכנס אומר... לכרך הזה לשלום - חסר )קש, קר(. | ה’ אלהי 
שתוציאני - ה’ אלהי ואלהי אבותי שתוציאני )קר, קש(. | מן הכרך הזה לשלום - מכרך זה 
לשלום )פ, קר, קש(. | יצא אומר מודה אני לפניך שהוצאתני לשלום - חסר )פ( יצא אומר 
| וכשם  מודה אני לפניך ה’ אלהי ואלהי אבותי שהוצאתני מכרך זה לשלום )קר, קש(. 
שהוצאתני לשלום - חסר )מ, קר( וכשם שהוצאתני מכרך זה לשלום )פ, קש(. | ה’ אלהי 
שלא אכשל - ה’ אלהי ואלהי אבותי שלא אכשל )פ, קר, קש(. | ולא על טהור טמא - ועל 
טהור טמא )קר, קש(. | ועל אסור מותר ועל מותר אסור - ולא על אסור מותר ולא על מותר 
אסור )מ(. | וישמחו בי חברי - ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חכמים )פ( ולא אכשל 
בדבר הלכה וישמחו בי חברי )קר, קש(. | ולא יכשלו בי חברי בדבר הלכה - חסר )מ(. | 
 ה’ אלהי שנתת חלקי - שנתת חלקי )מ( ה’ אלהי ואלהי אבותי שנתת חלקי )קר, קש(. |

נראה שחסרון זה מחמת הדומות.  42
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מיושבי המדרש - מיושבי בית המדרש )מ, קר, קש(. | ולא שמת חלקי - ולא נתת חלקי 
)פ, קר, קש(. | ומקבלים פורענות - ואין מקבלים אלא פורענות )פ(. | אני רץ והם רצים - 
חסר )פ(. | וברכה אחרונה - וברכות ארוכות )מ(. | וכן נהגו בנטילת ידיים - וכן נהגו העם 

בנטילת )מ( וכן נהגו העולם בנטילה )פ, קר, קש(. | 

הגהות רבנו פרץ:

)נ, ה, ח( בהגהה )פ, א,  לפיכך בפת אחד... דאין מזמנין בפירות - חסר )ל, מ( בפנים 
ב, ג, קר, קש(. | הרב רבנו פרץ כתב חייב וצריך עיון בספר גדול - ומורי הגיה כך והיכא 
שתחילתו סופגנין וסופו עיסה חייב תחילתו סופגנין וסופו סופגנין פטור והוא הדין דאין 
מברכין עליו ברכת המוציא )פ, ר, א, ב, ה(. | פרטי"ש ורוישול"ש - פאטרש ורישולשא 
)פ( פרטרש ורישול’ )ר( פרטוש וראבישוליש )קר, קש(. | ווירמשאל"ש - ווירמשייש )פ, 
ר( אליטריאה )קר, קש(. | בלא שמן - בלא משקה )פ, א, קר, קש(. | מולכיין - ראנטונש 
 )פ( מוליכייש רוטונש )ר( מטנש )קר, קש(. | גופר"ש - גאפרש )פ, ר( גפריש )קר, קש(. |
פייר"ש בלעז - שעושין אותה בברזל )קר, קש(. | אובליא"ש - שעושין כעין סולמות מלחם 
וסופן  עיסה  שתחילתן עיסה וסופן שחייבות - שתחילתן   | )קר, קש(.  שקורין אובליי"ש 
וכן יש   | )קר, קש(.  נילשא  ר(  )פ,  ניאלש  ניאיל"ש -   | )קר, קש(.  שחייבות בלא משקה 
עליהם  לברך  ולא  וורמשאל"ש  פרטי"ש  )פ(  כבפנים   - המוציא  ברכת  עליהם  לעשות... 
ברכת המוציא )נ( ולא לברך עליהם ברכת המוציא )קר, קש(. | צריך עיון בספר גדול - 
חסר )ל, מ, ב, ג, ה, קר, קש( צריך עיון בספר גדול ובתוספות )ר, ו( צריך עיון בספר גדול 
)נ, פ, א, ח( צריך עיון בספר גדול או בתוספות אם מברכים אם לאו )ז(. | בנותן רשות 
 כגון... ככרו לפניו מותר - חסר )ל, נ, מ, ה, ח( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ז( בפנים )ו, קר, קש(. |

והא דאמר אין המסובין... מפי רבנו שמואל מאיוורא - חסר )ל, מ( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ו, 
ז, קר( בפנים )נ, ה, ח, קש(. | והיינו מצד התחתון לפי המנהג - חסר )ל, מ( בהגהה )פ, ר, ב, 
ג, ח, קש( בפנים )נ, א, ה, ו, ז, קר(. | לא אסח דעתיה מאכילה ראשונה בשינוי מקום - חסר 
)נ, פ, ר, א, ב, ג, ה, ו, ז, ח(. | מתוך פירוש רשב"ם - מתוך פירוש רש"י )פ(. | בתוספות הרב 
רבנו פרץ שיחיה בערבי פסחים - בה"ג ובערבי פסחים פירש באורך )קר, קש(. | וכן השותה 
משקין... מחמת הרפואה - חסר )ל, מ( בהגהה )פ, א, ב, ג, קש( בפנים )נ, ר, ה, ו, ז, ח, 
קר(. | ובשמן זית... כדמוכח בברכות - חסר )ל, מ( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ז, קר, קש( בפנים 
)נ, ה, ו, ח(. | וכן קנייני"ן וקטיינ"ש - וכן ערמונים ואלונים קטנים וחבושין שאין אוכלין 
אותם כי אם מבושלים )קר, קש(. | נקטיינ"ש שהן גסות... גם כשהן חיות - חסר43 )קש(. | 
 נקטיינ"ש - בקאשטייני"ן )פ( קשטניי"ש )קר(. | שהן טובות גם חיות - שהם חשובות )קר(. |

נראה שחסרון זה מחמת הדומות.  43

ובברכות של אחריהם... בברכה של אחריהם - חסר )ל, מ( בפנים )נ, ה, ז, ח( בהגהה )פ, 
ר, א, ב, ג, ו, קר, קש(. | המבורר - המובחר )קר, קש(. | וצריך עיון... דרבי יהודה ורבנן - 
 חסר )קר, קש(. | אומר רבנו יצחק - חסר )קר(. | וכן אם שותה... ועל פרי העץ - חסר )פ(. |
פירוש לפי שהיה מסופק מברכה של אחריהם - חסר )ל, מ, פ, א( בהגהה )ר, ב, ג, ו, ז( 
 בפנים )נ, ה, ח, קר, קש(. | חי העולמים - אל חי העולמים )קש(. | שהחיינו והטוב והמטיב - 
הטוב והמטיב )פ(. | דעל אכילתן - דעל אכילתן צריך עיון בספר גדול )פ(. | כלומר שלא 
זרח... כשלא נתפזרו העבים - חסר )ל, מ( בפנים )נ, ה( בהגהה )פ, ר, א, ב, ג, ו, ז, ח, קר, 
קש(. | כשלא נתפזרו העבים - כשנתפזרו העבים )נ, פ, ר, ב, ג, ה, ו, ז, ח, קר, קש(. | כגון 
ברכת הפירות... אחרונה שבקרית שמע - חסר )ל, מ, ה( בפנים )נ, ו, ח( בהגהה )פ, ר, א, 
ב, ג, ז, קר, קש(. | וברכה אחרונה - וברכות ארוכות )מ(. | לא פלוג רבנן כיון דרוב פעמים 

אדם אחר מוהל - חסר )נ(.
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נספחים לפי סדר המצוות
מאת הרב עמיחי כנרתי

תנט דין נשים בלימוד ההלכות הנצרכות להן )דברי פתיחה מאת רבנו המחבר עמ’ 27(  א.

תסז המקור לשלוש עבירות שיהרג ואל יעבור )מצוה ג עמ’ מ(   ב.

תסח גדרי יהרג ואל יעבור במתכוון הגוי להעבירו )מצוה ג עמ’ מב(   ג.

תע הציווי ‘תמים תהיה עם ה’ אלהיך’ )מצוה י עמ’ מו(   ד. 

תעא כוונה מיוחדת בברכת מודים )מצוה יא עמ’ נח(   ה. 

תעב ביאור עניין הבקשות בשמונה עשרה )מצוה יא עמ’ נט(   ו.

החילוק בין שור המועד לבין הזכרת משיב הרוח ומוריד הגשם תשעים פעמים  ז. 	

תעב )הגהה למצוה יא עמ’ ס(    

תעד ליקוטים ממהר"ם למצוה פא )עמ’ קצא(   ח. 

תעז הריגת הרודף ע"י מי שנכשל בעבירה כעין זו )מצוה פב עמ’ קצב(   ט. 

תפ תקנת רבי אבהו בקיסרי אודות אופן התקיעות )מצוה צב עמ’ ריג(   י.

תפד בביאור מה התחדש במצות האכילה בלילה הראשון בסוכה )מצוה צג עמ’ רכז(� יא.	

תפו זמן נטילת הרשות מהסוכה )מצוה צג עמ’ רכט(   יב. 

תפז ‘ונאכל מפריה ונשבע מטובה’ )מצוה קנא עמ’ שצז(   יג.

נספח א: דין נשים בלימוד ההלכות הנצרכות להן

כתבו בדברי הפתיחה לספר תלמידי רבנו בשם רבם הסמ"ק )עמ' 27(:

"וכתב עוד לומר לנשים המצוות הנוהגות להן, עשה ולא תעשה1, ואמר שיועילו להן קריאה 
והתלמוד והדקדוק בהן כאשר יועיל עסק התלמוד לאנשים2, וכן מצינו גוי שעוסק בתורה 

לימוד  של  זו  חובה  והשמיט  ת"ת,  ממצוות  פטורות  שנשים  סתם  ת"ת  הל'  תחילת  הרמב"ם   1
הלכותיהן )עיי"ש במפתח פרנקל(, ולכאורה אינה ראיה שלא ס"ל כסמ"ק, לפי מש"כ האחרונים 
לקמן שאינו בגדר מצוות ת"ת, ופשיטא שצריכות ללמוד כהכשר מצוה. וכעי"ז כתבו בבירור 

הלכה )גמ' מכון הלכה ברורה(.
לימוד פרטי ההלכות )ולא דקדוק למדני(, וכן מפורש בדברי מהרי"ל שלקמן: "דינין והוראות   2
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תורה7 כמו שכתב מהר"ח8 דאפילו אחר צרכים גדולים אין לברך ברכת התורה דאין כאן 
היסח הדעת דצריך לחשב דינים דבית הכסא כגון כיצד יקנח וכיצד יגלה וכהאי גוונא9, 
וכ"ש אשה דחייבת תדיר וכל צרכי הבית על פיה דחייבת לידע ולהתעסק10". ומבואר גם 
מלשונו שהסמ"ק כתב רק ש"יש להן שכר טוב", והוסיף מהרי"ל שלימוד ההלכות האלו 

נחשב "תורה"11. 

ויל"ע בכוונת המהרי"ל בדברים אלו, האם לשיטתו הן חייבות בלימוד הלכותיהן מצד 
מצוות תלמוד תורה. ובדרך זו פירש הגרח"פ שיינברג זצ"ל )במשמרת חיים ברכות סי' ז 
עמ' ל( בדעת המהרי"ל שלא התמעטו נשים ממצוות ת"ת על לימוד ההלכות שלהן, עיין 
בדברי  לעסוק  וציוונו  "אק"ב  לברך  הנשים  כך משמע מהאפשרות של  ולכאורה  שם12. 
תורה" מצד לימוד ההלכות שלהן, ומשמע שמצוות13. וכן משמע שהבינו בדעתו המקו"ח 

והגר"א, שתמהו שהרי נשים אינן מצוות בת"ת14. 

לכא' פשוט שלימוד הלכות )באופן של לימוד, ולא פסק בעלמא( נחשב "תורה", וראה היטב   7
במ"ב סי' מז ס"ק ו, ויל"ע.

דרשות מהר"ח אור זרוע סי' כג דף 101.   8
יל"ע בהוכחה משם, שלכא' שם אינו מצד גדר "תורה", שהרי הוא רק בהרהור, ורק מה מותר   9
ומה אסור )לא בדרך לימוד( וביותר מזה נאסר בבית הכסא, אלא שבכל זאת די גם בדבר זה 
כדי שלא יחשב היסח הדעת, וצ"ב. ]וע"ע בלקט יושר או"ח עמ' ו שלא נקרא הפסק לענין ברכת 
התורה "כיון שעוסק במצוות כגון מקנח בשמאל", ומבואר שא"צ בדוקא להגדירו תורה אלא די 

שעוסק במצוה, ועיי"ש בהערה 14[.
ובזה מיישב שם גם את האפשרות של הנשים לומר את הנוסח "לעסוק בדברי תורה", עיי"ש.   10
ומשא  בפלפול  ויגיעה,  טורח  דרך  היינו  תורה"  בדברי  ש"לעסוק  א  ס"ק  מז  סי'  בט"ז  ]וראה 
ומתן, עיי"ש. ולכא' מוכח שמהרי"ל לא נקט כך, שהרי מפרש בסוף דבריו שנשים אינן לומדות 

הלכותיהן עם פלפול וסברות[. 
"נעשה ענין בפני עצמו דלימוד התורה", "הוא ענין של תורה" )ליקוטי שיחות חב"ד, צויין בספר   11
717, והסתפק שם לאלו דברים  הערות וציונים להלכות ת"ת משו"ע אדמו"ר הזקן, ח"א עמ' 

נפק"מ מזה, וכגון האם שייך איסור לימוד ליד קבר של אשה משום "לועג לרש"(. 
ויל"ע אם אפ"ל כעי"ז, שהתמעטו לגמרי מדאורייתא, ומדרבנן חייבום בלימוד הלכותיהן, בגדר   12

"תלמוד תורה" ולא רק הכשר מצוה. וצ"ע.
כמבואר שם בשו"ת מהרי"ל, חובתם בלימוד ההלכות מאפשר נוסח זה, גם אם לא ננקוט כשיטת   13

ר"ת שנשים מברכות על כל מ"ע שהז"ג.
בביאור הגר"א כתב: "וקרא צווח ולמדתם את בניכם ולא בנותיכם, היאך תאמר וצונו ונתן לנו".   14
"נהי  שבכתב:  תורה  לימוד  של  הטעם  על  תמה  במקו"ח  הברכות.  שתי  ליה  ומבואר שקשיא 
שהמלמדה אינו כמלמדה תפלות, מ"מ אינה מצוה", ואח"כ תמה תמיהה נוספת, וסיים "ובזה 
נסתר גם הטעם שהסמ"ק כתב שחייבות ללמוד דינים דשייכים לה", ויל"ע האם כוונתו "בזה" 

לשתי הקושיות או רק לשניה. 

הרי הוא ככהן גדול,  פירוש וכן במצוות הרי הוא ככהן גדול להחיותו3 ולגדלו מכל שאר אחיו 
הגויים, כמו שאמר הכתוב הכהן הגדול מאחיו, ומוקמינן לה בשבע מצוות".

ומבואר בדבריו שמצד אחד חידש שנשים חייבות ללמוד מצוות הנוהגות בהן, הלכה 
ועושות5,  והיינו שאינן מצוות  גוי הלומד תורה,  למעשה4. ומאידך פירש שהן רק כעין 
כמפורש בע"ז ג, א לגבי גוי: "לומר לך, שאין מקבלין עליהם שכר כמצווה ועושה אלא כמי 
שאינו מצווה ועושה, דאמר רבי חנינא גדול המצווה ועושה יותר משאינו מצווה ועושה". 
וא"כ נראה שצ"ל שמה שכתב הסמ"ק "כאשר יועיל עסק התלמוד לאנשים" אין כוונתו 
להשוות ממש שהיינו הך ושיש להן מצוות ת"ת בזה, אלא ר"ל שכמו שהאנשים מצווים 
מהאנשים(  )פחות  שכר  ומקבלות  הלכותיהן,  ללמוד  צריכות  נשים  כך  התלמוד  בעסק 

בלימוד זה, ומועיל להן שיודעות מה לעשות.

ובשו"ת מהרי"ל החדשות סי' מה סע' ב6 דן לגבי ברכת התורה לנשים, והביא את דברי 
בהן  הנוהגות  מצוות  ללמוד  להן  שיש  כתב  סמ"ק  בהקדמת  הרי  "ועוד  האלו:  הסמ"ק 
ויש לה שכר טובה, ראיה מגוי העוסק בתורה כו', וכ"ש כדפירשתי לעיל דלדברי סמ"ק 
דחייבות ללמוד מצוות דשייכי בהו ולעסוק ולחזור אותם כדי שיעשום כתקנם, והא חשיב 

בלתי טעמים ועומק סברות".
מכאן פירוש שלו, ובזה עונה על מה שתמהו הראשונים איך הוא ככהן גדול, אם שכרו רק כאינו   3

מצווה ועושה.
וזה מפורש כבר בספר חסידים סי' שיג )הוצאת מק"נ סי' תתלה(: "חייב אדם ללמוד לבנותיו   4
המצוות כגון פסקי הלכות, וכו', אבל הלכות מצוות ילמד לה שאם לא תדע הלכות שבת איך 
תשמור שבת וכן כל מצוות כדי לעשות להזהר במצוות וכו', כדי שידעו עבדים ושפחות פסקי 

המצוות מה לעשות ומה שלא לעשות". וכ"פ הרמ"א יו"ד סי' רמו סע' ו. 
דבר זה נמצא כבר ברמב"ם הל' ת"ת פ"א הי"ג שנשים מקבלות שכר על לימודן כ"לא מצוות   5
ועושות" )וראה גם בסוטה כא, א לגבי לימוד תורה שאשה אינה מצווה ועושה, אבל לא מפורש 
שיש לה שכר, ואדרבה משמע מהקושיה שם: "יש זכות תולה ג' שנים כו'. זכות דמאי, אילימא 
זכות דתורה, הא אינה מצווה ועושה היא", ולמה לא נימא ששכרה על זה יחשב זכות שתולה. 
ואפ"ל בכוונת הגמ' שמ"מ שכר אינו מצווה ועושה אינו שכר מרובה עד כדי לתלות הרבה זמן(. 
ואמנם יש בכך מעט חידוש, שלא אומרים שנשים אינן שייכות כלל ללימוד תורה וגרע מסומא 
לפי רבי יהודה או מנשים במצוות עשה שהזמן גרמא, ולכן נצרך הסמ"ק להביא ראיה מהגמ' 
ע"ז לקמן לגבי גוי הלומד תורה, וצ"ע )ובאמת באבי עזרי תחילת הל' ת"ת דן מדוע צריך להביא 
ראיה מגוי, עיי"ש(. וע"ע בברכת אברהם לגר"א ארלנגר שליט"א גיטין ו, ב על גדרי "כל הפטור 

מהדבר ועושהו נקרא הדיוט".
התשובה הובאה בקיצור נמרץ באגור סי' ב, ומשם בבית יוסף סוף סי' מז. ועד שלא נדפס בשנים   6
האחרונות שו"ת מהרי"ל החדשות )מכון ירושלים תשל"ז, מהדיר הרב יצחק סץ שליט"א( מכת"י 

לא היתה אפשרות לדון על הדברים ממקורם.
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להמצוות וגם תכלית בפני עצמו20". וכ"כ בשו"ת אבני נזר )יו"ד סי' שנב(: "נשים אפילו 
במצוות הנוהגות בהן אינם מחוייבות מדין חיוב ללמוד וללמד ולשמור, אלא שמחוייבות 
]ויותר  כדי לישב בה.  וכמו שמחוייב לעשות סוכה  כדי שיוכלו לקיים העשיה,  ללמוד 
מזה יש לומר, כיון שאי אפשר שיקיימו העשיה אם לא ילמדו תחילה, ואינו דומה לסוכה 
שאפשר שימצא סוכה מוכנת, על כן חשיב הלימוד תחילת מצוות העשיה וכו', הואיל ואי 
חיוב הלימוד  ומ"מ  לימוד21[.  לימוד מתחיל מצוות העשיה משעת  אפשר לעשיה בלא 

היא בעצמה עליונה מכל, אלא שבכלל גודל מעלתה כלולה גם מעלה זו שהיא מביאה לידי 
מעשה" )שבת הארץ, הקדמה פרק ט"ו(. וכ"כ באור ישראל לגרי"ס זצ"ל פרק לה על מאמר 
חז"ל שבן סו"מ לא היה ולא עתיד להיות, אלא דרוש וקבל שכר. וע"ע בתורת משה לחת"ס 
נפק"מ  בלי  דברים  לימוד  של  זה  ענין  על  ליבו  בלהבת  מה שכתב  בחוקותי  פרשת  תחילת 
בזמן  אלא שס"ל שעדיף  ברור שחולק,  לא  לספרו  בהקדמתו  הלבבות  חובות  )וגם  מעשית 
הקצר להעדיף סוגיות מעשיות(. ]ולחיבת הקודש נזכיר גם את דברי המשך חכמה הנפלאים, 
ויקרא ג, ב, שזהו האושר הגדול בלימוד תורה, שאין זריעה )בדמעה( ואח"כ קצירה )ברינה(, 
אלא מיד בשעת הלימוד עצמו נמצא הלומד כעת בשלב הקצירה, ולכן מיד מגיעה השמחה 
בקונטרס  זצ"ל  שולזינגר  הגרמ"מ  הנ"ל  חכמה  המשך  בדברי  שהרחיב  מה  וראה  בלימוד! 
בלומד  עוד  ויל"ע  שי-שיא[.  עמ'  דהספידא"  "אגרא  ובקונטרס  לז-לח  עמ'  התורה"  "חשקת 
תורה רק על מנת לעשות, ולא חושב בשביל עצם הלימוד, האם נחשב "לשמה" ממש, ואולי 
יש דרגות ב"לשמה". ובס"ד ראיתי שבחידושי חת"ס נדרים פא, א כתב שאינו לשמה, עיי"ש 
היטב, ובדרשות חת"ס )לפרשת צו ושבת הגדול תקצ"ה( מבואר יותר כוונתו שאינו "תורה 

לשמה ממש".
"הוקרת התורה מצד סגולתה האלהית, יותר על מה שראוי להוקירה מצד צורך התועלת המעשית   20
שיש בלימודה" )אורות התורה ח, א, וע"ע מאורות הראי"ה חג שבועות, ירושלים תשע"א, עמ' 
רסד. ובספר אורות )פרק אורות ישראל ח, ג( העיר על מספר דברים שצריך להעריכם מהצד 
דברים  להרבה  נכון  דבר  והוא  השימושי.  מהצד  רק  ולא  הדבר,  של  עצמותו  שלהם,  הסגולי 
כגון חיים של אדם, שמשמעותם  ולהבינם רק כדברים מכשירים ומשמשים,  שאפשר לטעות 
עצמית, גם אם האדם חולה אנוש ואינו מסוגל לעשות כלום וכו', וכגון ארץ ישראל שאינה רק 
מקום שמשמש לתועלת מעשית או רוחנית לעם ישראל )אורות, ארץ ישראל א(, תפילה לא רק 
למילוי הצרכים )שמונה קבצים, ו, רלד(, מצוות לא רק לתיקון המידות, ואפילו עבודה לא רק 

בשביל הכסף, וכדומה. 
והיינו שמחדש להגדיר את לימוד ההלכה כחלק מהמצוה, ולא רק הכשר מצוה )ונראה שכן נקט   21
גם באבי עזרי תחילת הל' ת"ת, עיי"ש שהוא ממש מפרטי המצוה לדעת הלכותיה(. וע"ע תרוה"ד 
סי' קב בענין הכשר מצוה שאי אפשר בלעדיו ורק באופן הזה, שהוא חשוב כמצוה עצמה. ]ויל"ע 
האם לא נתחשב בכך שאם כבר למדה בעבר ויודעת א"צ כעת ללמוד שוב )ראה שו"ת בית הלוי 
ח"א סי' ו(, וגם למשל אם עומד כעת בצידה איש ומדריך אותה איך בדיוק לקיים את המצוה הרי 

אינה צריכה ללמוד, ולמה לא יוגדר שהלימוד הוא רק כהכשר מצוה[. 

ובאופן אחר ניתן לומר, שגם לשיטת המהרי"ל הן אינן מצוות כלל בת"ת, אלא חייבות 
בלימוד ההלכות שלהן רק מצד חובת המצוה, כדי שיוכלו לקיים את המצוות כהלכה, 
והוא רק בגדר "הכשר מצוה", אלא שמ"מ כשלומדות זאת נחשב הדבר "תורה", ונפקא 
מינה שמקבלות שכר על לימוד התורה כ"לא מצוות ועושות", וכן נפקא מינה שמברכות 

ברכת התורה15. 

והנה כל רבותינו מתנבאים בסגנון אחד, שנשים אינן מצוות כלל בלימוד תורה, וממילא 
גם בלימוד ההלכות שמחוייבות בו אינן עושות זאת מצד מצוות תלמוד תורה אלא מצד 
הכשר מצוה. וכמבואר לעיל, יהיה להם בזה שכר גם מצד הלימוד, אלא שהוא רק כ"אינן 

מצוות ועושות"16. 

כתב במנחת חינוך )פרשת עקב מצוה תל(: "אף על פי שצריכים ללמוד הדינים, מ"מ 
לא בתורת מצוות לימוד התורה חייבים, רק שידעו הדינים שלהם". וכ"כ בבית הלוי שמות 
פרק כד17: "והנה ידוע דלימוד התורה הוא משני פנים, אחד כדי לידע היאך ומה לעשות 
ואם לא ילמוד היאך יקיים, ולא ע"ה חסיד )אבות פ"ב מ"ה(, וגם הנשים שאינם מחוייבות 
בלימוד התורה מ"מ מחוייבות ללמוד במצוות הנוהגות בהן וכמו דאיתא בב"י סי' מ"ז 
בשם הסמ"ק דמשום הכי מברכות בה"ת. אמנם באנשים יש עוד מעלה אחת על הנשים, 
דנשים בלימודם אינם מקיימות שום מ"ע, רק הוי מבוא לקיום המצוות, ונמצא דהלימוד 
באנשים  אבל  בעצמו,  תכלית  הוי  ולא  המצוות  קיום  להתכלית שהוא  מבוא  הוי  אצלם 
הוי הלימוד גם מ"ע לעצמו18 וכמו הנחת תפילין וכדומה19. ונמצא הוו ב' בחינות: מבוא 

וראה לשון הב"ח סי' מז כשמזכיר ברכה"ת מצד לימוד ההלכות שלהן: "נשים שייכות בדברי   15
תורה", ומשמע שאינן מצוות אלא רק שייכות, והעיר ע"ז הגחיד"א בשו"ת יוסף אומץ סי' סז.

והיינו שסיבת החיוב הוא מצד הכשר מצוה, ומ"מ אם עושות יש להם שכר ת"ת.  16
וכן בהקדמת שו"ת בית הלוי, ושם בסי' ו.  17

]ויל"ע קצת על דין 'העוסק במצוה פטור מן המצוה' שבד"כ אינו נאמר בת"ת )ואכמ"ל בדברי   18
הרמב"ם הל' אישות טו, ב(, ובאר המאירי מו"ק ט, ב טעם הדבר: "לא נאמר כן בתלמוד תורה 
הואיל ועיקרה לידיעת קיום שאר מצוות מבטלין אותה בשביל כל מצוה שאי אפשר לקיימה 
על ידי אחרים". ויל"ע בכוונתו "עיקרה" וכו', ומדוע לא נאמר שבת"ת עיקר הדבר הוא מצד 
עצמותה ויפטר ממצוה אחרת, וי"ל, וראה ביאור נוסף לדין הנ"ל בנתיב התורה למהר"ל פ"א[. 

"כמה דינים וענינים שאינם בכלל מעשה כלל, הרי הם דברי תורה גמורים, והלומדם זוכה גם   19
על ידם לכתרה של תורה ומקיים מצות ת"ת" )שו"ת אורח משפט או"ח סי' קמז(. "ותלמוד-

לומר שערכה  חלילה  כולן, מכל מקום  לידי מעשה המצוות  מביא  פי שהוא  על  אף  תורה, 
בפני  וחשובה בקדושתה  עליונה  היא  אבל  אם הכשר למעשה המצוות,  כי  איננו  תורה  של 
עצמה, עד שאפילו כשלומדים מה שאי אפשר לקיים כלל אין שיעור למעלת הלימוד ההוא, 
כי  מעשים,  לענייני  יחס  שום  להם  שאין  בדברים  הלימוד  של  התורה  למעלת  שיעור  ואין 
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זצוקלל"ה שאמר דבברכת התורה אין הברכה על קיום המצוה של ת"ת, רק דהוא דין בפני 
עצמו דתורה בעי ברכה, וכדילפינן לה בברכות דף כא מקרא דכי שם ה' אקרא וגו', א"כ 
אין זה דין ששייך למצוה כלל, רק דתורה עצמה טעונה ברכה, ונשים פטורות רק מהמצוה 
של ת"ת, אבל אינן מופקעות מעצם החפצא של ת"ת, ולימודם הוי בכלל ת"ת, ושפיר יש 

להם לברך על לימודם, כיון דלא אתינן על זה מכח לתא דקיום המצוה כלל"27.

ונראה שזאת גם כוונת מרן הראי"ה זצ"ל במה שכתב בשו"ת אורח משפט סי' יא: "בענין 
ברכת התורה נלע"ד שלא נקבעה ברכה זאת על עצם עסק הפרטי שרוצה לעסוק כעת 
בתורה, כי אם נקבעה על כלל הטובה הגדולה שהאיר השי"ת מחשכנו באור תורה. ומאן 
דאמר דהיא מה"ת מחויבים מה"ת להודות לפניו בכל יום ע"ז". וכן משמע כבר מלשון 
הרמב"ן במ"ע טו ששכחן הרב, וז"ל: "שנצטוינו להודות לשמו ית' בכל עת שנקרא בתורה 
לפניו  הרצויים  המעשים  והודיענו  אלינו  תורתו  בתתו  לנו  שעשה  הגדולה  הטובה  על 
שבהם ננחל חיי העולם הבא. וכאשר נצטוינו בברכה אחר כל האכילה כן נצטוינו בזו". 
ומשמע שהיא כעין ברכת ההודאה או ברכת הנהנין, על עצם קבלת התורה, ולא ברכת 

המצוות. 

ונותן  ישראל  לעמו  תורה  המלמד  ברכות  על  דברו  והראי"ה  שהרמב"ן  יתכן  ואמנם 
ברכת  ודאי  שהיא  תורה"28,  בדברי  לעסוק  "אקב"ו  הראשונה  הברכה  על  ולא  התורה, 
המצוות, וצ"ע. וכ"כ הח"א )ט, א( שהברכה הראשונה ברכת המצוות ושאר הברכות הן 

ברכות השבח והודאה, וכן מבואר כבר בשו"ת מן השמים סי' י. 

לשיטת הסמ"ק שנשים חייבות ללמוד הלכותיהן, א"כ מבואר שלא חיישינן בזה לאיסור 
דרבנן ללמוד תושבע"פ "כאילו מלמדה תיפלות", ולטעם מפני "שרוב נשים אין דעתן 
יתכן  ולכאורה  הרמב"ם.  כלשון  הבאי"  לדברי  תורה  דברי  ומוציאות  להתלמד  מכוונת 
באופן  או  יבינו,  בזה שלא  למכשול  שייך החשש  פחות  פסוקות  מפני שבהלכות  לבאר 

ידועה כבר מספר עמק ברכה )מהד' ראשונה תש"ח( עמ' ה, גם שם ע"פ רבו הגרי"ז בשם אביו 
הגר"ח. 

וראה בדבר אברהם ח"א סוף סי' טז אות כח שנקט שברכה"ת היא דוקא במקום שיש מצוות   27
ת"ת, ואם מכוון בפירוש שלא לקיים מצוות ת"ת לכא' אינו חייב לברך, עיי"ש.

ברכות  את  מברכות  נשים  מדוע  מבאר  שהרי  "לעסוק",  על  גם  שדבריו  יותר  משמע  ובגר"ח   28
התורה, כולל "לעסוק". ובס"ד ראיתי שנחלקו בכך הקהילות יעקב ברכות סי' כד )מהדו"ח סי' 
כב( ומשמר הלוי ברכות סי' מה, עיי"ש היטב. ]וראה בברכת אברהם לגר"א ארלנגר שליט"א 
)ברכות יא, ב( שדן באריכות לכיוון שני, שמשמע ברמב"ם שכל הברכה היא ברכת המצוות, 

אפילו אשר בחר בנו[. 

משום חיוב עשיה, לא מצד חיוב לימוד בעצמותו". 

ובדרך זו האריך החיד"א בכמה מספריו22, שנשים בלימוד הלכותיהן רק שייכות לתורה 
אבל אינן בגדר מצוות ת"ת.

ובשו"ת אחיעזר )ח"ג סי' עט( פסק בעניני צדקה: "ע"ד שאלתו בעירם שיש להם מקולין 
כשרים מיוחדים, אשר נבנו במקום שהיה שייך להתלמוד תורה, ולזה הוקדשו ההכנסות 
מכל המקולין. אולם ההכנסה מרובה על ההוצאה והעודף מונח ביד בטוח, ועולה בדעת 
מעכ"ת ליקח המעות לטובת עזר לביה"ס בית יעקב אשר נתרופפו ההכנסות ומבלי עזר 
יהיה מוכרח להסגר, אולם מספק"ל לפי שיש בזה שינוי ממעות המקודש לת"ת לילדים, 
לצורך בנות שאינן מצוות ללמוד, דאע"פ שמחויבות ללמוד הדינים היינו בתורת הכשר 
מצוה, אבל מצות ת"ת אין בהן23, והאריך בזה בדברים נכונים. ובודאי נראה דאין לשנות 
מת"ת לבנים לבנות", וכו', ועיי"ש שמפני שמדובר במותר הצדקה א"כ מותר לקחת לבית 

יעקב. 

לימוד  שנחשב  רק  ס"ל  כאמור  אלא  בזה,  יחלוק  לא  שמהרי"ל  מסתבר  זה  כל  ולפי 
ההלכות אצל הנשים ל"תורה" אע"פ שאינו כלול ב"מצוות תלמוד תורה". 

ולפי הצד לעיל שנשים אינן מצוות כלל בת"ת, יל"ע מדוע בכל זאת מברכות ברכת 
התורה מפני לימוד הלכותיהן24, וצ"ל שברכת התורה אינה בדוקא ברכת המצוות25, ואינה 
תלויה דוקא במצוות ת"ת, אלא היא ברכת הודאה לקב"ה על הטובה הגדולה שהיטיב 
כמש"כ  מבריסק,  זצ"ל  הגר"ח  בזה  לנו  שייסד  מה  בשערים  וידוע  התורה.  בנתינת  לנו 
בנו הגרי"ז זצ"ל בספרו על הרמב"ם26 הל' ברכות: "ושמעתי מפי אאמו"ר הגאון החסיד 

שו"ת יוסף אומץ סי' סז, ברכי יוסף סי' מז ס"ק ז, ח, פתח עינים שבת לג, א, הערות ברית עולם   22
על ספר חסידים סי' שי"ג וברוח חיים דרוש י"א.

הגרמ"ש אשכנזי זצ"ל בספרו 'הערות וציונים להלכות ת"ת משו"ע אדמו"ר הזקן' )ח"א עמ' 717(   23
העיר על זה ממה שנתבאר לעיל שיש בלימודן גדר "תורה". וכנראה ס"ל למרן בעל האחיעזר 
זצ"ל שבכל זאת מפני שאין בכך מצוות ת"ת הרי זה נחשב לשינוי מהצדקה ביחס לת"ת של בנים.

תמהו ע"ז כבר בסוף סי' מז במקור חיים לגאון בעל החוו"י ובביאור הגר"א, ומכח זה דחו את   24
דברי המהרי"ל. ועיין גם בהליכות שלמה, תפילה עמ' עד אות ז. ]כידוע הכשר מצוה אינו מחייב 
ברכה, וכבר בארו החת"ס ובית הלוי שם דברי חז"ל "שלא ברכו בתורה תחילה", שהתורה לא 

היתה חשובה בעיניהם, אלא רק כהכשר מצוה, ולכן לא ברכו[. 
ובארו  כך  שנוסחן  ברכות  בעוד  מצאנו  וכן  תורה",  בדברי  לעסוק  "וציוונו  שנוסחה  אע"פ   25
ואכמ"ל.  האירוסין,  וברכת  "להכניסו"  המילה  ברכת  כגון  המצוות,  ברכות  שאינם  הראשונים 

וראה לקמן בסוף פרק זה "ואמנם יתכן" וכו'.
חידושי מרן רי"ז הלוי, נדפסו בשנת תשל"ט. פיסקה זו בשם הגר"ח על גדר ברכות התורה היתה   26
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לימוד פסקי ההלכות למעשה וכו', לכן הוא בלשון רכה. 

ועכ"פ נשים זוכות בשכר גדול מאד בזכות החזקת התורה: "גדולה הבטחה שהבטיחן 
יותר מן האנשים34, שנאמר נשים שאננות קמנה שמענה קולי  הקדוש ברוך הוא לנשים 
בנות בטחות האזנה אמרתי. אמר ליה רב לרבי חייא, נשים במאי זכיין, באקרויי בנייהו לבי 

כנישתא, ובאתנויי גברייהו בי רבנן, ונטרין לגברייהו עד דאתו מבי רבנן" )ברכות יז, א(.

נספח ב: המקור לשלוש עבירות שיהרג ואל יעבור

כתב הסמ"ק מצוה ג )עמ' מ(: 

"בכל נפשך, שיחשב עליו נפשו לכלום שלא ימנע מעשות מצות בוראו בשביל סכנת נפשו. 
ופירשו רבותינו בע"ז וגילוי עריות ושפיכות דמים יקיים אפילו בצנעה יהרג ואל יעבור". 

נראה מלשונו ש"בכל נפשך" הוא מקור לכל הג' עבירות שיהרג ואל יעבור, ובסנהדרין 
סוף פרק שמיני מבואר שזה המקור רק לענין ע"ז, ואילו לש"ד וג"ע יש מקורות אחרים. 

וצ"ע.

ויתכן שסובר הסמ"ק שאי אפשר לחייב "יהרג ואל יעבור" רק ע"פ סברא או אסמכתא, 
אלא הם גילוי שכלול הדבר בתוך הציווי "ובכל נפשך", שבאמת משמעותו יכולה לכלול 
ו ש"ואהבת" כולל גם את  את כל העבירות ולא רק ע"ז. וראה היטב ברמב"ן שמות כ, 
וכן  נה.  טור  יעבור  ואל  יהרג  ערך  באנצ' תלמודית  וראה  בפרהסיא,  דין שאר המצוות 
בחידושי הר"ן סנהדרין עה, א בשם הרמב"ן משמע כך, ש"ואהבת" הולך על כל השלושה. 
ויתכן להבין כך גם בלשון הרמב"ם הל' יסוה"ת פ"ה ה"ז, שהביא את "ואהבת" בלי פירוט 

שמדובר דוקא על ע"ז, ודוק.

ולדרך זו נראה שאפשר להבין גם את דברי הכסף משנה )יסוה"ת ה, ה( שהוכיח מדברי 
הרמב"ם שבשפיכות דמים יש לא רק סברא אלא גם קבלה שכך הדין, ואפילו כשאינו לפי 
הסברא של "מאי חזית", כמו יחדוהו וחייב מיתה, עיי"ש. ולסמ"ק יתכן שכלול בפסוק 

"בכל נפשך". וע"ע אנצ' תלמודית שם טור נז והערה 53.

וידוע לבאר מצד שהאשה בהחזקת התורה שלה שכרה מובטח, אבל האיש תלוי כמה למעשה   34
למד, באיכות ובכמות וכו', ראה לגאון הנצי"ב במרומי שדה שם. וראה עוד במאמר "האם יש 
שכר לתומך בלימוד תורה כשהנתמך אינו לומד" )אורייתא י"ח, תשנ"ו, עמ' רד-רח(. ]ומלשון הגמ' 
בסוטה כא, א: "באגרא דמקרין ומתניין בנייהו ונטרן להו לגברייהו עד דאתו מבי מדרשא, מי לא 

פלגאן בהדייהו", משמע לכאורה שהנשים חולקות עם האנשים ולא יותר מהם[.

אחר לומר29 שמפני ההכרח והצורך הגדול בזה לא חיישינן למכשול30. ובשו"ת מהרי"ל 
החדשות שם סוף אות ב נימק ע"פ ההבנה שחשש תיפלות הוא שיכנס ערמה בליבה, וזה 

לא שייך בלימוד פשוט של הלכות, עיי"ש31.

אמנם בשו"ת מהרי"ל סי' קצט מבואר שמחמת סיבה זו א"צ הנשים ללמוד ההלכות, 
אלא די להן לקבל עיקרי הדינים מהאנשים, "וכשיסתפקו32 ישאלו למורה", עיי"ש היטב, 
וכן במש"כ המהדיר שם בהערה 7 על הסתירה לכאורה לשו"ת מהרי"ל החדשות שהביא 
את דברי הסמ"ק, וצ"ע. ובערוה"ש סי' רמו סע' יט כתב: "וכתב רבינו הרמ"א בסעי' ו' 
דמ"מ חייבת ללמוד דינים השייכים לאשה עכ"ל, ומעולם לא נהגנו ללמדן מתוך הספר 

ולא שמענו המנהג, אלא הדינים הידועים מלמדת כל אשה לבתה וכלתה".

עלה בידינו שנשים אמנם אינן מצוות במצוות ת"ת, ומ"מ פסק הרמ"א כשיטת הסמ"ק 
ושו"ת המהרי"ל החדשות שהן צריכות ללמוד את ההלכות הנצרכות להן, ויש בכך לימוד 
תורה שמקבלים שכר על זה וגם מועיל לדין ברכת התורה, אבל יש מקום ספק האם יש 

בכך גם מצוות תלמוד תורה.

שבזה  ונראה  למעשה33,  בזה  שייכות  אינן  הנשים  שרוב  ודאי  התלמוד  עסק  ובעניין 
אפשר לבאר מאמר חז"ל "כה תאמר אל בית יעקב ותדבר אל בני ישראל" )שמות יט, ה(, 
שלנשים לומר בלשון רכה ולאנשים בלשון קשה דברים הקשים כגידין, עיי"ש במכילתא 
הוא  כגידין  רמג( שהקושי  סי'  אור  תורה  פרק  )שבועות  ובאר השל"ה הקדוש  וברש"י. 
"מצד חומר התלמוד והפילפול, הוא 'ויגד', דברים הקשים כגידים, והם 'תושיה', מתישים 
בלימוד  היגיעה  וצער  בקושי  ג(  נח,  )פרשת  התנחומא  דברי  וידועים  אדם",  של  כוחו 
תושבע"פ. וא"כ אצל הנשים שאינן שייכות בלימוד זה, וכל לימודן בדברים הנוחים כמו 

כך נקט בקובץ אור ישראל )מונסי( ח עמ' לט-מ.  29
ואע"פ שגם מקרא הוא צורך גדול, לדעת עיקרי האמונה וכל מעשי הקב"ה עם בני ישראל, ובכל   30
זאת אסרו ללמד בתו )רמב"ם שם(, מ"מ אפ"ל שלימוד ההלכות יותר נצרך. וראה מש"כ בזה 
החיד"א בשו"ת יוסף אומץ סוף סי' סז, שלימוד ההלכות קיל ממקרא, עיי"ש טעמו. וראה בהערה 

הבאה בדעת מהרי"ל לגבי לימוד מקרא.
ואילו  תיפלות,  חשש  מצד  רק  שדנים  שמשמע  לקמן,  מהרי"ל  ובתשובת  בתשובה  שם  יל"ע   31
ברמב"ם שם מבואר שיש איסור מדרבנן ללמדה תורה גם אם אין חשש תיפלות, כגון תורה 
שבכתב, עיי"ש היטב, וצ"ע. ובאמת שבשו"ת מהרי"ל החדשות שם משמע שמותר לכתחילה 

תורה שבכתב, וצ"ע.
בפרטים.  32

דעת הפרישה )יו"ד סי' רמו ס"ק טו( שאם לומדת מעצמה מותר הדבר לנשים יחידות מעולות,   33
ע"פ דיוק לשון הרמב"ם הל' ת"ת פ"א הי"ג. ואכמ"ל.
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והלא ההיא דיבמות לא מיירי במתכוין להעביר על דת כלל, דגרסינן שם ההוא דא"ל לבר 
ישראל שקיל וכו', ומה ענין זה למאי דבעי לאתויי ראיה", ועיי"ש. 

אמנם בב"ח יו"ד סי' קנז כתב שהוא טעות סופר, וצ"ל סנהדרין במקום יבמות: "ומ"ש 
בסמ"ק וראיה מיבמות נראה דטעות סופר הוא דבעובדא דיבמות לא הזכירו שדי לנהרא 
וגם לא אמרו לשם דאי אמר גוי לישראל קטול אספסתא בשבת ושדי לחיותא ואי לא 
קטילנא לך יעבור ואל יהרג וכו', אלא הדבר פשוט לפי עניות דעתי דטעות סופר הוא 

וצריך להגיה וראיה מפרק בן סורר ומורה דקאמר ההוא גוי וכו'". 

בשעת  יעבור"  ואל  "יהרג  דין  את  להבין  שאפשר  נראה  כאן  רבינו  חידוש  לפי  ומ"מ 
את  להמריך  העכו"ם  ירגילו  שלא  כדי  רש"י  כתב  זה  דין  בטעם  עבירה.  כל  על  השמד 

הלבבות לכך35, וביד רמ"ה כתב הטעם כדי שלא יבואו "למיסרך"36. 

ובשאילתות )שאילתא מב( כתב טעם אחר: "מאי טעמא, כיון דגזירה למיעקרא למילתא 
הווי קידוש השם וקרינן ביה ולא תחללו את שם קדשי"37. ויל"ע מה כוונתו בקידוש השם 
בקשר לשעת השמד38, והרי בד"כ בסתם עבירה גם אם מתכוון להעבירו על דת אמרינן 
אפילו  להם  שמע  "ואם  לבאר:  כתב  סנהדרין  הר"ן  בחידושי  ובאמת  יהרג.  ואל  יעבור 
בחדרי חדרים הדבר מתפרסם מפני שמצאו שהועילה גזרתם, ולפיכך יהרג ואל יעבור, 
והיינו שבשעת השמד על  ישראל".  בני  ואהבת המקום הכוללת לכל  וזהו קידוש השם 
כרחך הדבר מתפרסם וכעין פרהסיא39. ונראה שלפי שיטת רבינו הסמ"ק כאן שבכל מצוה 

וכן משמע בהעמק שאלה )שאילתא מב אות ח( שדימה זאת  והיינו שיש בזה תקנת חכמים,   35
לתקנה שלא לפדות השבויים יתר מכדי דמיהם מפני תיקון העולם, עיי"ש. וז"ל חידושי הר"ן: 
"טעמא דמילתא שבשעה שאומות העולם חושבין לבטל ישראל מן התורה צריך לעשות חיזוק 
כנגדן שלא לקיים מחשבתן ומוטב שיהרגו כמה מישראל ואות אחת מן התורה לא תבטל בזמן 

שהם רוצים לבטל אותה מישראל בכלל".
שלא יתרגלו מחמת זה לעבור עבירות ואפילו כשתתבטל שעת השמד, או לעבור עבירות בשעת   36

השמד גם כשאין בהם אונס העכו"ם.
וכן משמע מלשון הרמב"ן שמות כ סוף פס' ו. ולכא' נפק"מ מטעם זה שגם בשעת השמד יש   37
היתר "הנאת עצמן" כמו בפרהסיא, וראה מה שציינו לזה באנצ' תלמודית ערך יהרג ואל יעבור 

טור קח ובמפתח מהד' פרנקל הל' יסוה"ת פ"ה תחילת ה"ג. 
הן אמנם שמהרמב"ם נראה שנקט שכל דין יהרג ואל יעבור, כולל בג' חמורות בצינעה, הוא   38
)וראה מה שציינו  יסוה"ת פ"ה ה"א וה"ד  כלול במצוות קידוש השם, כמשמעות לשונו בהל' 
במפתח מהד' פרנקל על ה"ד, וכן באנצ' תלמודית ערך יהרג ואל יעבור טור סב - סג ובהערות 
שם(, והיינו שמקיים בכך מצוות קידוש השם, אבל בתור מקור בפסוק של "ונקדשתי" הוא רק 

בפרהסיא, וכמבואר ברמב"ם שם ה"ז שצריך מקור לג' עבירות. 
וכן משמע בהעמק שאלה שם.   39

נספח ג: גדרי יהרג ואל יעבור במתכוון הגוי להעבירו

כתב הסמ"ק במצוה ג )עמ' מב(:

"ומה שאמרו בצנעה יעבור ואל יהרג, הני מילי כשהגוי עושה בשביל הנאת עצמו, אבל אם 
הוא עושה להעבירו על דת יהרג ואל יעבור. וראיה מיבמות, ההוא גוי דאמר ליה לישראל 
שקול אספסתא בשבתא ושדי קדם חיותאי ואי לא קטילנא לך יעבור ואל יהרג, אבל אם אמר 
לו שקול אספסתא ושדי לנהרא יהרג ואל יעבור. ואם בפרהסיא, דהיינו בפני עשרה ישראל, 

אפילו אמר שדי קדם חיותאי יהרג ואל יעבור". 

שנינו בסנהדרין עד, ב: "והא אסתר פרהסיא הויא, אביי אמר אסתר קרקע עולם היא, 
רבא הנאת עצמן שאני, ואזדא רבא לטעמיה, דאמר רבא: נכרי דאמר ליה להאי ישראל 
קטול אספסתא בשבתא ושדי לחיותא, ואי לא קטילנא לך, ליקטיל ולא לקטליה. שדי 

לנהרא, ליקטליה ולא ליקטול. מאי טעמא, לעבורי מילתא קא בעי".

ונחלקו בזה שם בעל המאור והרמב"ן במלחמות, האם ההיתר של "הנאת עצמן" הוא 
גם בשלוש עבירות החמורות )בעה"מ(, או שהוא שייך רק לגבי שאר עבירות בפרהסיא 

או שעת השמד )רמב"ן(.

ורבינו יש לו שיטה מיוחדת, שאפילו בשאר עבירות בצינעה יהרג ואל יעבור אם מתכוון 
הגוי להעבירו על התורה. ונראה שכך למד פשט בדברים על האספסתא בשבת, שהיינו 
אפילו בצינעה )ולא כרש"י(. ועוד חידש רבינו שבשאר עבירות בפרהסיא יהרג ואל יעבור 
ואפילו אם לא התכוון להעבירו, ולא כמשמע בפשט גמרא שתמהו על אסתר "פרהסיא" 

ותירץ על זה רבא "הנאת עצמן שאני". 

ורוב הראשונים לא נקטו כסמ"ק, אלא בכל אופן יעבור ואל יהרג בשאר עבירות, וראה 
במצויין באנצ' תלמודית ערך יהרג ואל יעבור טור צד-צה. וליישב שיטת הסמ"ק בסוגיה 
האריכו בכמה ספרים, כבר בקדמונים, ראה בשו"ת מהרי"ק סי' קלז וסי' קעד, ב"ח יו"ד 

סי' קנז, ועוד. 

ועוד דנו מה הראיה שהביא רבינו מהגמ' ביבמות, ששם מביאה הגמ' )קכא, ב( מעשה: 
בשבתא,  לחיואי  ושדי  אספסתא  קטול  לישראל  ליה  קאמר  דהוה  כוכבים  עובד  "ההוא 
קדירה בשבת  לי  בשיל  ליה  ישראל, דאמרי  בר  לפלוני  כדקטילנא  לך  קטילנא  לא  ואי 
ולא בשיל לי וקטילתיה". ולא התבאר מה הראיה משם לכאן. ובשו"ת מהרי"ק סי' קלז 
כתב כנגד הכותב לו שרצה לשנות את הגירסה לסנהדרין דף עד, שאי אפשר לשנות את 
הנוסח שבספר הסמ"ק שלפנינו, אע"פ שהוא בעצמו בסי' קעד כתב להקשות: "וקשה לי 
מה ענין ההוא דיבמות לחלק בין צינעה דהנאת עצמו לצינעה דמתכוין להעביר על דת, 
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דרחמנא' מדובר אפילו ברוה"ק, ומ"מ כתב רבנו "ולא יחקור מה שיהיה". וכן משמע מכך 
שצריך האדם לדעת הסמ"ק לומר "כל מה שירצה הבורא יעשה". וצ"ע.

נספח ה: כוונה מיוחדת בברכת מודים

בסמ"ק תחילת מצוה יא )עמ' נח( נמצא חידוש:

"אם אינו יכול לכוין בכל הברכות כל שמונה עשרה, יכוין באבות ובמודים. ואם אינו יכול 
לכוין בשתיהם, יכוין באבות".

ומבואר שכוונה ב"מודים" היא יותר נחוצה מאשר שאר התפילה, אע"פ שאינה ממש 
בדרגת חיוב מעכבת כמו הכוונה באבות.

וכבר בראשונים לפניו נמצא ענין זה של הכוונה במודים, וביותר חידוש, שאפילו יכולה 
להיות במקום כוונה בברכת אבות. וז"ל ספר הרוקח )הלכות חסידות שורש זכירת השם(: 
"המתפלל צריך שיכוון את לבו בכולן, ואם אינו יכול לכוין את לבו בכולן יכוין לבו באחת 
מהם, באבות או בהודיות, וכו', הנה ראינו שצריך עיקר כיוון בברכה ראשונה שהיא ברכת 
אבות או במודים". וכ"כ בספר חסידים סי' קנח: "יכוין בכולם, ואם אי אפשר יכוין בברכת 
אבות או בברכת הודאה". ומקור הדברים הוא בראבי"ה סי' פט וסי' צה, וובאגודה ברכות 
פ"ה סי' קכ, שגרסו בגמ' ברכות דף לד, ב: "המתפלל צריך שיכוין את ליבו בכולו, ואם 
אינו יכול יכוין את לבו באחת מהן, חד אומר באבות וחד אומר בהודאה". וראה שעה"צ 

סי' קא ס"ק ג.

ובבית יוסף סי' ק"א תמה על מקור הדברים: "וצריך תלמוד מנין לו דעדיף מודים טפי 
משאר ברכות". ועיי"ש בב"ח ובפרישה שכתבו בזה מצד הכריעה במודים. ודנו בכך עוד 
אחרונים, וראה מש"כ בקהילות יעקב ברכות סי' כז אות א ובברכת אברהם לגר"א ארלנגר 

שליט"א ברכות עמ' כ, וכן מה שציין בזה בספר אשי ישראל פי"א הערה טו. 

ולכאורה אפשר לומר שרבינו אמר זאת מסברא בגדר המצוה, שהרי כל ענין ההודאה 
הוא מעשה הלב, והאומרו בלי לכוון פשוט שהפסיד דבר עיקרי בו.

ודבר יפה נמצא על מרן הגרש"ז אויערבך זצ"ל בספר "התורה המשמחת" עמ' 207: 

לך',  ל'נודה  חזר  הכל'  ל'ועל  שהגיע  לפני  לך'  'נודה  ברכת  שבאמצע  הרגישו  "פעם 
משסיים הסביר לבנו התמיה: כשברכתי את ה'נודה לך' הראשון, האמירה היתה חסרת 
כוונה, ומכיוון ש'נודה לך' ענינו הודאה, הרי שבלי כוונת הלב כלל לא אמרתי 'נודה לך'".

יהרג ואל יעבור אם מתכוון להעבירו על דת, א"כ מובנת בפשיטות שיטת השאילתות שכל 
שעת השמד דינו כפרהסיא, מפני שרוצים להעבירנו על דת40. 

נספח ד: בירור הציווי 'תמים תהיה עם ה' אלהיך'

כתב הסמ"ק מצוה י )עמ' נו(:

לידע  בכלדיים  ישאל  שלא  פירוש,  אלהיך.  ה'  עם  תהיה  תמים  שנאמר  תמים,  "להיות 
העתידות, אלא אומר כל מה שירצה הבורא יעשה ולא יחקור מה שיהיה, בהדי כבשי דרחמנא 

למה לי".

שנינו בפסחים קיג, ב: "מניין שאין שואלין בכלדיים, שנאמר תמים תהיה עם ה' אלהיך" 
)דברים יח, יג(. וכתב רש"י שם שכלדיים הם בעלי אוב, אבל רשב"ם כתב: "ולא נהירא, 

דקרא בהדיא כתיב אל תפנו אל האובות. ואני שמעתי חוזים בכוכבים, וכן עיקר".

יל"ע בציווי "תמים תהיה עם ה' אלוקיך", האם מדבר דוקא באופן האסור בלאו, או 
לפי  העתידות.  אחר  לחקור  שלא  נפרדת  מצוה  יש  מ"מ  בלאו  נאסר  שלא  באופן  שגם 
רש"י כאן שהכוונה לבעלי אוב א"כ מדובר על ציווי דוקא באופן שנאסר בלאו, אבל לפי 
רשב"ם ורוב הראשונים שפירשו "חוזים בכוכבים" א"כ אפ"ל שסוברים כרמב"ן )בתשובתו 
שבשו"ת הרשב"א המיוחסות סי' רפג( שאין איסור לאו בכך, ומ"מ יש מצוה שלא לשמוע 

להם ושלא להתנהג על פיהם, ראה לרמב"ן במצוות ששכחן הרב מ"ע ח.

ומ"מ מבואר ברמב"ן שם שללכת לנביא לשאול עתידות אין איסור, עיי"ש. ואפ"ל שהטעם 
מפני שאם שואל אותם הוא עדיין בתמימות עם ה', אע"פ שחקר אחר העתידות. אך רש"י 
דברים יח, יג כתב "התהלך עימו בתמימות ותצפה לו ולא תחקור אחר העתידות", וכעין 
זה ברשב"ם כאן, וא"כ אפ"ל שאולי כולל אפילו באופן של שאלה לנביא על העתידות, 
וצ"ע. וראה היטב מש"כ בזה בהעמק דבר דברים יח, יד, ובמלבי"ם ורשר"ה על הפס' שם 

יג-טו.

ויל"ע גם בדברי הסמ"ק כאן: "להיות תמים, שנאמר תמים תהיה עם ה' אלהיך. פירוש, 
שלא ישאל בכלדיים לידע העתידות, אלא אומר כל מה שירצה הבורא יעשה ולא יחקור 
מה שיהיה, בהדי כבשי דרחמנא למה לי". והנה בגמרא בברכות י, א לגבי 'בהדי כבשי 

ומ"מ עדיין יל"ע בזה, שהרי לקמן מצוה מד כתב הסמ"ק שבצינעה לא שייך קדושת השם. וצ"ע   40
האם ניתן להבין בדעתו שהיינו דוקא במקרה רגיל, אבל אם רוצים להעבירו על דת שייך גם 

בצינעה קידוש השם.
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ימים  בשלושה  שצריך  מהפסוקים  דורש  יהודה  שרבי  א(  )כד,  שם  הגמרא  וביארה 
נפרדים, ורבי מאיר טעמו בק"ו, "ריחק נגיחותיו חייב, קירב נגיחותיו לא כל שכן".

ובהגהה שם נכתב:

"ואומר הר"מ ז"ל מרוטנבורג ספק אם אמר משיב הרוח ומוריד הגשם אמרינן בירושלמי 
בתוך ל' יום חוזר וכו', אבל הר"מ ז"ל היה רגיל לומר ביום שמיני עצרת תשעים פעמים רב 
יום שהיה צריך לאומרו שלוש פעמים  כנגד שלושים  ומוריד הגשם,  להושיע משיב הרוח 
בכל יום, ועכשיו אם הוא מסופק אם אמר משיב הרוח אינו צריך לחזור לראש לפי שבוודאי 
אמרו. ומביא ראיה מב"ק פרק כיצד הרגל, ריחק נגיחותיו חייב קירב נגיחותיו לא כל שכן, 
אף כאן אם אמרו ל' יום ג' פעמים בכל יום ואחר שלושים יום אם הוא מסופק אם אמרו אם לא 
אינו חוזר לראש מפני שכבר רגיל בו ומסתמא אמרו, לא כל שכן בכאן הואיל ואמרו תשעים 

פעמים בשעה אחת כמו שעולה לל' יום, הוא רגיל בו" וכו'. 

ומבואר שמהר"ם למד חידושו על תשעים פעמים מסברת רבי מאיר, ש"קירב לא כל 
שכן".

ובתשב"ץ קטן סי' רכה גם הובאו דברי מהר"ם, וכתב בהגהת רבינו פרץ שם: "ומיהו לא 
חזינן לרבנן קשישי מארץ צרפת דעבדי הכי, דאין הנידון דומה לראיה דדוקא גבי שור 
המועד דהוי טעמא משום דאתחזק ליגח, והלכך אם הוחזק בשלוש פעמים רחוקות כ"ש 
בקרובות. אבל משיב הרוח שאינו רגיל בו והדבר תלוי בהרגל לשונו, כשהורגל לשונו על 
סדר תפילתו כשמתחיל התפילה כסדר הברכות מגן אברהם אתה גיבור, אבל כשמרגיל 
לומר אתה גיבור לבד בלא ברכה ראשונה דמגן אברהם משום הכי לא הוי חזקה כשאומר 

אותו כסדר". 

ומשיב  הק"ו,  סברת  יש  ולכן  ב"הוחזק",  תלוי  המועד  ששור  שסובר  בדבריו  ומבואר 
הרוח תלוי בהרגל, ואין הרגל אם לא אומר את הכל החל מברכה ראשונה.

וגם הטור או"ח סי' קיד הביא את מחלוקת מהר"ם ורבינו פרץ: "והר"ם מרוטנבורק היה 
רגיל לומר בשמיני עצרת ברכת אתה גיבור תשעים פעמים עד משיב הרוח ומוריד הגשם 
כנגד ל' יום שאומר אותו ג' פעמים בכל יום ועכשיו אם היה מסופק א"צ לחזור, וראייתו 
מפרק כיצד הרגל דאמר גבי שור המועד ריחק נגיחותיו חייב קירב נגיחותיו לא כ"ש, ה"נ 
כיון דאחר ל' יום אם הוא מסופק א"צ לחזור כ"ש צ' פעמים ביום אחד. וה"ר פרץ ז"ל כתב, 
לא חזינא לרבנן קשישי דצרפת דעבדי הכי, שאין הנדון דומה לראיה, דהתם טעמא משום 
שהוחזק ליגח ואם הוחזק ג' רחוקות כ"ש בג' קרובות, אבל גשם שנתקן בתפילה והדבר 

תלוי בהרגל לשונו לא אמרינן הכי. וא"א הרא"ש ז"ל היה נוטה לסברת הר"ם".

נספח ו: ביאור עניין הבקשות בשמונה עשרה

כתב רבינו בתחילת מצוה יא )עמ' נט(:

הוא  ברוך  הקדוש  לי  יביא  תפילתו  מחמת  לומר  יצפה  אל  דבר  יבקש  אם  "וכשיתפלל 
שאלתי, כי זה מן הדברים שאמרו חכמים שמזכירים עוונותיו של אדם, אלא יחשוב שהקב"ה 
יביאנו בחסדו, ומה שאני מבקש ממנו כדי להזכיר אל ליבי כמה אני משועבד לבוראי שאני 

צריך ממנו מזה ומזה, ואין זולתו יכול להביא ולעשות שאלתי".

רבינו מבאר את ענין הבקשות בשמונה עשרה, שמזכיר אל ליבו כמה הוא נצרך לאדונו 
וכו'. ודבר זה נמצא בעוד ספרי ראשונים ואחרונים41. 

ומ"מ ודאי שהנוסח בברכות האמצעיות הוא בלשון בקשה לפני ה', וממילא כך ראוי 
למתפלל לכוון בהם, שמבקש מה'. אלא שכלפי מילוי הבקשה הדבר בא מחסד ה', ולא 
רבינו שאה"נ  עונה  זה  ועל  יש לשאול מדוע צריך בכלל לבקש42.  וא"כ  בגלל הבקשה, 

הבקשות נועדו עבור חיזוק באמונה ובטחון, "להזכיר אל ליבי"43 וכו'. 

נספח ז: החילוק בין שור מועד לבין הזכרת משיב הרוח ומוריד הגשם 
   תשעים פעמים

בהגהה למצוה יא )עמ' ס הע' 38, והיא בדה"ר בהמשך להע' יג( נמצא דיון לגבי חזרה 
על התפילה אחרי הזכרת תשעים פעמים "משיב הרוח", ונראה לבאר את הסברות בזה.

כל  מועד  מועד,  הוא  ואיזה  תם  הוא  "איזה  ב:  פרק  קמא  בבא  מסכת  במשנה  שנינו 
בו שלושה  מועד שהעידו  אומר  מאיר  רבי  יהודה,  רבי  דברי  ימים  בו שלושה  שהעידו 

פעמים".

כגון ספר חובות הלבבות שער חשבון הנפש פ"ג: "ואמרו על א' מן הצדיקים, שהיה אומר אחר   41
תפלתו וכו' ואתה יודע תקנתי ואופני הנהגתי, ולא הודעתיך בצרכי להעיר אותך עליהם, אלא 
שארגיש בגודל חסרוני אליך ובטחוני בך". וראה עוד מו"נ ח"ג פל"ו, בית אלוקים למבי"ט שער 

התפילה פ"ב, ועוד. וע"ע בספר מעשה איש, מהדורה שלישית ח"א עמ' קנה.
והיה אפ"ל ע"פ רש"י בראשית ב, ה: "כי לא המטיר - ומה טעם לא המטיר, לפי שאדם אין לעבוד   42
את האדמה ואין מכיר בטובתם של גשמים, וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם התפלל עליהם 
וירדו, וצמחו האילנות והדשאים". והיינו שחסד ה' יגיע רק כשיש הכרה בטובה ותפילה על זה.

והיה אפ"ל שזה עצמו שמזכיר ומתעורר לזה גורם זכות למילוי הבקשות. וכאן לא משמע כך,   43
אלא עדיין הכל בחסד ה'.
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בהמשך(, מלבד התשובה המופיעה בסוף הליקוטים שחלקה הוא מעין המופיע בשו"ת 
מהר"ם מרוטנבורג דפוס פראג סימן תתקלח, ולחלקה האחר לא מצאתי מקור. קיצרנו 
כאן בהערות לליקוטים אלו שאינם מגוף הספר. הערות לקטעים אלה מופיעות בתשב"ץ 

קטן מהדורת מכון ירושלים לכל פיסקה במקומה, וכן בהרחבה בצביון העמודים כאן.

א. זה חברנו רבי שמשון אמר לי שנדר על דעת הרפ"ש ועל דעת הר' חיים ועל דעתי 
שלא יעשה שום קיום ושום הבטחה לחמיו ולזוגתו שלא לבגוד בהם. ועל מנת שלא יוכלו 
להתירו אלא אם נתיר לו שלושתנו יחדיו. ואם יתחרט חלקי אני מתיר לו. ומדעתי הוא 
שכל מי שרוצה להתיר שיוכל להתיר לו נדרו ושבועתו. ובלא דעתנו היה אפשר להתיר 
לו לדבר מצוה לעשות שלום בין איש לאשתו ובין חמיו. כי חקרתי שבענין אחר אי אפשר 
שיהיה שלום ביניהם ואחרי שהשלום תלוי בכך דבר פשוט הוא דלדבר מצוה שיותר בלא 
דעת רבים שנדר לדעתם. כעובדא דההוא מקרי דרדקי דאדריה רב אחא אדעתא דרבים 
ואהדריה דלא אשתכח דדאיק כוותיה45. ואף על פי שאמר על מנת שלא יוכל אדם להתיר 
אותו  גם  לו  יתירו  התנאי  אותו  מתחרט  ואם  חרטה,  מהניא  מילתא  להא  שלושתנו  אלא 
התנאי, ויתירו לו האחרים דאטו מי שנדר על מנת שלא יהיה לו התרה וכי אין לו התרה, 
אם כן בפרק השולח46 דקאמר דמדרין על דעת רבים נהי דמדרין ליה על מנת שלא יהיה לו 
התרה. אלא אפילו כי האי גונא יש לו התרה כמו שהנדרים יש להם התרה כך התנאי שלהם 

יש להם התרה, לפי דברי מהר"מ ז"ל47.

ב. פסק הרמז"ל האומר שתי פעמים לא אוכל לא אוכל או לא אעשה אסור הוא לאכול 
זו  הרי  לאו  לאו  או  הן  הן  פעמים  שתי  אמר  נדרים48  ממסכת  ראיה  ומביא  לעשות.  או 
שבועה. ודוקא אם לא הפסיק אותו שום אדם בינתיים, כמו לא אוסיף לקלל. אבל אם אמר 
לו אדם אכול ואמר לא אוכל, ופעם שנייה אמר לו אכול ואמר לא אוכל אין בכך כלום. 
וכן לעניין עשייה אמר לו עשה ואמר לו לא אעשה, ועוד פעם אחרת אמר לו עשה, ואמר 

לא אעשה, אין בכך כלום49.

ג. ועוד אמר הרמז"ל לאדם שנדר להתענות שני וחמישי ושני אחר חצי שנה או אחר 

גיטין לו, א.  45
גיטין שם.  46

תשב"ץ קטן אות ת.  47
שם  ירושלים  מכון  במהדורת  והעירו  א.  לו,  בשבועות  והוא  'ומשבועות'  נוסף  קטן  בתשב"ץ   48

שבנדרים לא נמצא.
תשב"ץ קטן אות תא.  49

אבודרהם  דוד  ה"ר  "וכתב  פרץ:  רבינו  של  טעמו  בהבנת  שיטות  שתי  כתב  שם  הב"י 
שטעמו של ה"ר פרץ משום דשאני גשם שהדבר תלוי בהרגל לשונו, ואף על פי שהרגיל 
לשונו לומר מתחילת אתה גיבור עד משיב הרוח לבדו בלא ברכה ראשונה דמגן לא הוי 
חזקת הרגל כשמתחיל להתפלל בסדר ברכת מגן ואח"כ אתה גיבור. ורבינו הגדול מהר"י 
אבוהב ז"ל כתב שטעמו של ה"ר פרץ משום דלא דמי, דהתם שהוא לטבע רע שזה השור 
זה בקנין, מה שאין כן אילו  נגחן הנה כשיעשה הנגיחה בקרוב מורה שהוטבע בו  הוא 
הדבר  כאן  אבל  הוא,  מקרה  מהם  אחד  בכל  לומר  לנו  שיש  בהרחקה  אותו  עושה  היה 
תלוי בהרגל הלשון והלשון אינו מורגל כל כך כשיעשה דבר אחד בקירוב. והרא"ש נוטה 
לסברת הר"מ ונראה כדבריו, שהרי הרגל הלשון אינו אלא מצד הטבע המורגל באדם, 

והרי הוא כמו שור נגח, עכ"ל".

ומבואר מכל זה עד הנה, שהנידון לכו"ע כמו רבי מאיר ש"קירב לא כש"כ", ושם בשור 
צ' פעמים "משיב הרוח",  גם את  "הוחזק", והשאלה האם אפשר לדמות לזה  הוא מצד 
שיתכן ש"הרגל" הלשון הוא דוקא בריחק ולא בקירב )סברת המהר"י אבוהב בדעת רבינו 
פרץ(. וגדר הדבר הוא לחלק בין סיבה לסימן, שג' נגיחות הם "סימן" להיות השור מועד, 

וצ' פעמים הם "סיבה" להרגל הלשון.

והנה כל זה הוא לפי רבי מאיר, אבל לפי רבי יהודה שבשור המועד דוקא ריחק נחשב 
למועד, וכן הלכה44, הנה שיטת רבינו פרץ ודאי מובנת, שצ' פעמים לא מועילים, ולשיטת 
ענין  שהוא  המועד  שבשור  לסימן,  סיבה  בין  שמחלק  צ"ל  מועיל  פעמים  שצ'  מהר"ם 

"הוחזק" צריך דוקא ריחוק, ובצ' פעמים שהוא הרגל א"כ הלשון מתרגלת במהרה.

וא"כ עולה שיתכן לומר סברות הפכיות בחילוק בין שור המועד לבין צ' פעמים משיב 
הרוח, דהיינו שלהשוות בין שיטת מהר"ם לפי רבי יהודה או שיטת רבינו פרץ לפי רבי 
מאיר הם סברות הפוכות האם סימן של הוחזק או סיבה של הרגל מי מהם יותר מסתבר 

שיועיל בקירוב בכל שכן מריחוק. 

נספח ח: ליקוטים ממהר"ם למצוה פא

במצוה פא )עי’ עמ’ קצא, והע’ 107( נמצאים בדפוסים ליקוטים מרבנו מאיר מרוטנבורק 
פסקה  כל  של  מקורה  )ויצוין  קטן  בתשב"ץ  מופיעים  אך  בכתה"י,  נמצאים  שאינם  ז"ל 

ומה שמהר"ם ורבינו פרץ נראה שנוקטים כרבי מאיר, ראה בדרישה שהאריך לבאר הדבר, וראה   44
גם במ"א סי' קיד.
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אמר ברוך שבחר בהם ובדבריהם שאמרו צריך לפרט הנדר ולא שרא ליה. מכאן פסק ר"מ 
שאין מתירין שבועה לשחק בקוביא63.

ט. מהר"מ ז"ל64 וששאלתם אם מקצת הקהל יכולין לתת חרם בעל כורחם של האחרים 
ואפילו עומדין וצווחין65. אי הוה דבר משום מגדר מילתא וצורך הקהל שבלא זה אי אפשר 
להם להיות כופין בני העיר זה את זה לקיים, כדאמר בפרק קמא דבבא בתרא ובתוספתא 
דבבא מציעא66 מילי טובא, אבל חרם אין נראה לומר אלא מדעתם לאפוקי בעל כרחם. ואם 
עוברים על אותו חרם אין להם עונש לאותם שלא קבלוהו, כדאמר בפרק אמר רבי עקיבא67 
אמר רבה מודעה רבה לאורייתא אף על גב דקבלוה כיון דאנוסים הוו ובעל כרחם קבלוהו אי 
לאו דהדר קבלוה בימי אחשורוש מדעתם68. וממה ששתפו הקדוש ברוך הוא במכירת יוסף69 
אין ראיה, דרצונו היה דבלאו הכי לא היה מגלה דלאו דלטור הוא כדאשכחן במעשה דעכן70.

ע"כ הליקוטין. 

נספח ט: הריגת הרודף ע"י מי שנכשל בעבירה כעין זו

בדפוס קרימונה נמצאת הגהה על הסמ"ק מצוה פב )עמ' קצב הע' 7(:

"ובשם ריב"א, ההורג צריך שיזהר מאבק שלהם, כי אם ח"ו יכשל ההורגים בעבירה כיוצא 
בהם יחשב לו אותו הנהרג לדם נקי. וראיה מיהוא שנענש מדמי בית אחאב אע"פ שציוה לו 

הנביא להרגם, לפי שנכשל בעבירה של בית אחאב. מפי הר"י מקורביל".

מהר"מ  בתשובות  נמצא  לא  שחוק'.  שום  של  נדר  להתיר  'שלא  ושם:  תד.  סי'  קטן  תשב"ץ   63
הנדפסות אך מובא בהרבה ראשונים. ועיין בהרחבה בשו"ת מהר"מ ]מ"י[ ח"ב דפוס קרימונה 

סי' קכד בהערה ב.
לא מצאתי את המקור לדברי מהר"ם אלו.  64

צ"ע האם כוונתו לקבלה ע"י מיעוט הקהל דווקא, או אפילו לרוב הקהל, ועי' ראבי"ה תשובות   65
ובאורי סוגיות סי' אלף כה ומרדכי ב"ב רמז תפב בעניין קבלת חרם ע"י רוב הקהל וע"י טובי העיר.

פרק יא.  66
שבת פח, א.  67

חרם שקיבלו  לעניין  בתשובה  סימן תתקלח,  פראג  דפוס  מרוטנבורג  מהר"ם  בשו"ת  כתב  כן   68
באונס. בדק"ר נוספה כאן הגה )בדה"ר אות עד(: 'ואף על גב דקבלו התורה בהר גריזים והר 
עיבל )יהושע ח, ל-לה( מכל מקום על פי הדבור היה )דברים כז( והוי כע"כ. ומה שכרתו ברית 

עם יהושע )יהושע כד, כא-כו( לא היה אלא שלא לעבוד ע"ז'.
תנחומא וישב סי' ב.  69

סנהדרין יא, א.  70

תקופה, יכולין להתיר לו נדרו קודם שיגיעו ימי הנדר הואיל דהוא אתי ממילא50, וכל נדר 
דאתי ממילא יכולין להתיר קודם שיחול51. 

ד. נדר בקונם קונם שלא לשחוק52 ועבר צריך לפרוע הקנס53.

ה. הרמז"ל למד מפי רבנו הרב רבי יהודה הכהן אדם שנהג איסור בדבר היתר מחמת 
חומרא ויודע שהוא מותר אם אינו תלמיד חכם אינו רשאי להתיר בפניו, ואם נאנס מלקיים 
צריך שלושה הדיוטות להתיר. אבל אם נהג איסור מחמת טעות שסבור שהוא אסור והוא 

מותר מתירין לו אפילו שלא בפניו54. 

ו. רבינו חננאל55 פסק בספר חפץ שעשה שאפילו אדם שנשבע בנקיטת חפץ שיש לו 
התרה לדבר מצוה56.

ז. לענות במסורת57 שנים בתרי לישני, בפרשת נדרים לענות58, ואידך על מחלת בשיר 
או שלא  או שלא לשורר  לילך במחול  לענות59. מכאן פסק הרמז"ל אשה שנדרה שלא 
לשמוע קול שיר שבעלה מפר נדרי עינוי נפש. וזה קרוי עינוי נפש, כדאיתא בפרק קמא 
דמועד קטן60 אשה עושה תכשיטה בחול המועד אמר ליה כגון מאן אמר ליה כגון אימך, 
אמר ליה האלקים כגון אימא דאימך היינו דאמרי אינשי אפילו סבתא בת שתין שנין לקל 

טבלא רהטא. וכל שכן אם נדרה שלא להתקשט בבגדי צבעונין61. 

ח. ירושלמי דנדרים62 ההוא דאתא לקמיה דרבי יהושע בן לוי אמר ליה נדרנא דלא 
ארוחי, אמר ליה עבדין כדין, אמר ליה בקוביוסטוסא קא אמינא )פירוש לשחוק בקוביא( 

תשב"ץ קטן אות קח.  50
המילים 'וכל נדר... קודם שיחול' ליתא בתשב"ץ קטן.  51

בתשב"ץ קטן: 'לשחק'.  52
תשב"ץ קטן אות תג.  53

במקום  בפניו  'אפילו  קטן  ובתשב"ץ  בפניו',  'אפילו  הנוסח:  בדק"ש  שצט.  אות  קטן  תשב"ץ   54
שנהגו'.

בדפוס קושטא ובתשב"ץ קטן 'ר"ח'. ויש הסוברים שמחבר ספר חפץ אינו רבינו חננאל, אלא רב   55
חפץ בן יצליח או מחבר אחר.

תשב"ץ קטן אות תיב, עי"ש עוד.  56
מסורה קטנה במדבר ל, יד.  57

במדבר שם.  58
תהלים פח, א.  59

ט, ב.  60
תשב"ץ קטן אות תיד, ומעין זה בשו"ת מהר"ם מרוטנבורג דפוס לבוב סי' ז.  61

פ"ה ה"ד.  62
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"ולכאורה לפי זה יצא חידוש גדול, שהרואה רודף אחר נערה מאורסה והוא עצמו לקוי 
בעוון ניאוף כזה וכיוצא בזה, ולסמ"ק אפילו באבק דעוון זה רח"ל, וכן הרואה רודף אחר 
חבירו להורגו, והוא עצמו לקוי בעוון רציחה כזה וכיוצא בזה, ולסמ"ק אפילו באבק דעוון 
זה רח"ל, אי אפשר לו ואולי גם אסור לו להיות מציל בנפשו, כי אחר שהוא עצמו נכשל 

בדבר יחשב לו כשופך דם נקי, וזה תימה, ועיין".

ונראה לומר שאין כוונת ההגהה שיש כאן דין למעשה, ובאמת למעשה צריך להרוג 
הרודף בכל אופן, עבור הצלת הנרדף, אלא שבכל זאת כלפי שמיא יתברר שלא יהיה נקי 

מהדם.

ונעמוד כאן על שני חידושים גדולים שיש בדברי הגהה זו.

חידוש ראשון, שהסמ"ק במצוה פב הרי דיבר על הריגת הרודף להצלת הנרדף. והוא 
חידוש גדול שאפילו באופן כזה יחשב לו כדם נקי, שהרי לא העניש את הרודף, אלא הרגו 
כדי שלא ימית את הנרדף, וחידוש גדול לומר שאפילו הכי יענש ההורג אם אינו מדקדק 
כ"כ בעניני שפיכות דמים71. וראה בצביון העמודים כאן אות יד שעמד בזה, וציין לדברי 

הנו"ב חו"מ סי' ס, שיש צד של עונש בהריגת הרודף, עיי"ש. 

וחידוש שני, שלומדים מיהוא שהורג צריך להזהר אפילו "מאבק שלהם". ולכאורה צ"ע 
מנין לומדים זאת, והרי שם ביהוא "נכשל בעבירה של בית אחאב", בעבודה זרה, ומנין 
שעמד  )שם(  שליט"א  סופר  לגרי"ח  שלום  מנוחת  בספר  וראה  עבירה.  מאבק  שאפילו 

בתמיהה זו72.

וצ"ל73 שיהוא לא עבד ממש עבודה זרה, אלא רק עשה עגלי זהב כירבעם, וא"כ אינה 
עבודה זרה ממש אלא רק אבקה74. וראה בפסוקים במלכים ב, י, כט שמבואר כך, וגם את 

והעיר על זה גם הגרי"ש אלישיב זצ"ל )קובץ תשובות הרב אלישיב, ח"ג סי' מו(: "והדבר פלא   71
הצלת הנרדף שיש כאן לאו דלא תעמוד על דם רעך. ופיקוח נפש יש כאן, ולא עוד אלא שבאותו 
רגע אין לפני המציל אלא פעולת הצלה גרידא, עשיית מצוה בלבד, ]מ"מ[ עדיין הוא זקוק גם 
לעתיד, שכל ימיו הוא צריך להזהר מאבק רציחה שאם לא כן יתבעו ממנו את הדם אשר שפך".
והיא תמיהה גם אם ניקח בחשבון מש"כ בעל ההגהה שכאן נצטווה מפי נביא להרוג את בית   72

אחאב, וא"כ כל שכן הוא, ומ"מ קיי"ל שדיו לבא מן הדין להיות כנידון.
כך שמעתי מהרב איתן שנדורפי שליט"א.   73

ראה בספר הכוזרי מאמר ד אות יד: "אמר הכוזרי, צריך שנבדיל בין סיעת ירבעם ובין סיעת   74
אחאב הבדלה גדולה" וכו', עיי"ש מה שביאר בזה. וברד"ק מלכים ב, י, ל: "ויהוא ביער הבעל 
ולא ביער העגלים כי אותם נעשו לשם ה', ואעפ"י כן היה חטא גדול כמו שכתוב לא תעשון אתי 

וגומר".

גם  זה  כעין  נמצא  מ"מ  ראשונים,  אלו בשאר  ריב"א  לדברי  מקור  נמצא  ואע"פ שלא 
בשערי תשובה לרבינו יונה )ג, ריט(:

"ויתכן לפרש "אל תהי עד חנם ברעך" להעיד עליו על עבירות אשר גם אתה חלית בהן 
כמוהו, על כן יקרא "רעהו". ויורה על זה אומרו אחרי כן "אל תאמר כאשר עשה לי כן 
אעשה לו", כי אף על פי שהיא מצוה לפרסם את החוטאים בנפשותם ואת החנפים, אבל 
החוטא אם לאיש כמוהו רשעו ולבן אדם חטאותיו, אין לפרסמו, כי אין כוונתו בגלותו 
מסתריו לטובה, כי אם לשמוח לאיד, והשנית - כי איך בוש לא יבוש להזכיר על זולתו 
דופי המעשים ההם והוא אוחז בהם, ונאמר )הושע א, ד(: "ופקדתי את דמי יזרעאל על 
בית יהוא", הנה כי אף על פי שעשה יהוא מצוה בהכריתו בית אחאב, נשא עוונו, כי גם 

הוא היה רב פשע".

וכתב  והביא דברים אלו רבינו החפץ חיים )שמירת הלשון ח"א שער התבונה פי"ז(, 
שהוא לימוד גדול:

"גם צריך לחקוק בנפשו את מה שכתב בסמ"ק בסימן רפ"ג בשם ריב"א, "דאפילו אלו 
שמצוה להורגן", וכו'. ואף שטובה גדולה עשה יהוא בישראל, שאחאב עבד את הבעל 
ויהוא השמיד את הבעל מישראל וישימם למוחראות כמ"ש בקרא, וגם במה  והעגלים, 
שהרג את בית אחאב מצא חן בעיני ה', וניתנה לו עבור זה מלוכה עד ארבעה דורות כמ"ש 
בקרא, ועבודת העגלים שעבד יהוא אח"כ בשגגה היה )כמ"ש בסנהדרין בדף ק"ב יהוא 
צדיקא רבא הוה אך שחותמו של אחיה השלוני ראה וטעה(, ואעפ"כ כיון שנשאר עדיין 
אצלו מהעוון של אחאב נענש, כמ"ש בתחילת הושע ופקדתי את דמי יזרעאל )פי' של בית 

אחאב שהרג ביזרעאל( על בית יהוא. 

ומדבריו של הסמ"ק נלמד דהוא הדין לכל כיוצא בהם, בין אדם לחבירו. אם אחד יעניש 
חבירו באיזה דבר של עונש, בהכאה, או בהלבנת פנים, או בסיפור לשה"ר עליו, אפילו 
מכבר  ג"כ  עבר  הוא  בנפשו שאם  ידע  אעפ"כ  והמספר,  המלבין  עם  הדין  היה  בזה  אם 
על זה הענין גופא, או שיעבור לבסוף על זה, יחשב ממילא צערו של זה האיש שהלבין 
פניו או שסיפר לשה"ר עליו לדם נקי, וענוש יענש עליו כמו על האדם השלם בתורת ה' 

ובמצוותיו".

ומבואר בלשונו שלא רק אם יחטא בעתיד, אלא גם אם חוטא כבר בזה, ואולי הוא בכל 
שכן. וראה בספר מנוחת שלום לגרי"ח סופר שליט"א חי"א סי' פד עמ' רכו שעמד בזה, 

וכתב שכל שכן הוא. וראה גם לעיל בלשון רבינו יונה שמשמע כך.

וכתב בספר מנוחת שלום שם עמ' רכו:
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דלמא יליל וגנח! סתמא דמילתא, כי מתרע באיניש מילתא ברישא גנח והדר יליל".

זה עצמו מחייב  וספק  גמור מהי התרועה77,  ולכאורה מבואר בסוגיה שיש כאן ספק 
לתקוע תש"ת ותר"ת, ורבי אבהו חידש רק את התשר"ת78. 

אבל בדברי כמה ראשונים79 מבואר שרבי אבהו התקין את כל שלושת האפשרויות80.

וזו לשון הסמ"ג )עשין מב(:

"התקין רבי אבהו בקיסרי תקיעה שברים תרועה תקיעה, כי מסופק היה בפירוש ותיבב 
אם יללה הוא אם גניחה הוא ועושה שניהם, ואחר כך צוה שיהו תוקעין קש"ק ]כי[ שמא 
גניחה הוא וכשעושין קשר"ק מפסקת תרועה בין שברים לתקיעה, ואחר כך צוה שיהו 
תוקעין קר"ק כי שמא יללה הוא וכשעושין קשר"ק מפסיקין שברים בין תרועה לתקיעה".

וכ"כ האגודה )ר"ה סי' יח(: 

"התקין רבי אבהו בקיסרי קשר"ק קש"ק קר"ק, דמספקא ליה אי גנוחי גניח אי ילולי 
יליל או דילמא גנוחי גניח וילולי יליל".

ובבית הבחירה למאירי )שם( מבואר שהיתה בזה שכחה ו"חזרו ויסדום": "ומ"מ קש"ק 
וקר"ק לא מתקנתם היה, שהרי קודם להם היו נעשים כמו שכתבנו, אלא שבטלום וחזרו 

ויסדו. וזהו שאמרו אם כן דרבי אבהו למה לי, שלא קראו סימן שלו אלא קשר"ק".

ובספר עבודה ברורה81 עמ' תר"י ראיתי שציין לעוד הרבה ספרים קדמונים שמשמע 
מהם שתקנת רבי אבהו היא תש"ת, תר"ת ותשר"ת: שאילתות סי' קעא, הלכות גדולות הל' 

ר"ה, סדר ר"ע גאון, מחזור ויטרי, רש"י על הרי"ף דף יא, ב.

יל"ע מדוע היה צריך רבי אבהו לתקן את תקנתו, והרי קיי"ל ספיקא דאורייתא לחומרא.

כן מבואר ברמב"ם הל' שופר פ"ג ה"א ושו"ע תקצ, ב. כידוע רב האי גאון באר בגמ' שאינו מדין   77
ספק, וכל הקולות נקראים תרועה, וטעם התקנה אינו אלא מפני השוואת המנהגים )ראה ברא"ש 
ר"ה פ"ד סי' י, וראה לאחרונה בהרחבה במאמר הרב יהושע ואן דיק שליט"א בירחון האוצר 

אלול תשע"ח(, והזוהר הקדוש ביאר מפני ששניהם נצרכים לפי האמת, ואכמ"ל.
וכן מבואר גם בלשונות ראשונים, ראה מה שציין בספר עבודה ברורה, מובא לקמן בסמוך.  78

וכן היה פשוט לערל"נ, ולכן תמה "לא ידעתי למה הזכיר בהתקין רבי אבהו רק תשר"ת ולא גם כן   79
תש"ת ותר"ת". וע"ע בגמ' "מתיבתא" )ר"ה עמ' רמא בהערה נב(.

גם לעיל בר"ה לג, ב מובאים דברי אביי שנחלקו תנאים )המשנה והברייתא( האם זו גניחה או   80
יללה, ומשמע לכאורה שכל שיטה נוקטת רק תר"ת או תש"ת, ולחשוש לשניהם הוא חידוש 

אמוראים.
על מסכת ראש השנה, לרב אליהו עטייה שליט"א, ירושלים תשס"ו.   81

פסוק לא שם ש"לא סר מעל חטאות ירבעם אשר החטיא את ישראל" נראה לבאר דהיינו 
עגלי הזהב.

בְְּיִִזְְרְְעֶֶאל  הוּא  ֵיֵ דַַאֲֲשַַׁד  טַַעֲֲוָָתָָא  י  פָָּלְְֵחֵ דַַם  "וְְאַַסְְעַַר  יונתן שם בהושע שם,  וכ"ה בתרגום 
יהּ דַַם  ן אֲֲחַַשְְׁבִִיֵנֵ דְְקַַטְְלִִינוּן עַַל דִִפְְלָָחוּ לְְבַַעֲֲלָָא, תָָּבוּ אִִינוּן לְְמִִטְְעֵֵי בְְּתַַר עֶֶגְְלַַיָָא דִִבְְבֵֵית אֵֵל, בְְֵּכֵ
ל". אבל ברש"י בהושע שם כתב שעבד  ית יִִשְְׂרֵָָאֵ יל מַַלְְכוּתָָא מִִֵבֵּ הוּא וַַאֲֲבֵַַטֵ ית ֵיֵ זַַכַַּאי עַַל ֵבֵּ

עבודה זרה, וצ"ע. 

נספח י: תקנת רבי אבהו בקיסרי אודות אופן התקיעות 

בתחילת מצוה צב )עמ' ריג( הסביר רבנו את טעם תקנת רבי אבהו בקיסרי, ונבוא לבאר 
את השיטות בזה.

מבואר בגמ' מסכת ראש השנה לד, א תקנת רבי אבהו לגבי אופן התרועה, בהסתמך 
על הבנתה כבכיה75:

"אתקין רבי אבהו בקסרי76: תקיעה, שלושה שברים, תרועה, תקיעה. 

מה נפשך, אי ילולי יליל לעביד תקיעה תרועה ותקיעה, ואי גנוחי גנח לעביד תקיעה 
שלושה שברים ותקיעה! מספקא ליה אי גנוחי גנח אי ילולי יליל. מתקיף לה רב עוירא: 
ודלמא ילולי הוה, וקא מפסיק שלושה שברים בין תרועה לתקיעה! דהדר עביד תקיעה 
תרועה ותקיעה. מתקיף לה רבינא: ודילמא גנוחי הוה, וקא מפסקא תרועה בין שברים 

לתקיעה! דהדר עביד תקיעה שברים תקיעה. 

אלא רבי אבהו מאי אתקין? אי גנוחי גנח הא עבדיה, אי ילולי יליל הא עבדיה! מספקא 
ליה דלמא גנח ויליל. אי הכי, ליעבד נמי איפכא: תקיעה, תרועה, שלושה שברים ותקיעה, 

כמבואר בר"ה לעיל לג, ב, שתרגום אנקלוס תירגם "תרועה" כיבבה, ולומדים מאמו של סיסרא   75
"ותיבב אם סיסרא". ועולה כאן ענין מחודש בתרועת השופר, שהוא ענין בכי. ובארו בראשונים 
שהוא בכי וצער על העוונות, ראה בספר המנהגות דף יח, ב )הו"ד גם באבודרהם הל' ר"ה( 
ובמנורת המאור, וראה בסדר היום. ]ועכ"פ יש בשופר גם קול של שמחה, "הללוהו בתקע שופר 
וכו' בצלצלי תרועה" וכו', וראה מה שהאריך בזה בספר "הדר המועדים - ירח האיתנים" לרב 

איתן שנדורפי שליט"א במאמר "מדוע נצטווינו לתקוע בשופר בראש השנה?"[. 
לא התפרש האם הכוונה היא שרבי אבהו התקין בעירו קיסרי לכל ישראל, או שהתקין רק עבור   76
צידד  )צו, עמ' סא-סב(  סיני  ישראל. ]במאמר בכתב עת  ומשם פשט הדבר לכל  עירו קיסרי 
"ורבי  כאפשרות השניה, אבל אין הכרעה בדבר. ובאשל אברהם )בוטשאטש( סי' תקצ כתב: 

אבהו תיקן לכל עם בני ישראל", וכן מבואר לדרך של רב האי גאון, ראה בהערה הבאה[.



גפת סמ"ק / נספחיםבפת סמ"ק / נספחים

לדרך שהתבארה לעיל שרבי אבהו תיקן רק את תשר"ת, הרי הוא חידוש לחשוש שבכיה 
כוללת שני קולות, שברים ותרועה. וא"כ אינו ממש ספיקא דאורייתא, אלא חומרא.

הפשוטה  הסברא  העיקרון  שמצד  יתכן  כולם,  את  תיקן  שהוא  לעיל  שהתבארה  דרך 
נותנת כמו שיטת רב האי גאון, שאם לא התפרש איזו בכיה הרי כל הקולות טובים, ועצם 
התחלת הספק להסתפק לאיזה קול בדיוק כיוונה תורה הוא חומרא ותקנת רבי אבהו. 
ומסתבר שעד ימיו לא הסתפקו, והיה פשוט להם כצד אחד, וקבע רבי אבהו שאכן יש כאן 

ספק אמיתי וצריך להחמיר ככל האופנים.

ועוד אפ"ל שאחרי שתיקן להוסיף תשר"ת, א"כ היה אפשר לתקוע רק זאת ולא לחשוש 
כל כך להפסקות, וכשיטת רבינו תם בתוס’ ר"ה לג, ב ד"ה שיעור86, ומה שהצריך רבי 

אבהו בכל זאת לתקוע גם תש"ת ותר"ת נחשב שהכל הוא גם תקנה שלו.

ועוד אפ"ל, שאה"נ לא היה צריך תקנה, ובכל זאת הוסיף כאן על זה גדר “תקנה" גמורה, 
וראה בפרק הבא.

כתב בספר בני יששכר87 נפק"מ לגבי ספק ספיקא: "צריכין לומר דהדבר הזה היה נהוג 
מימות עולם מפני הספק אי גנוחי גנח ואי וכו' אבל היה רק משום ספק, ור' אבהו התקין 

זה לתקנה גמורה. 

ונפקא מינה בזה אי הוה משום ספק או בתקנה גמורה נ"ל דהנה אם היה הדבר משום ספק 
מהו התרועה האמורה בתורה, הנה אם יארע לאדם שיהיה ברור לו שתקע תש"ת ותשר"ת 
אבל הוא מסופק אם תקע תר"ת, הנה הוה ספק ספיקא בדאורייתא, ספק אם תקע תר"ת ואם 
תמצי לומר לא תקע אפשר יצא בתשר"ת ותש"ת והוה ספק ספיקא בדאורייתא ושוב אין 
צריך לתקוע, משא"כ כשרבי אבהו אתקין תקנה שצריך לתקוע כל הג' תשר"ת תש"ת תר"ת, 
הנה זה הוא תקנה גמורה אשר בזולת זה אינו יוצא ידי תרועה האמורה בתורה, ממילא 
כשמספקא ליה בסדר אחד אם תקע אם לא הוה ספק בדאורייתא ומחוייב לחזור ולתקוע". 

אומר  יביע  בשו"ת  זצ"ל  הגרע"י  ראה מש"כ  ספיקא,  זה של ספק  בנידון  היטב  וראה 
הנדמ"ח, כרך י"א סי' סא סע' ד.

ומש"כ שאם לא תקע באופן הנצרך לפי התקנה לא יצא יד"ח מדאורייתא, ידועה בזה 
שיטת התוס' )סוכה ג, א, ד"ה דאמר לך, ועוד( שאם לא עשה כתקנת חז"ל לא יצא גם יד"ח 

מצד הדין של שמע תשע תקיעות ביום יצא, ועיי"ש בר"ן )י, ב בדפי הרי"ף( שא"כ תקנת רבי   86
אבהו היא בשביל הדין "לכתחילה". והביא שם את שיטת הרמב"ן, שחולק וסובר שהפסקת קול 

תקיעת השופר מפסיקה.
מאמרי חודש ניסן מאמר ד, וחזר ע"ז בקיצור גם במאמרי חודש תשרי מאמר ג.  87

ובאמת ברמב"ם )הל' שופר פ"ג ה"ב( לא הביא כלל שיש בזה תקנת חכמים, אלא כלל 
הכל בספק גמור: "תרועה זו האמורה בתורה נסתפק לנו בה ספק לפי אורך השנים ורוב 
הגליות ואין אנו יודעין היאך היא", ויתכן שהוא ממש בגדרי סד"א לחומרא. ועכ"פ לפי 

זה צ"ע מדוע נצרכת התקנה.

ונראה יותר פשוט לומר שאינו ממש בגדר סד"א לחומרא. וכן בהמשך דברי הרמב"ם 
שם )ה"ג( כתב שהוא "כדי להסתלק מן הספק", ומשמע קצת שהוא כעין חומרא82. וכן 
מבואר יותר בלשון הבית יוסף סי' תק"צ: "כשבא רבי אבהו קיבץ כל הספיקות והתקין 
שיעשו כדברי כולם, כדי שיצאו כל ישראל ידי חובת תקיעת שופר בלא ספק כלל", ומשמע 
שאינו ספק גמור83. ונמצא כעי"ז בקידושין ה, ב "ספיקא היא וחיישינן מדרבנן", ובאר שם 

הר"ן שבאמת אינו ספק גמור, ורק מדרבנן החמירו לחשוש לזה.

פירשו  ומצוה  מצוה  "לכל  רא(:  סימן  השנה  ראש  )הלכות  הרוקח  בספר  מפורש  וכן 
היו  ובתרועה  בקיסרי.  רבי אבהו  בגמ' הלכות, אבל הלכות תקיעות התקין  או  במשנה 
מספקין אם היא שברים או תרועה ממש, והוצרך לתקן בכל עניני ספיקות פן יבוא השטן 

בעניין אחר". ומבואר שההחמרה היא בשביל לערבב את השטן84.

ויותר מפורש כך בדברי הספר מנהגי מהרי"ל עמ' רצ בשם הרוקח )ואינו לפנינו בזה 
הלשון(: "כתב ברוקח, מאי שנא שופר דעבדינן מכח ספיקא אי גנוחי גנח אי ילולי יליל, 
מה שאין כן בשאר המצוות". ]שם המשיך להביא את תמיהת המהרי"ל על שאלת הרוקח 
ימים טובים מכח  והלא כמה מצוות עבדינן הכי, כמו תרי  "הקשה מהר"י סג"ל,  הנ"ל: 
ספיקא וכהאי גוונא הרבה". ועיי"ש תירוצו85. ולדברינו לעיל אפ"ל בכוונת הרוקח שאינו 

ספק גמור, ולכן בעל הרוקח שאל את שאלתו[. 

ואפשר לבאר בזה בכמה דרכים:

יֽ־ דֶֶָיָךָ֑, כִּֽ� זֶֶָה֔ וְְגַַם־מִִזֶֶּה֖ אַַל־תַַּנַַּח֣ אֶֶת־ כך משמע גם לפי המדרש בקה"ר על הפסוק "טוֹ֚ב אֲֲשֶֶׁר֣ תֶֶּאֱֱֹחֹז֣ בָּ  82
םֽ" )קהלת ז, יח(, שהוא "כגון רבי אבהו מקיסרין", ויש ממפרשי המדרש  יְְרֵֵא֥ אֱֱלֹהִִי֖ם יֵֵצֵֵא֥ אֶֶת כוֻֻּלָּֽ�
שפרשו זאת על תקנתו בענין התקיעה בר"ה. וא"כ משמע שהוא חומרא של יר"ש כמו רבי אבהו. 
]הרמב"ן בדרשתו )כתבי הרמב"ן, מהד' מוסד הרב קוק, ח"א עמ' רלח( כתב על התשר"ת "ורצה 

להוציאנו מכל ספק"[. 
אבל לפני כן הב"י כתב שהוא "ספק גמור", וכן בריטב"א כתב: "ספק ממש".   83

בגליוני הש"ס לרבי יוסף ענגיל ר"ה שם העיר שגם מלשון ההלכות גדולות הל' ר"ה אפשר להבין   84
כדברי הרוקח.

בספר כרם אליעזר )לרב רבינוביץ שליט"א, הל' ר"ה סי' ו עמ' תתלג( ביאר יפה שכנראה הם שני   85
תירוצים.
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והראשונים תמהו, לשם מה צריך לחדש מדרשה חובת אכילה בסוכה בלילה הראשון, 
והרי יש חובת אכילת פת ביו"ט, וממילא יצטרך לאכול בסוכה.

ותרצו הראשונים בכמה וכמה אופנים92, ונציין אותם בקיצור כאן:

אין חובה לאכול פת ביו"ט )תוס’ סוכה שם(.

אם ירדו גשמים ונכנס הביתה ואכל סעודת יו"ט ואח"כ פסקו הגשמים, חייב מצד מצוות 
ר"י שירלאון  וכ"ה בתוס’  ב ע"פ הר"י שירלאון  )תוס’ ברכות מט,  סוכה לאכול בסוכה 

לפנינו, ע"פ הנדפס ואינו בכת"י(.

בלילה הראשון חייבים לאכול בסוכה אפילו בשעת ירידת גשמים )ר"ן כאן בסוכה, וכ"כ 
הרא"ש בברכות בשם הר"י שירלאון ולא כפי שכתב תוס’ בשמו שהנפק"מ רק לחזרה, 

וכ"פ הרמ"א סי’ תרלט סע’ ה(.

מצד אכילת יו"ט די בשיעור כזית או כביצה, ובלילה הראשון צריך לאכול אכילת קבע 
שמחייבת בסוכה, והיינו יותר מכביצה )ר"ן(.

הר"ן הביא שיטה שחובת הלילה הראשון הוא כבר בכזית, ויש גם איסור לאכול בלילה 
הראשון מחוץ לסוכה שיעור זה )ויתכן שהתכוון ליישב בזה את קושייתנו, וצ"ע(.

בשיטת ריב"ב על הרי"ף כאן כתב בשם דודו הרז"ה בעל המאור ליישב שמצד “תשבו 
כעין תדורו" היתה הו"א שלא חייב לאכול אכילה ואפילו ביו"ט, קמ"ל שצריך, עיי"ש.

המאירי כתב שיש שני טעמים לאכילה בלילה הראשון, מצד יו"ט ומצד סוכה, ומי שלא 
אכל ביטל שתי מצוות אלו. ]ומה שבסוגיה משמע שחובת לילה הראשון רק בגלל מצוות 
סוכה, שהגמ’ שואלת “אי הכי לילי יו"ט הראשון נמי" יהיה רשות, אפ"ל עדיין שהיינו מצד 

מצוות סוכה[.

והנה בביאור הלכה סי’ תרלט סע’ ג כתב שיש בזה לכאורה ביאור פשוט, שיש הבדל בגדר 
בין מצוות יו"ט למצוות סוכה, ונפק"מ ביניהם, ותמה מדוע הראשונים לא יישבו כך:

כל  שתמהו  מה  ליישב  וכדי  מהר"ן,  והוא  מ"ב  עיין   - חובה  הראשון  טוב  יום  “בליל 
הפוסקים דהלא גם בשבת ויו"ט חובה לאכול פת וממילא מצוה מן התורה לאכול בסוכה 
ומאי רבותא דליל זה. ולענ"ד לא אבין קושיא זו, דנפק"מ להא דאיתא לעיל בסימן רפ"ח 
דאדם הרגיל להתענות בכל יום ואכילה בשבת הוא צער לו פטור מלאכול, דלעונג ניתן 

בישוב  והאחרונים  הראשונים  שיטות  טור תתקיא-תתקיג שהביאו  ח”א  סוכה  באוצמ”ה  וע”ע   92
קושיה זו.

המצווה מדאורייתא88, והוכחתם לזה היא ממה שאמרו חכמים לרבי יוחנן בן החורונית 
ששולחנו היה מחוץ לסוכה: "אם כן היית עושה לא קיימת מצוה סוכה מימיך"89. ועיי"ש 
בברכת אברהם ובאהל תורה מה שדנו בגדר הענין. וא"כ גם כאן יש חיוב לתקוע מתקנת 

רבי אבהו תשר"ת, תר"ת תש"ת, ואם לא עשה כן יתכן שלא קיים גם את הדאורייתא90.

ולכאורה אפשר לומר עוד נפק"מ:

בספיקא דאורייתא, אע"פ שצריך לעשות לחומרא, נראה שעדיין נשאר הצד שפטור, 
מסויים  במקרה  גמורה  תקנה  יש  אם  אבל  ספק91.  בגדר  עדיין  נשאר  החמיר  לא  ואם 

להחמיר, נמצא שאם לא עשה כך הרי הוא בגדר ודאי מחוייב עדיין לקיים.

זה אם אחד שמע רק סדר אחד, תש"ת/ תר"ת/ תשר"ת, בלי ברכה, ואח"כ בא  ולפי 
להשלים את השאר, יל"ע האם יכול אז לברך. שלצד הספק לכא' נאמר סב"ל ולא יברך, 

ולצד התקנה לכא' ברור שעדיין לא יצא בה יד"ח ויכול לברך.

נספח יא: בביאור מה התחדש במצות האכילה בלילה הראשון בסוכה

כתב בהגהת הסמ"ק אות יד סוף מצוה צג )עמ' רכז( לדון מה התחדש במצוות הלילה 
הראשון בסוכה, ונבוא לבאר את השיטות בזה.

שנינו בסוכה דף כז, א, לגבי מצוות הישיבה בסוכה בלילה הראשון:

"תשבו כעין תדורו וכו', כדירה, מה דירה אי בעי אכיל אי בעי לא אכיל, אף סוכה נמי אי 
בעי אכיל אי בעי לא אכיל. אי הכי, אפילו לילי יום טוב ראשון נמי, אמר רבי יוחנן משום 
רבי שמעון בן יהוצדק נאמר כאן חמשה עשר ונאמר חמשה עשר בחג המצות, מה להלן 
לילה הראשון חובה, מכאן ואילך רשות, אף כאן לילה הראשון חובה, מכאן ואילך רשות. 

והתם מנלן, אמר קרא בערב תאכלו מצות, הכתוב קבעו חובה".

וכעי"ז כתב הפמ"ג במי שקידש ולא על היין או שלא במקום סעודה, שיתכן ולא יצא כלל יד"ח   88
קידוש.

אמנם הריטב"א והר"ן דף כח בארו שהכוונה היא שלא יצא ידי המצוה כתיקונה ושלמותה, אבל   89
כן יצא יד"ח דאורייתא.

אמנם לא מוכרח, וכבר כתב יפה באהל תורה שם עמ' לה שתלוי בצורת ואופן כל תקנה ותקנה,   90
האם תקנו שכך צורת הדבר ואם לא הסוכה פסולה, או שתקנו רק גזירה בעלמא איך להתנהג. 

וראה היטב לגבי תקנתא דידן בפסקי תשובות תחילת סי' תקצ בנידון שם.
ונראה שהוא נכון לכו"ע, גם למ"ד שספיקא דאורייתא לחומרא הוא מדרבנן.  91
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סמוך  עצמו  עצרת  שמיני  יום  בסוף  אפ"ל  בתשב"ץ(,  )כנוסח  סוכות"  "מוצאי  ומהו 
ליציאת החג94, או שהכוונה בלילה שאחר יציאת החג, דהיינו שהלך בלילה אחרי צאת 
שמיני עצרת, כשכבר נכנס שמחת תורה95 )וכמשמעות הנוסח כאן "בליל מוצאי סוכות"(. 
אמנם לדרך זו צ"ע קצת מה שייך נטילת רשות לאחר שנסתיימה המצוה, וראה בצביון 

העמודים כאן.

ואמנם גם נוסח "בליל מוצאי סוכות" יכול קצת להתפרש כשיש עדיין יום לאחר תפילת 
מעריב, שיש דינים שנהגו בזמן זה כדין לילה, ראה תרוה"ד סי' רמח.

ובספר משנת יעקב )לרב יעקב סג"ל לעבאוויטש מארה"ב( על או"ח סי' תרסז כתב96 
שנכון המנהג שבשמיני עצרת לעת ערב הולכין לסוכה לפטור מהסוכה, לא כמו שעושין 
הרבה אנשים שנפטרין מהסוכה שחרית אחר הקידוש שעושין בסוכה, ואפילו אותן אנשים 
שאוכלים ביום שמיני עצרת בבית מ"מ יפטור מהסוכה רק לעת ערב, דכן משמע מהכלבו 
שממנו מקור דברי הרמ"א שהיה הולך מהבית בליל שמחת תורה או מוצאי שמחת תורה, 
ואף דעכשיו ליתא למנהג זה שיפטרו בסוכה בשמחת תורה מ"מ נכון לילך לפטור מסוכה 

בשמיני עצרת לעת ערב.

נספח יג: 'ונאכל מפריה ונשבע מטובה'

כתב הסמ"ק במצוה קנא )עמ' שצז(:

הארץ  ביאת  לחמוד  לנו  אין  כי  נהירא,  ולא  מטובה,  ונשבע  מפריה  ונאכל  גורסין  "ויש 
ולהתפלל עליה רק כדי לקיים המצוות התלויות בה".

בתוך ברכת מעין שלוש מופיעות בחלק מהנוסחאות התיבות 'ונאכל מפריה ונשבע 
מטובה' שהביאו לדיון בראשונים ובאחרונים על כוונתן. וכך הוא נוסח הברכה: "ובנה 

"לפני צאת החג ברגעיו האחרונים כבר נקרא מוצאי החג" )צביון העמודים(. וכמנהג בזמננו   94
שנפטרים מהסוכה בסוף יום הושענא רבה, וכן משמע בלבוש סי' תרסח אות ב, יפה ללב ח"ב 

סי' תרסז, בכה"ח סי' תרסז אות ז, ועוד הרבה.
וראה בשו"ע סי' תרסו האיסור מדרבנן מטעם "מיחזי כבל תוסיף" באכילה בסוכה בשמיני עצרת   95
בא"י או בשמחת תורה בחו"ל. ומסתבר שהאיסור הוא רק באכילה, שהיא עיקר הישיבה בסוכה, 
ולא בסתם כניסה קצרה לסוכה. ועוד יתכן שלא נכנס ממש אל הסוכה )כנוסח כאן(, אלא כנוסח 
בתשב"ץ קטן "הולך בסוכה", או עדיף כנוסח בכת"י שם "הולך אל סוכתו" )ראה במהד' מכון 

ירושלים(. 
הו"ד בספר סוכת שלם סי' מד הערה ב, ומשם העתקתים.  96

השבת ולא לצער, משא"כ בליל א’ של סוכות דאכילה גופא הוא מ"ע כשאר מ"ע ולא 
משום עונג ניתן".

גם מדין הסוכה,  ולחומר הקושיה אפ"ל שסברו הראשונים שמצטער באכילתו פטור 
ודבר זה לכאורה תלוי בכמה עניינים:

האם מצטער וירידת גשמים פטור מסוכה בלילה הראשון.

האם מצטער הוא רק כשהסוכה מצערתו, או גם בסתם מצטער, וראה במרדכי סוכה 
תחילת פ"ב ובהגה שם דברי המהרי"ק. וע"ע במנחת אלימלך )וינטר( ח"ג עמ’ קה ואילך.

האם אפ"ל שגם למ"ד בגדר מצטער דוקא כשהסוכה מצערתו, אם הוא מצטער ממש 
מחמת האכילה הרי הוא פטור, שאינו בגדר המצוה “תשבו כעין תדורו", שאע"פ שבלילה 
הראשון חייב ואינו תלוי ברצונו מ"מ כשמצטער ממש מחמת האכילה הרי הוא פטור. 

וע"ע שלמי תודה לרב"צ פלמן זצ"ל, סוכות עמ’ עב. 

נספח יב: זמן נטילת הרשות מהסוכה

כתוב בהגהה בסוף מצוה צג )עמ' קצג הערה 117(: 

נוהג בליל מוצאי סוכות היה נכנס בסוכה כדי ליטול רשות ממנה,  ז"ל היה  "ועוד הר"ם 
והיה אומר יהי רצון מלפני אבינו שבשמים שנזכה לישב בשנה הבאה בסוכה העשויה מעור 

של לויתן".

והנה במקור הדברים בתשב"ץ קטן כתוב "במוצאי סוכות", וכאן פירש או גרס "בליל 
מוצאי סוכות", ויל"ע למתי כוונתו93. 

בסימן שלפני כן כתב בתשב"ץ קטן: "ואוכל בשמיני עצרת לילה ויום בתוך הסוכה", 
ביום  שגם  הראשונים  וכשיטת  בסוכה,  יושבים  בחו"ל  עצרת  שבשמיני  בחז"ל  כמבואר 
אוכלים בסוכה. וא"כ לכאורה מש"כ "במוצאי סוכות" היינו במוצאי שמיני עצרת, יו"ט 
להפטר  הבוקר  סעודת  לאחר  מיד  שנהגו  אחרונים  הרבה  כתבו  ואמנם  חג.  של  אחרון 
מהסוכה ולעלות לבית, כמש"כ כבר במנהגי מהרי"ל עמ' שעד, אבל יש שחלקו על זה 
וזרזו שלא לצאת מהסוכה כל יום שמיני עצרת, וראה מ"א סי' תרסח ס"ק ב ומ"ב שם ס"ק 

ה, וביכורי יעקב שם ע"פ הגר"א במעשה רב.

הרמ"א סי' תרסז כתב: "כשהיו יוצאים מן הסוכה", ולא פירש את הזמן. בד"מ סי' תרסו אות ב   93
כתב את לשון הר"פ והכל בו: "ליל מוצאי סוכות".
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אכילת  עניין  את  לבאר  )שם(  ליעב"ץ  וקציעה  ובמור  )שם(  בב"ח  נמצא  נוסף  תירוץ 
פירות הארץ: 

הלא  תימה  וכו'.  לאמרו  ואין  מטובה  ונשבע  מפריה  ונאכל  אומרים  ויש  עוד  "וכתב 
קדושת הארץ הנשפעת בה מקדושת הארץ העליונה היא נשפעת גם בפירותיה שיונקים 
מסעי:  פרשת  בסוף  ואמר  הזהיר  כן  על  כי  הארץ102,  בקרב  השוכנת  השכינה  מקדושת 
שוכן  ה'  אני  כי  בתוכה,  שוכן  אני  אשר  בה  יושבים  אתם  אשר  הארץ  את  תטמא  'ולא 
בתוך בני ישראל'103, ואמר אם תטמאו את הארץ נמשכת הטומאה גם בפירותיה היונקים 
ממנה, וכבר נסתלקה השכינה מקרב הארץ אשר אני שוכן בתוכה ממש בגוף הארץ מפני 
הטומאה שטימאתם אותה, ונמשך מזה כי גם כן אנכי מסלק שכינתי מתוך בני ישראל, 
כי עד עתה היכל ה' המה היו בני ישראל לפי שהשכינה הייתה שורה בקרבם ממש, ועתה 
עם  נכנסת  כשהטומאה  כי  השכינה,  נסתלקה  הארץ  מטומאת  היונקים  פירות  באוכלם 
אכילת פירות בתוך בני ישראל יוצאת כנגדה הקדושה מקרב ישראל. ועל כן ניחא שאנו 
מכניסין בברכה זו ונאכל מפריה ונשבע מטובה, כי באכילת פירותיה אנו ניזונים מקדושת 

השכינה ומטהרתה ונשבע מטובתה" )ב"ח(. 

וכעין זה כתב גם במור וקציעה )שם(: "אך ודאי הנכון לאומרו וכמ"ש הרב בית יוסף, 
ואע"ג דאמרינן )סוטה יד, א( וכי משה לאכול מפריה ולשבוע מטובה היה צריך, אנו ודאי 
, כי פירות ארץ ישראל מוסיפים כח וחכמה, כמ"ש )ב"ב קנח, ב( באוירא 

104
צריכין להם

דמחכים. ולא על חינם האריך התלמוד )ברכות מד, א( להזכיר אכילה מופלגת לרבי יוחנן 
ותלמידיו כי אכלי פירות גינוסר, שנראית באמת גוזמא, אבל ח"ו שכוונו לספר בגנותם, 
אלא בשבחם ובשבח ארץ ישראל נתכוונו, ולהודיענו שפירותיה נותנים חיים לעם עליה

יש יותר פירות וכו'. ועוד אפ"ל ש"קדושה ו"טהרה" שייכות דוקא לאכילת פירות הארץ, ודוק.
בא"י  הקרקע  בעבודת  מצוה  שיש  א,  לו,  לסוכה  בחידושיו  החת"ס  לביטוי  הדברים  וקשורים   102
"משום ישוב א"י ולהוציא פירותיה הקדושים". וע"ע בשו"ת הרדב"ז ח"א ריש סימן תקפ: "כי 
רצו עבדיך את אבניה" כל שכן את פירותיה וכו', עיי"ש. ]ועל הרב קוק סיפרו ש"לחיבת קדושת 
פירות ארץ ישראל היה משתדל ליטול ידיו לאכילתם, באומרו שמשום טעם זה אינו בכלל הגנאי 
של הנוטל ידיו לפירות, וכמו שהורה בספרו שבת-הארץ לענין נט"י לפירות שביעית" )חוברת 

"לשלושה באלול" ח"ב, אות עח([.
במדבר לה, לד. 	103

זהו התירוץ העיקרי שהאחרונים יישבו בו את הקושיא מהגמ' בסוטה על נוסח "לאכול מפריה"   104
וכו', שמשה בגלל גדולתו וקדושתו שונה משאר ישראל, ראה א"ר שם ס"ק טז.

מפריה  ונאכל  בבניינה  ושמחנו  לתוכה  והעלנו  בימינו  במהרה  הקודש  עיר  ירושלים 
וכו'. כבר מתקופת הגאונים קיימת מחלוקת האם לגרוס מילים אלו  ונשבע מטובה" 
ואיך לפרשן. נחלקו בזה בה"ג ורס"ג בסידורו שגרסו אותן, מול רע"ג בסידורו שלא גרסן. 
בראשונים קיימת מחלוקת גדולה בזה, וגם בשיטת הרמב"ם יש נוסחים שונים בפיה"מ 
ועיין בהרחבה בשיטות השונות  שלו )ברכות, סוף פרק שישי( ובהל' ברכות פ"ג הי"ג. 
באנצ' תלמודית ח"ד עמ' רעה-רעו, בספר עיניים למשפט ברכות מד, ספר נתיב בינה ח"ג 
עמ' 97-100, ספר הדר התורה )לרב איתן שנדורפי שליט"א, ירושלים תשע"ז( במדבר 

סוף פרשת מסעי, ועוד. 

מקור הדברים הוא כבר בסמ"ג מ"ע כז: "ויש ספרים שכתוב רחם וכו' ועל ירושלים וכו' 
ונאכל מפריה ונשבע מטובה ונברכך עליה וכו'. ואין נראה לי כל כך לשון טוב, משום 
וכי משה רבינו תאב היה לאכול  וגו',  נא ואראה98  גבי משה אעברה  דאמרינן בסוטה97 
מפירותיה וכו'99". והיינו שהסמ"ג הקשה מהגמרא בסוטה, והסמ"ק לעיל הקשה אותה 

קושיא מסברא.

זו: "וכתב עוד )הסמ"ק(: יש אומרים ונאכל  גם הטור )או"ח סימן רח( כתב מחלוקת 
ומפריה ונשבע מטובה. ואין לאומרו, שאין לחמוד הארץ בשביל פריה וטובה אלא לקיים 
המצוות התלויות בה. עד כאן. ובהלכות-גדולות ישנו. ואדוני אבי הרא"ש ז"ל לא100 היה 

אומרו".

הסמ"ג והסמ"ק הסכימו שלא יתכן שנזכיר בברכה מילים שיכולות להתפרש שהטעם 
לרצוננו לעלות לארץ הוא ההנאה מטוב פירותיה, דבר שאינו ראוי, כי צריכים לעלות 

לארץ ישראל לשם שמים.

וכתבו ליישב קושיות אלו בשני אופנים:

הן  ובטהרה"  בקדושה  עליה  "ונברכך  בהמשך  שהמילים  תירץ,  )שם(  יוסף  הבית 
המפרשות את תכלית העלייה לא"י, והמילים הקודמות "ונאכל מפריה ונשבע מטובה" 
מוזכרות רק כאמצעי לקיום הברכה, כי רק ע"י אכילה אפשר להגיע לחובת ברכה101.

יד, א.  97
דברים ג, כה.  98

"דרש רבי שמלאי, מפני מה נתאווה משה רבינו ליכנס לא"י, וכי לאכול מפריה הוא צריך או   99
לשבוע מטובה הוא צריך, אלא כך אמר משה, הרבה מצוות נצטוו ישראל ואין מתקיימין אלא 

בארץ ישראל, אכנס אני לארץ כדי שיתקיימו כולן על ידי".
יש גירסאות שונות האם לגרוס כאן "לא", ראה במקו"ח לבעל החוו"י.  100

ולפי זה יתכן שאין העניין דוקא מצד פירות א"י, והרי על פירות חו"ל גם כן מברכים, אלא שבא"י   101
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ומוסיפים כח וגבורת ההשכלה. לפיכך היו מרבים לאכול מהם, ולא רעבתנים וגרגרנים 
.
105

היו ח"ו, המבין יבין"

ונראה שכל הדיון הינו רק לגבי סוף הברכה, אבל התיבות בתחילת הברכה: "ועל ארץ 
חמדה טובה ורחבה שרצית והנחלת לאבותינו לאכול מפריה ולשבוע מטובה" ברור שיש 
לאומרם*, ולא עליהם דנו בראשונים106, שהרי אדרבה טוב שהמקבל טובה יודה למיטיבו 
על זה שרצה להנאותו במתנתו. והפסוקים מפורשים בירמיה )ב, ז(: "ואביא אתכם אל 
ארץ הכרמל לאכל פריה וטובה", ובנחמיה )ט, לז(: "והארץ אשר נתת לאבותינו לאכל את 

פריה ואת טובה", וברור שאפשר וראוי להזכיר זאת.

וכ"כ בסידורו בית-יעקב בקיצור: "ונאכל מפריה - כ"ה הנוסח הנכון, ואין המכוון על הנאת-הגוף   105
כי אם לקיים מצוות התלויות בארץ, גם פירותיה נותנים כח ומוסיפים בריאות לעבודת השי"ת".

ראה א"ר שם ס"ק טז. ועיין ב"מעשה רב השלם" )לרב זלושנסקי, תש"ן( עמ' צד-ה.  106

ספר המדע
הלכות יסודי התורה

עשין
א א. לידע שיש שם אלוה 
ב ב. ליחדו 
ג ג. לאהבו 
ד ד. לירא ממנו 
כה ה. לשמוע לנביא אמת  
מד ו. לקדש שמו 

לאוין
יח א. שלא לנסותו 
פה ב. שלא לחלל שמו 
קס ג. שלא למחות אחד משמותיו 

הלכות דעות
עשין

ח ז. לאהוב רעים 

ט ח. למול עורלת לב 
מה ט. לידבק בשם 
מו י. לגמול חסדים 
מז יא. לבקר חולים 
מח יב. לקבור מתים 
קיב יג. להוכיח את עמיתו 
מט יד. לעשות לפנים משורת הדין 

לאוין
יז ד. שלא לשנוא חברו  
כב ה. שלא להתגאות 
פו ו. שלא לענות אלמנה 
פז ז. שלא לענות יתום 
פח ח. שלא ללחוץ את הגר 
קכד ט. שלא לילך רכיל 
קכו י. שלא להלבין פנים 
קל יא. שלא לנקום 
קלא יב. שלא לנטור 

]מפתח מצוות הסמ"ק לפי סדר הרמב"ם1[

מפתח זה נוסף בדפוס קאפוסט תק”פ, ובראשו נוספה הקדמה קצרה זו ]הובאה גם בדה”ר[:   1﻿
‘ראה זה חדש הוא, באשר כבר היה בית שער ומבוא לדרוש איזה דין והלכה מעל ספר הנכבד 
הזה ]הכוונה לסימני הסמ”ק שכתב רבנו, מובא לעיל עמ’ א ואילך[, יגיעת בשר ילאה ללמוד 
מציאה מחיפוש וחיפוש מחיפוש כאשר סדרם המחבר ז”ל )בהיות לוחותיו וסימניו מתוקנים 
ומסודרים אל נכון אצל כל חכם בן גילו(. ולמען לא נחסר כל במלאכתנו זאת ביום שידובר בה, 
כדי לזכות את הרבים קמנו ופתחנו זה השער לה’ בקיצור מופלג מובן לכל, מסודר על סדר 
ספרי הרמב”ם ז”ל והלכותיו, והיה כל מבקש איזה דין יפשפש במעשיו בפרוזדור ולוח זה ויכנס 
לטרקלין פנימה, ואל כל אשר יפנה ישכיל. ואין בזה חסרון ח”ו בחוק הלוח הראשונה ]מנין 
המצוות הנ”ל שכתב רבנו המחבר[, כי מה שחסרה זו גילתה זו, ואלו ואלו דברי אלהים חיים 
ומלך עולם’. מספור המצוות מימין להלן הוא מאת המדפיסים הנ”ל בסדר רץ של העשין לחוד 
שונים(,  פעמיים במקומות  מצוות שנכתבו  כמה  ובהם  לאוין,  קפז  עשין,  )קטז  לחוד  והלאוין 
והמספור משמאל הוא מספר המצוה בסמ”ק שלפנינו )בדה”ר חלו ט”ס רבות במספור זה והן 

תוקנו במהדורתנו(. חלק מהמצוות המנויות להלן נמצאות בספר יחד כמצוה אחת.
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הלכות תלמוד תורה
עשין 

נא טו. לקום מפני זקן 
נב טז. להדר פני זקן  
קה יז. ללמוד תורה 
קו יח. ללמד תורה  
קיא יט. להורות 

לאוין
טו יג. שלא לפרוש מן התורה 

הלכות ע"ז וחוקות עובדיה 
עשין

י כ. להיות תמים 
לז כא. לאבד שם ע"ז 
לח כב. לשבר מצבותם 
לט כג. לגדע אשרה 
מ כד. לשרוף אשרה 
מא כה. להשמיד במותם 
מב כו. לנתוץ מזבחותם 
מג כז. לאבד כלי ע"ז 

לאוין
יב יד. שלא לתור אחר לבו  
יג טו. שלא לגור מנביא שקר 
טז טז. שלא לאהוב מסית 
כו יז. שלא לשמוע לו 
כז יח. שלא לשמוע לנביא ע"ז 
כט יט. שלא להסתכל בע"ז 
לג כ. שלא ילבש גבר שמלת אשה 
סא כא. שלא יקיים ע"ז  

כב. שלא לעבדה דרך כבוד או כעין 
סב       פנים ואפילו שלא כדרכה 

כג. שלא לעבדה כדרכה ואפילו 
סג      בדרך ביזוי 

סד כד. שלא להשתחות לפעור 
סה כה. שלא להעביר זרעו למולך 
סו כו. שלא להנות מציפוי ע"ז 
סז כז. שלא לקיים פסל 
סח כח. שלא להנות מתקרובת ע"ז 
ע כט. שלא להשחית פאת זקן 
עא ל. שלא להקיף הראש 
עב לא. שלא לכתוב קעקע 
עג לב. שלא לקרוח קרחה 
עד לג. שלא לשרוט שריטה 
עה לד. שלא לגדוד 
עט לה. שלא להציל מסית 
קא לו. שלא תיילד גויה 
קיד לז. שלא להתנבאות בשם ע"ז 
קטו לח. שלא להתנבאות לשקר 
קטז לט. שלא להסית יחיד 
קיז מ. שלא ללמד זכות על המסית 
קיח מא. שלא לשתוק מללמד עליו חובה 
קיט מב. שלא להדיח רבים 
קכ מג. שלא לשאול באוב 
קכא מד. שלא לשאול בידעוני 
קלד מה. שלא לקבל ע"ז באלוה 
קלה מו. שלא לחון עובדיה 
קלו מז. שלא לעונן 
קלז מח. שלא לנחש 
קלח מט. שלא לכשף 
קלט נ. שלא להיות בעל אוב 
קמ נא. שלא להיות בעל ידעוני 
קמא נב. שלא לחבר חבר 
קמב נג. שלא לשאול אל המתים 
קמג נד. שלא לקסום  
קסא נה. שלא לעשות ע"ז  
קסב נו. שלא לעשות צלם 

קסג נז. שלא לעשות מצבה 
קעט נח. שלא להקים פסל 
קפ נט. שלא לתת אבן משכית 

ס. )הלכות יין נסך ובישולי גויים 
רכד2(     וחלב וגבינותיהם 

הלכות תשובה 
עשין

ה כח. לצדק את הדין 
נג כט. לשוב תשובה 

לאוין
יד ס. שלא להיות צדיק בעיניו 

ספר אהבה
הלכות קריאת שמע

עשין
קד ל. לקרוא קריאת שמע 
קי לא. להזכיר יציאת מצרים 

לאוין
פג סא. שלא יראה בך ערות דבר 

הלכות תפילה וברכת כהנים 
עשין 

יא לב. להתפלל בכל יום  
נז לג. להיות צנוע  
קיג לד. לכהן לברך ישראל 
קמו3( לה. )להלל בימים קבועים 
קמט לו. לקרוא בתורה בזמנה 

הלכות תפילין ומזוזות וס"ת
קנג לז. לקשור תפילין 
קנד לח. לכתוב מזוזה 
קנה לט. לכתוב ספר תורה 

הלכות ציצית
כח מ. להסתכל בציצית 
לא מא. לעשות ציצית 

הלכות ברכות
קט וקנא מב. לברך על המזון 

מג. לברך על כל המצוות וניסים 
קנ ומאורעות והנאות ובקשות והודאות 
קפא הלכות נט"י 

הלכות מילה
קנז מד. למול בנו 
קנח מה. למול יליד בית  
קנט מו. למול מקנת כסף 
רפט מז. למול עצמו 

ספר זמנים
הלכות שבת

רעט מח. להדליק נר של שבת 
מט. לעשות קידוש בשבת וכן 

רפא       להתענג בשבת 
רפג נ. להבדיל במוצ"ש ויו"ט  

נמצא להלן בסוף ספר קדושה אות קו.  2﻿
נמצא להלן סוף ספר זמנים אות סג.  3﻿
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לאוין
סב. שלא לעשות מלאכה בשבת  

רפב       ובכלל בזה הוצאה והבערה 
רפב נא. הלכות עירובין 

הלכות שביתת עשור
לאוין

רכא סג. שלא לאכול ביו"כ  
הלכות יום טוב

סד. שלא לעשות מלאכה ביו"ט  קצד
קצה סה. הלכות מועד 
קצו סו. שלא לעשות מלאכה בע"פ  

הלכות חמץ ומצה
עשין

צד נב. להשבית חמץ 
צח נג. לבדוק חמץ 
קמד נד. להגיד לבנו יציאת מצרים 
קמה נה.  לספור שבעה שבועות 
ריט נו. לאכול מצה בליל ט"ו 
רכ נז. לאכול מרור בליל ט"ו 

לאוין
לד סז. שלא יראה חמץ 
לה סח. שלא יראה שאור 
לו סט.  שלא ימצא שאור 
רכב ע. שלא לאכול חמץ 

הלכות שופר וסוכה ולולב
עשין

צב נה. לתקוע בשופר  
צג נט. לישב בסוכה 
קצג ס. ליטול לולב 

 הלכות קדוש החודש
קג סא. לעבר שנים 

הלכות תענית 
סב. להתאבל על ירושלים נכללו שם 

צו       דיני ט' באב 

הלכות מגילה וחנוכה
קמו סג. להלל בימים הקבועים 
קמח סד. לקרוא מגילה בזמנה 
רפ סה. להדליק נר של חנוכה 

ספר נשים 
הלכות אישות

קפג סו. לקדש האשה  
רפד סז. לפרות ולרבות 
רפה[ ]לשמח את אשתו 

לאוין
עא. שלא למנוע שאר 

רעז-רעח       כסות ועונה�

הלכות גרושין
עשין

קפד סח. לגרש 
קצב סט. הלכות מיאון 

לאוין
עב. שלא יחזיר המגרש אשתו 

קפט       משנשאת לאחר�

הלכות יבום וחליצה
קפה ע. לחלוץ ליבמתו 
רפו עא. ליבם יבמתו 

לאוין
קפח עג. שלא תנשא יבמה לשוק 

הלכות נערה בתולה
עשין

קפב עב. לישא אנוסתו  
לאוין

קפז עד. שלא לגרש אנוסתו 

ספר קדושה
הלכות איסורי ביאה

עשין
רפז עג. לפרוש מאשתו סמוך לוסתה 
עד. לפרוש מאשתו נדה שראתה דם 

רפח       באמצע תשמיש 
לאוין

כד עה. שלא יהרהר אדם ביום 
ל עו. שלא לתור אחר העין 
צט עז. שלא להתייחד עם הנשים 
קסו עח. שלא לסרס שום דבר 
קפו עט. שלא להשיא בתו לזקן 
רצ פ. שלא לבוא על הגויה 

פא. שלא לבעול שפחה 
רצא וכן כל העריות� 	
רצב פב. שלא להשחית זרע 
רצג פג. שלא לבא אל אשה נדה 
קצ פד. שלא ישא כהן זונה 
קצא פה. שלא יקח כהן חללה וכן גרושה 

הלכות מאכלות אסורות
עשין

קצח עה. להגעיל כלים 
קצט עו. להטביל כלים  

עז. דין ביטול דבר יבש 
ריד       ובריה שנתערבה 
רמ עח. לתת נבלה לגר 

לאוין
פ פו. שלא להשהות נקביו 
קעו פז. שלא לבשר בשר בחלב 
ר פח. שלא לאכול אבר מן החי 
רא פט. שלא לאכול טריפה 
רב צ. שלא לאכול נבילה 
רג צא. שלא לאכול גיד הנשה 
רד צב. שלא לאכול חלב 
רה צג. שלא לאכול דם 
רו צד. שלא לאכול בהמה טמאה 
רז צה. שלא לאכול עוף טמא 
רח צו.  שלא לאכול חגבים טמאים 
רט צז. שלא לאכול שרץ העוף 
רי צח. שלא לאכול שרץ הארץ 
ריא צט. שלא לאכול דג טמא 
ריב ק. שלא לאכול שרץ המים 
ריג קא. שלא לאכול בשר בחלב 
רטו קב. שלא לאכול ערלה 
רטז קג. שלא לאכול כלאי הכרם 
ריז קד. שלא לאכול חדש 
ריח קה. שלא לאכול על הדם 
רכג קו. שלא לאכול בישולי גויים 
רכג קז. שלא לאכול חלב גוי 
רכג קח. שלא לאכול גבינותיהם 
רכד קט. שלא לשתות יין וחומץ נסך 

הלכות שחיטה
עשין

קנו עט. לכסוף דם עוף 
קצז פ. לשחוט 



זצת סמ"ק / מפתח לפי סדר הרמב"םוצת סמ"ק / מפתח לפי סדר הרמב"ם

רנא פא. לשלוח הקן 
לאוין

קסז קי. שלא לשחוט אותו ואת בנו  
רעה קיא. שלא ליקח האם על הבנים 

ספר הפלאה
הלכות שבועה

עשין
קח פב. לישבע בשמו 

לאוין
פא קיב. שלא לעבור על שבועת ביטוי 
קכח קיג. שלא לשבע בשמו לשקר 
קכט קיד. שלא לשבע בשמו לשוא 

הלכות נדרים
עשין

נח פג. לקיים מוצא שפתיו 
קז פד. להפר נדרים 

הלכות נזיר
לאוין

צ קטו. שלא יטמא נזיר למת 
צא קטז. שלא יעביר תער על ראשו 

ספר זרעים
הלכות כלאים

לב קיז. שלא ללבוש כלאים 
קסד קיח. שלא להרכיב אילן 
קסה קיט. שלא להרביע בהמה 

קסח קכ. שלא לזרוע כרם כלאים 
קכא. שלא לעשות מלאכה 

קע         בשני מינים 

הלכות מתנות עניים
עשין

רמח פה. לתת צדקה 
רמט פו. להלוות לעני 

לאוין
כ קכב. שלא לאמץ לב מליתן צדקה 
קכג. שלא ירע לבבך בתתך  כא
קכד. שלא לקפוץ יד  רנז

הלכות נטע רבעי
עשין

רנ פז. לפדות כרם או נטע רבעי 

הלכות חלה ובכורים
עשין

קב4( פח. )לקדש בכור 
רמב5( פט. )לתת בכור לכהן 
רמג צ. לפדות פטר חמור 
רמד צא. לעורפו 
רמה צב. לפדות בכור אדם 
רמו צג. להפריש חלה 

לאוין
רנד קכה. שלא לתת מום בבכור 
רנה קכו. שלא לעבוד בבכור 
רנו קכז. שלא לגוז בכור 

הלכות שמיטה
עשין

רמא צד. לשמט כספים 
לאוין

קכח. שלא למנוע מלהלוות 
רנח         עבור שמיטה 

קכט. שלא לתבוע חוב שעברה 
רנט         עליו שמיטה  

ספר עבודה 
הלכות בית הבחירה

עשין
ו צה. לירא מקדש 

הלכות כלי המקדש והעובדים בו
עשין

נו צו. לקדש כהן 
לאוין

קלב קל. שלא לערער על הכהונה 
קעג קלא. שלא לעשות שמן המשחה 
קלב. שלא לעשות קטורת במתכונתם קעד

הלכות ביאת מקדש
קלג6( קלג. )שלא יורה אדם שתוי יין 

הלכות תמידים ומוספין 
עשין

קמה7( צז. )לספור שבעה שבועות 

הלכות מעילה
לאוין

רנה8( קלד. )שלא לעבוד בבכור 
רנה9( קלה. )שלא לגוז בכור 

ספר קרבנות
הלכות חגיגה

עשין
צה צח. לשמוח ברגלים  

הלכות בכורות
קב צט. לקדש בכור  
רמב ק. לתת בכור לכהן 

ספר טהרה
הלכות מקואות 

רצד קא. דיני מקוה 

ספר נזיקין
הלכות גניבה 

לאוין
רסב קלו. שלא לגנוב ממון 
רסג קלז. שלא לגנוב נפש 
במידה  עוול  לעשות  שלא  קלח. 
רסד במשקל במשורה 
רסה קלט. שלא ימכור נפש 
רעו קמ. שלא לעשות מידה גדולה וקטנה 

נמצא להלן בהל’ בכורות אות צט.  4﻿
נמצא להלן בהל’ בכורות אות ק.  5﻿

נמצא להלן בהל’ סנהדרין אות קע.  6﻿
נמצא כבר לעיל בהל’ חמץ ומצה אות נה.  7﻿

נמצא כבר לעיל בהל’ חלה וביכורים אות קכו.  8﻿

נמצא כבר לעיל בהל’ חלה וביכורים אות קכז.  9﻿



טצת סמ"ק / מפתח לפי סדר הרמב"םחצת סמ"ק / מפתח לפי סדר הרמב"ם

הלכות גזילה ואבידה
עשין

רמז קב. להשיב גזל 
רנב קג. להשיב אבידה 

לאוין
יט קמא. שלא לחמוד 
עו[ ]שלא להתעלם מאבידה 
עז קמב. שלא להתעלם מטעינה ופריקה 
רעא קמג. שלא לגזול ושלא לעשוק 

הלכות רוצח ושמירת נפש
עשין

נד קד. לפרוק משא 
נה קה. לטעון 
קנב קו. לעשות מעקה לגג 

לאוין
עח קמד. שלא לעמוד על דם ריע 
פב קמה. שלא לרצוח 
פד קמו. שלא להכות חברו 
ק קמז. שלא להתיחד עם גוי 
קעא קמח. שלא להניח מכשול 
קעב קמט. שלא להושיט איסור 

ספר קנין 
הלכות מכירה

קכב קנ. שלא להונות בדברים 
רעב קנא. שלא להונות בממון 

הלכות עבדים 
עשין

ס קז. לעבוד בעבד כנעני 

ספר משפטים
הלכות שכירות

רנג קח. לתת שכר שכיר 
לאוין

קסט קנב. שלא לחסום שור בדישו 
רסא קנג. שלא להלין שכר שכיר 
רעג קנד. שלא לתת הפועל לתוך כליו 
רעד קנה. שלא להניף חרמש 

הלכות מלוה ולוה
רס קנו. שלא להלוות בריבית  
רס קנז. שלא ללוות בריבית 
רס קנח. שלא תשימון עליו נשך 
רס קנט. שלא להיות כנושה 
רסו קס. שלא למשכן בעל חוב 
רסז קסא. שלא לעכב משכון 
רסח קסב. שלא למשכן אלמנה 
רסט קסג. שלא לחבול ריחיים 
רע קסד. שלא לחבול רכב 

ספר שופטים
הלכות סנהדרין

עשין
רכה קט. לשפוט צדק 
רכו קי. לפסוק הדין על פי הרוב 
רכז קיא. להתרחק מדבר שקר 

לאוין
סט קסה. שלא להלין מת 
פד10( קסו. )שלא להכות חברו 
קכג קסז. שלא לקלל חברו 
קכה קסח. שלא לברך 

קכז קסט. שלא לקלל עצמו 
קלג קע. שלא יורה אדם שתוי יין 
רכח קעא. שלא להכיר פנים 
רכט קעב. שלא להדר פני גדול 
רל קעג. שלא להדר פני דל 
רלא קעד. שלא לקח שוחד 
רלב קעה. שלא להטות משפט 
רלג קעו. שלא לגור מפני איש 
רלד קעז. שלא תשמע שמע שוא 
רלח קעח. שלא לחוס על המחוייב 

הלכות עדות
רלה קעט. שלא להעיד קרוב 
רלו קפ. שלא להעיד שקר 
רלז קפא. שלא להעיד רשע 
רלט קפב. שלא לכבוש עדות 

הלכות ממרים
עשין

ז קיב. לירא אביו ואמו 

נ קיג. לכבדם 
לאוין

קעז קפג. שלא להוסיף על המצות 
קעח קפד. שלא לגרוע מן המצות 

הלכות אבל
עשין

נט קיד. להטמא כהן 
קטו. להתאבל על קרובים וכל דיני  

צז        אבל 
לאוין 

פט קפה. שלא יטמא כהן למת 

הלכות מלכים ומלחמותיהם
עשין

קמז קטז. לזכור מעשה עמלק 
לאוין

כג קפו. שלא לשכוח מעשה עמלק 
קעה קפז. שלא להשחית עץ מאכל 

מוזכר כבר לעיל בספר נזיקין אות קמו.  10﻿



אקתתק סמ"ק / רשימת השינויים במספור המצוות סמ"ק / רשימת השינויים במספור המצוות

דפוס הרפנס
)ומהדורתנו(

דפוס 
קושטא

דפוס 
קרימונה

כת"י 
נים

קטקיקחקי

קיקיאקטקיא

קיאקיבקיקיב

קיבקיגקיאקיג

קיג קידקיבקיד

קידקטוקיגקטו

קטוקטזקידקטז

קטזקיזקטוקיז

קיחקיחקיזקיח

קיזקיטקטזקיט

קיטקכקיחקכ

קכקכאקיטקכא

קכאקכבקכקכב

קכבקכגקכאקכג

קכגקכדקכבקכד

קכהקכהקכגקכה

קכדקכוקכדקכו

קכוקכזקכהקכז

קכזקכחקכוקכח

קכחקכטקכזקכט

קכטקלקכחקל

קלקלאקכטקלא

קלאקלבקלקלב

קלבקלגקלאקלג

קלגקלדקלבקלד

קלדקלהקלגקלה

קלהקלוקלדקלו

דפוס הרפנס
)ומהדורתנו(

דפוס 
קושטא

דפוס 
קרימונה

כת"י 
נים

קלוקלזקלהקלז

קלזקלחקלוקלח

קלחקלטקלזקלט

קלטקמקלחקמ

קמקמאקלטקמא

קמאקמבקמקמב

קמבקמגקמאקמג

קמגקמדקמבקמד

קמגקמהקמגקמה

קמדקמוקמדקמו

קמהקמזקמהקמז

קמוקמחקמוקמח

קמזקמטקמזקמט

קמחקנקמחקנ

קמטקנאקמטקנא

קנב

קנג

קנד

קנה

קנהקנוקנו

קנז

קנח

קנט

קס

דפוס הרפנס
)ומהדורתנו(

דפוס 
קושטא

דפוס 
קרימונה

כת"י 
נים

א-לחא-לחא-לח

מלטלט

לטממ

מא-נטמא-נטמא-נט

סנטס

סאססא

סבסב סגסאסב

סגסדסבסג

סגסהסגסד

סדסוסדסה

סהסזסהסו

סוסחסוסז

סזסטסזסח

סחעסחסט

סטעאסטע

עעבעעא

עאעגעאעב

עבעדעבעג

עגעהעגעד

עדעועדעה

-עז-עו

עהעחעהעז

עועטעועח

עזפעזעט

עחפאעחפ

עטפבעטפא

פאפגפאפב

דפוס הרפנס
)ומהדורתנו(

דפוס 
קושטא

דפוס 
קרימונה

כת"י 
נים

פפדפפג

פבפהפבפד

פגפופגפה

פדפזפדפו

פהפחפהפז

פופטפופח

פזצפזפט

פטצאפחצ

צצבפטצא

צאצגצצב

צבצדצאצג

צגצהצבצד

צדצהצגצה

צהצוצדצו

צוצזצהצז

צזצחצוצח

צחצטצזצט

צטקצחק

קקאצטקא

קאקבקקב

קבקגקאקג

קגקדקבקד

קדקהקגקה

קהקוקדקו

קוקזקוקז

קזקחקהקח

קחקטקזקט

רשימת השינויים במספור המצוות השייכות לכרך  זה 
בכתב יד נים ובדפוסים
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